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Istudy fundamentalism, starting
from the idea that religion consti-
tutes an inherent force of social
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tellectual debate as an American
neo-conservative alibi. Thus, more
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1 INTRODUGAO

Existe uma forga estrutural — seja de ordem natural ou de
ordem sobrenatural - que conduza o destino da humanida-
de? O que leva as sociedades a momentos de maior competi-
tividade, e que podem conduzi-las para a guerra? ' O que as
leva a ocasioes de maior cooperagao? Questoes como essas
ampliam a reflexao do ambito das relagoes internacionais para
a proximidade da metafisica e das religioes transcendentais e
podem iluminar as tensoes inerentes a globalizagao. As reli-
gioes, ligando o espiritual ao material, guiam a praxis politi-
ca, interferem na defini¢ao do ético, orientam comportamen-
tos interpessoais e afetam as relagoes internacionais.

A dificuldade de trabalhar com um conceito sist€mico como
religiao, envolvendo a politica e a economia, esta em que o
religioso considera que esse conceito s6 é adequado para
definir a sua crenga e a suapratica e que a crenga € a pratica
dos outros sao falsas ou nao religiosas. Esse fundamentalis-
mo potencial implicito no conceito de religido, para o devoto,
encontra-se também no conceito de politica na modernida-
de, para o militante partidario. lluministas e positivistas con-
sideravam o religioso como tradicional ou supersticioso para
desqualifica-lo e, assim, expressavam seu fundamentalismo.
E o conceito de religido, porém, que da conta dos fendmenos
que vao desde a fonte do conhecimento, passando pelos va-
lores e pela ética, até os rituais e os padroes institucionais.

A religiosidade faz parte do ser humano, ¢é inerente a toda
a sociedade. A antropologia a considera um dos ‘universais
da cultura’ por ela representar um elemento basico e estrutu-
rante em todas as culturas conhecidas. A religiao, pregando a
fraternidade e a solidariedade, garante a coesao social.? Nesse
momento encontramos o ponto principal de interagao da re-
ligiao com a politica, uma outra instituigao considerada pela
antropologia como um dos ‘universais da cultura’.
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As duas grandes vertentes interpretativas das ciéncias so-
ciais, o idealismo e o materialismo histoérico, procuraram ex-
plicar a competitividade e a cooperagao no ambito das rela-
¢oes interpessoais proprias dos Estados nacionais e esbarra-
ram no dilema da religiosidade. A primeira vertente enfatiza
a politica, trabalhada com diferentes conceitos, como consci-
éncia coletiva, imagindrio, hegemonia, ideologia. A segunda
enfatiza o mercado e utiliza conceitos como relagoes materi-
ais de produgao, modo de produgao, transferindo a logica da
economia para a sociedade e para a politica.

Sendo arealidade complexa, dialética e sistémica, a anali-
se que enfoca apenas a politica ou o mercado, sem explicitar
o elemento de ligagao, torna-se parcial. Esses dois aspectos
estruturadores da sociedade necessitam incorporar a forga
da religiao, seja o ‘espirito das leis’ ou a ‘vontade geral’, tor-
nando a totalidade sistémica como o mistério cristao da Trin-
dade: FE o Verbo se fez carne e habitou entre nds, cheio de
graga e de verdade, e vimos sua gloria, gloria como do unigé-
nito do Pai (Joao 1:14).

No Cristianismo, o mistério da “Santissima Trindade” ex-
pressa essa visao de totalidade sistémica. O Pai representa o
poder, a politica; o Filho, o Deus que se fez carne, matéria,
historicidade; o Espirito Santo, que paira sobre a cabega das
pessoas, a ‘'verdade cultural’, a ligagao coerente entre o céu e
a terra, na Comunhao dos Santos.

Essa imagem nos permite refletir sobre o vinculo entre
religiao, politica e mercado. Na modernidade, a politica
esta imbricada com a religiao, numa interdependéncia se-
melhante a que existe entre poder e verdade. E o merca-
do, para se tornar uma forga estruturante na sociedade
moderna e transferir sua logica para a politica, o faz como
“religiao civil” pelos caminhos do liberalismo e da demo-
cracia. A religiosidade, portanto, persiste sendo a princi-
pal forca que garante a coesao, mesmo numa sociedade
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que favoreca o individualismo e a ambigao, isto €, mesmo
quando a competitividade se torna naturalizada.

Se arelagao entre politica e religiao € universal, esse pres-
suposto nos permite argumentar que a secularizagao no Oci-
dente, sobretudo na Europa do século XIX, nao significou
apenas afastar a religiao da esfera publica e restringi-la ao
ambito privado, da sociedade civil, como considerado pela
teoria liberal. Os valores advindos da modernidade — razao,
liberdade e igualdade - fundamentaram uma postura religi-
osa alternativa as religioes tradicionais e provocaram movi-
mentos efetivos, sem os quais seria impossivel o papel de-
sempenhado pelo ‘Estado laico’ na orientagao de um novo
pacto de sociabilidade. O positivismo disputou espago com
as religides transcendentais em nome da vitéria da razao
sobre a ‘supersti¢ao’. O seu impacto em varios paises, mui-
tos ainda nao convertidos a modernidade, como o Brasil, foi
além da problematica do conhecimento e chegou ao Estado,
tornando-o laico.

Inicialmente, discuto a nova ordem internacional, cujo fun-
damentalismo se revela, nao como “choque de civilizagoes”,
mas como desafio aos Estados nacionais em tornar univer-
sais os valores modernos. Se o Estado laico se instrumentali-
zou para encarar a diversidade cultural, ele nao resistiu a en-
trada em cena da diversidade religiosa. Na modernidade, a
politica, que Rousseau chamou de “religiao civil”, correspon-
de a uma atitude ativa de soberania popular e ndo mais de
submissao propria de um Estado teocratico. A secularizagao
chega ao século XXI assumindo uma forga no jogo politico
internacional e necessitando dialogar com as religioes, inclu-
sive nos foros internacionais, sem os costumeiros comporta-
mentos colonialistas. Em seguida, reflito sobre a problemati-
ca da verdade e sua relagao com o poder. A postura do ho-
mem perante a verdade, que deixa de ser revelada e absoluta,
muda para uma posi¢ao em que a natureza se torna subsidio
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do conhecimento cientifico. Trato, entao, das principais in-
terpretagoes seculares da sociedade, o idealismo e o materia-
lismo histérico, e como eles se relacionam com a religiao.
Nesse debate aparece, mais claramente, a ética de uma soci-
edade em que o mercado se apresenta como religioso e bus-
ca ser hegemonico frente as religioes tradicionais.

2 FUNDAMENTALISMO: OS DESAFIOS DA NOVA
ORDEM INTERNACIONAL

O quadro do terceiro milénio, pintado por um tedlogo, tem
a for¢a de quem busca a fé no mundo empirico. Leonardo
Boff reflete sobre o conflito entre George Bush e Bin Laden,?
afirmando que

...apesar dos mestres da suspeita, Marx, Freud, Nietzsche e Popper,
terem feito uma critica devastadora da Religido, ela resistiu e esta
voltando poderosamente em todas as partes do mundo. Mas, em gran-
de parte, volta, fazendo de Deus o legitimador da guerra, do terroris-
mo ou do conservadorismo politico e religioso. Bin Laden comete os
atos de terror, com rosto critico, agregando: “Ala seja louvado”. Bush
antes de dar o ultimato a Saddan Hussein, se recolhe, consulta Deus
em oragao e comunica aos assessores: ‘Tenho uma missao a realizar
e com os joelhos dobrados pego ao bom Senhor que me ajude a cum-
pri-la com sabedoria’. Sob o Pontificado de Jodo Paulo I ganhou for¢a
uma religiosidade carismatica e fundamentalista que danga e canta o
‘Pai Nosso’ sem articula-lo com o ‘Pdo Nosso’. O Deus de Bin Laden e
de Bush sao idolos porque nao é possivel que o Deus vivo e verdadei-
ro queira o que eles querem: a guerra preventiva e o terror que viti-
mam inocentes ou que queira um tipo de fé que nao articula a paixao

por Deus com a paixao pelos sofredores...*

O século XXI comega com um fendmeno inusitado: o aten-
tado aos icones do capitalismo financeiro mundial, a ‘Roma’
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do moderno império americano. Tanto a queda das “torres
gémeas” quanto do “muro de Berlim”, uma década antes, fo-
ram surpreendentes, embora reveladores da transi¢ao para
uma nova ordem mundial, com a inclusao de outros blocos
geograficos, econdmicos e culturais no banquete da globali-
zagao. O mundo pos-guerra, institucionalizado a partir da
Organizagao das Nagoes Unidas, estava ficando mais com-
plexo, com a descolonizacdo da Africa e a multiplica¢ao de
Estados nacionais.

A hegemonia neoliberal, apos a destruigao do simbolo da
igualdade - a queda do muro de Berlim - teve apenas um cur-
to periodo de esplendor. Francis Fukuyama, com ardor religi-
0s0, anunciou o “fim da historia”, com a chegada definitiva
da democracia liberal e da globalizagao. Convertido ao neo-
conservadorismo apos a queda das torres gémeas, ele defen-
deu a constituicao de Estados nacionais mais fortes como for-
ma de garantir uma futura “pax liberal”.® A visao de globali-
zagao tomava outro rumo.

O terrorismo entrou para o debate intelectual da contem-
poraneidade como um alibi neoconservador do Império ame-
ricano. Esse quadro nos remete a questoes: que mundo esta
sendo vislumbrando e a partir de que rearranjo ideologico? A
crise de modelos, provocada pelo fim do socialismo real e a
hegemonia neoliberal, era apenas o sintoma de uma longa
transicao para o retorno dos fundamentos da politica? A re-
flexao parte da idéia de que o véu da modernidade comega a
ser levantado e a revelar para o Ocidente que a religiao é um
dos universais da cultura que se apresenta como uma forga
estruturadora, uma forga politica imanente a qualquer estru-
turacao social.

A perplexidade causada por essa conjuntura, onde entra
em cena o fundamentalismo, tem como pano de fundo a vi-
sao de mundo que o Ocidente herdou do [luminismo que
tornava a razao o divisor de agua entre o mundo sagrado,
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condenado a ficar subsidiario na histéria, como aconteceu
com a Rainha da Inglaterra para o moderno poder politico
inglés, e o mundo profano, hegemonico, tendo afastado toda
manifestagao de religiosidade transcendental da esfera pu-
blica para a do privado. O terceiro milénio comega, dessa
forma, com as relagoes internacionais enriquecidas; o Oci-
dente recebe a chave do mundo magico e fundamentalista,
sufocado pela secularizagao, embora esperasse o momen-
to, como o que se apresenta, para entrar em cena novamen-
te, revelando-se todo poderoso. A secularizagao tira sua
mascara de neutralidade, nao para reverenciar a religiao,
mas para se assumir como tal.

A mudanga tem inicio na década de 1970, com a primeira
crise do petroleo.¢ O Oriente, que resistiu a capitulagao ao
Ocidente na fase colonial, se recompoem e reforca sua iden-
tidade cultural para o novo embate duma globalizacao libe-
ral. Essa nova organizagao cultural é reveladora da entrada
da religiao em cena. O fundamentalismo, uma das formas
desse processo, passa a ser uma marca para a participagao
no ‘banquete’ da globalizagao. A secularizacao perde terreno
nestas regioes, onde o liberalismo e a democracia nao repre-
sentam o foco ideologico de estruturagao politica, e os seus
governos teocraticos, ancorados nesses movimentos, sao for-
talecidos. A aparente contradigao reside no fato de que a re-
ligido, ao legitimar a identidade cultural desses povos, se apre-
sentara aos outros com um potencial de confronto.

Nesse contexto, as principais religides monoteistas refor-
¢am seu carater fundamentalista para o enfrentamento ideo-
légico no novo quadro de crise dos modelos pos-segunda
guerra mundial, no qual liberalismo e socialismo sao questi-
onados. O professor do Instituto de Estudos Politicos de Paris,
Gilles Kepel, observou que a possibilidade do ecumenismo
entre os cristaos, os judeus e os mulgumanos, era dificil:
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...se por um lado, concordam em considerar que somente uma trans-
formacgao fundamental da organizagao da sociedade consegue fazer
dos textos sagrados a fonte de inspiracao principal para a Cidade fu-
tura, por outro lado, cristdos, judeus € mugulmanos divergem quanto
ao conteudo a dar a esta. Cada uma das culturas religiosas elaborou
verdades especificas que, quando materializam uma forte afirmagao
da identidade, sdo conclusivas umas em relagao as outras. O ecume-
nismo para na desqualificagdo da laicidade; além disso, os projetos
de sociedade divergem, depois se tornam profundamente antagéni-
cos, carregando em potencial lutas sem misericérdia nas quais ne-
nhuma doutrina de verdades pode dispensar os compromissos, salvo

perdendo o controle dos adeptos...”

Estamos diante de um momento rico de significados. A
globalizacao que se desenhava ao final do século XX aponta-
va algumas tendéncias significativas, como a fragilizagao dos
Estados nacionais € a importancia cada vez maior do multila-
teralismo. Embora a onda neoconservadora tenha dado nova
direcao a essas tendéncias, outra, contudo, parece persistir e
tera grande for¢a em qualquer dire¢ao que a politica seguir. E
o carater globalizado da cidadania, em decorréncia mesmo
desse processo de mundializagao. A expansao religiosa, seja
das religioes tradicionais seja da secularizagao, se tornara cada
dia mais importante, pois o peso da opiniao publica tera mai-
or peso nas decisoes e nos rumos da globalizagao.

A estratégia de organizagao da sociedade civil num mun-
do globalizado se expressa em varios niveis, desde a reagao
do conservadorismo cristao a secularizagao, sobretudo no
Ocidente, como 0 movimento ‘creacionistas’ € o ‘Opus Der’,
para citar apenas dois, até os fundamentalismos mugulma-
no e judeu. Na década de 1980, nascem a Frente Islamica de
Salvagao e o Movimento da Resisténcia Islamica, que com-
batiam a lideranca da OLP (Organizagao da Libertacao da
Palestina). Em Israel, o movimento mais significativo de re-
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judaizacao foi o Gush Emunim. Comegam a surgir sinais de
um retorno as origens ideologicas em varios paises, nao
apenas no Oriente Médio.

Os Estados Unidos, que sairam da “guerra fria” como o
pais mais poderoso, teve uma reagao significativa aos acon-
tecimentos de 11 de setembro, pois como guardiao da globa-
lizagao liberal, sua capitulagao a onda neoconservadora da
uma dimensao nova aos rumos que a globalizagao apontava.
E esse movimento ¢ fruto de uma sociedade civil dividida en-
tre o fundamentalismo cristao e o fundamentalismo da mo-
dernidade, com énfase para os valores da ‘liberdade’. Mesmo
considerando que o carater democratico da Constituigao
americana também ¢ objeto de criticas, o grupo neoconser-
vador que assumiu o poder tem representatividade para to-
mar as medidas na direcao ao unilateralismo.® Niall Fergu-
son, consultor do Bush, propoe que os Estados Unidos se as-
sumam como um Império ‘do bem’, pois assim poderiam re-
desenhar o novo quadro das relagoes internacionais, defen-
der a democracia e os valores da liberdade, condenar os mas-
sacres étnicos e promover a paz, mesmo unilateralmente.’
Ferguson procura demonstrar que ¢ a ONU que nao cumpre
acordos internacionais.

O discurso de Bush tem essa caracteristica messianica que
nos apresentou Leonardo Boff. Apos 11 de setembro ele disse
que “A luta € do bem contra o mal. Ou se € contra o terroris-
mo e pela América, ou se ¢ a favor do terrorismo e contra a
América”. Para Bush nao ha matizes ou opg¢oes. O ataque ter-
rorista nao foi contra a América, mas contra a Humanidade.
O mesmo repertorio fundamentalista de Osama Bin Laden,
que num famoso discurso apos o atentado, divide o mundo
entre infiéis e fiéis e considera Bush “o chefe dos infiéis inter-
nacionais. O simbolo mundial moderno do paganismo ¢ a
América e seus aliados”.'® Assim, ele considera que a Améri-
ca fol atacada por Deus.
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Nesse quadro de religiosidade explicita, como reagem os
Estados articulados em blocos regionais, a exemplo da Uniao
Européia (UE), a China que cresce rapidamente e os paises
emergentes buscando se organizar?

Esta questao tornou-se relevante no encontro, promovido
pelo Brasil, em maio de 2005, entre a América Latina e os
paises arabes. Duas palavras ocasionaram polémicas no mo-
mento de aprovar a carta final do encontro: democracia e re-
presentatividade internacional a partir da religiao. Esta ulti-
ma reivindicacao dos paises arabes mostra como a religiao
se apresenta como mecanismo de representagao no cenario
internacional. Quanto a democracia, esta adquire um signifi-
cado religioso, pois numa teocracia a representagao ¢ pelo
alto, isto ¢, o poder ¢ de origem divina.'!

Com a forga que a secularizagao ganhou desde a hege-
monia liberal liderada pelo império inglés no século XIX,
assiste-se a um movimento de recristianizagao liderado pela
Igreja Catolica.'? Os sinais estao claros e a escolha do novo
Papa, o cardeal Joseph Ratzinger, reforca esse projeto. Ele
langou, em 2000, o documento Dominus Jesus, no qual sus-
tenta ser o catolicismo a unica religiao verdadeira e os nao-
convertidos a Igreja Catolica Apostélica Romana passiveis
de “perdigao eterna”.!

Esse fundamentalismo e o nome escolhido por Ratzin-
ger para governar a Igreja (Sao Bento cristianizou a Europa
no século V e Bento XV foi um amante da paz na primeira
guerra mundial) constituem sinais de que a igreja catolica
quer ser uma alternativa ao neoliberalismo e que o Vatica-
no se apresenta a Europa, nao apenas para cristianiza-la,
buscando suas origens, mas como forga politica de um novo
modelo de globalizagao. Ela busca as suas raizes, assim
como o fundamentalismo de Bush também empurrou seto-
res do islamismo nesta direcao.
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A China, nesse contexto, € a grande incognita. Carlos Aguiar
de Medeiros a compara com a Alemanha do p6s-guerra, quan-
do esta se recuperava do conflito e tinha um crescimento se-
melhante ao da China no inicio do século XXI. A diferenca
mais importante ¢ que, na Alemanha, existia uma base mili-
tar americana que poderia tutelar esse desenvolvimento, o
que nao acontece com a China.'* Este autor vé€ aquele Pais-
continente com uma missao salvadora no momento de crise
do capitalismo, alias, com um modelo criativo, nao pensado
nos canones dos economistas ocidentais, € que incorporou o
que poderia assimilar do Ocidente, sem comprometer no es-
sencial a sua cultura. Qual o papel da China na nova correla-
cao de forgas politicas? Que a religiosidade move aquele pais-
continente, além de um nacionalismo religioso, e que possa
aspirar a ser universalizante? Ela chegou a chamar a atengao
de Roma. Na eleigao do papa Bento XVI, um representante da
China afirmou que so6 apoiaria a Igreja Catolica, via Igreja Pa-
tridtica, se ela fosse contra a parte da China Ocidental cuja
pretensao de se tornar independente Pequim intenta barrar.'®

Sera, inclusive, um ponto de embate com o Ocidente.

A onda neoconservadora orquestrada pelos Estados Uni-
dos noinicio do século XXI traz uma pausa em algumas ten-
déncias da globalizacao liberal e aponta para um dado novo
nas relagoes internacionais: a religiao como um elemento
universal e o seu lado inerente a constituicao dos Estados
nacionais. Se esse fundamentalismo for apenas conjuntu-
ral, como o neoliberalismo ap6s a queda do muro de Berlim,
porém revela a religiao como um componente estrutural no
jogo das relagoes internacionais, que volta a ter um papel
decisivo nas decisoes globais e tera que ser considerada no
debate sobre a paz.'®
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3 A POLITICA NA MODERNIDADE: O DESAFIO
DA TEOLOGIA DA NOVA ORDEM MUNDIAL

A especificidade da transigao para a modernidade encon-
tra-se na criagao dos Estados nacionais a partir de uma nova
visao de mundo, cujo centro é o homem, ancorado na razao,
€ ndo mais em uma visao transcendental, esteada na revela-
cao. A forga estrutural imanente desse novo quadro esta na
radicalizagao da competitividade, que passa das relagoes in-
ternacionais, como precursora dos Estados nacionais, € che-
ga as relagoes interpessoais, pois essa forca estrutural se ex-
pressava no conflito ou, na sua forma mais violenta, a guerra.
A competitividade que desencadeava os conflitos coloniais
acontecia nao apenas entre nagoes emergentes ou delas com
suas coldnias, mas também se expressava como revolugao
burguesa, quando a competigao chegava as relagoes inter-
pessoais. A guerra, nas relacoes internacionais, chega inici-
almente as relagoes interpessoais pelo conflito de classe.

O argumento de José Luiz Fiori reforga o papel da compe-
titividade nas relagoes internacionais, ao mostrar a vocagao
de poder global das nacoes emergentes. A guerra, portanto,
era o grande negocio, embora de alto risco, do nascente sis-
tema financeiro. Ele mostra a guerra como a forga propulsora
desse dinamismo e lembra que:

...o historiador Jack Levy estima que as Grandes Poténcias tenham
Estado em guerra durante 75% do periodo que vai de 1495 a 1975,
comegando uma nova guerra a cada sete ou oito anos. E mesmo no
periodo mais pacifico dessa histéria, entre 1816 € 1913, ele contabili-
za 100 guerras coloniais, a maioria delas envolvendo a Inglaterra, a
Franga € a Russia. Por isso, Charles Tilly afirma, com razao, que as
guerras foram a principal atividade dos Estados nacionais europeus
durante seus cinco séculos de existéncia, consumindo cerca de 80 a

90% de seus orgamentos nacionais até o século XIX. Por isso manti-
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veram-se validas, para o novo sistema de poder, as observagoes de
Norbert Elias a respeito das guerras do século XIV. Na relagao entre os
Estados nacionais, como antes, ‘a mera preservagao da existéncia
social exige, na livre competi¢do, uma expansao constante, quem nao

sobe cai.!”

Esse quadro também pode ser visto na perspectiva dos
Estados nacionais, embora a competitividade deva continuar
como variavel que introduzira um dinamismo nas relagoes
interpessoais a nova ordem advinda com a queda da centra-
lizagao do poder de Roma. Eliiti Sato, professor de Relacoes
Internacionais da Universidade de Brasilia, desenha este qua-
dro, mostrando que:

...na esfera politica, o colapso da ordem medieval havia produzido a
formagado dos Estados definidos por uma base territorial e por um
governo soberano e o desdobramento dessa realidade foi a generali-
zagao do conflito entre Estados soberanos que seguiam orienta¢es
religiosas concorrentes. Os tratados de Westphalia apenas marcaram
o fim da ordem politica medieval onde a autoridade de Roma era exer-
cida de forma universal, mas ndo puseram em seu lugar nenhuma
outra autoridade que pudesse arbitrar disputas entre os Estados naci-
onais. Esses tratados, em sua esséncia, apenas reconheciam a im-
possibilidade de que o poder da Igreja Catdlica continuasse a ser exer-
cido sobre todos os reinos cristaos europeus, deixando a cada Estado
a prerrogativa de escolher sua fé religiosa assim como principio legi-

timador da ordem politica.'®

A nova ordem que surgia, para Eiiti Sato, trazia “a genera-
lizagao do conflito entre Estados soberanos que seguiam ori-
entagoes religiosas concorrentes” e o desafio era deixar “a
cada Estado a prerrogativa de escolher sua fé religiosa assim
como principio legitimador da ordem politica”. Essas obser-
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vagoes reforgam nosso pressuposto da religiao como essenci-
al a politica. Assim, a questao do poder divino, que era a marca
da globalizagao do Império sob orientagao de Roma, comega-
va a perder espago nao apenas para a Reforma Protestante,
porquanto ela era sistémica a criagao dos Estados nacionais,
pois quebrava a autoridade do Império, mas também, para re-
lativizar seu poder e favorecer uma nova visao de mundo.

O desafio da nova ordem, portanto, era nao apenas a so-
berania politica dos Estados nacionais com a legitimidade ‘por
baixo’, isto &, pela soberania popular, mas sobretudo a convi-
véncia, a solidariedade numa sociedade com diversidade de
orientagoes e a quebra da solidariedade tradicional. A mo-
dernidade expressa pelo liberalismo politico e a democracia
se escondera numa névoa de “nao-Religiao” para vencer, de
forma sorrateira, essa luta ideologica da nova ordem, cuja
caracteristica € o conflito de interesses por bens materiais.

Hobbes, segundo Rousseau, foi o fundador da Religiao ci-
vil e tinha consciéncia de que os poderes civil e religioso, se
auténomos, eram conflitantes na formacgao dos Estados naci-
onais. Para Hobbes seriam necessariamente indissociaveis;
sua separagao enfraqueceria um ou outro. S6 a soberania
absoluta evitaria o caos. Ele percebia que a existéncia de dois
poderes fragilizava o Estado e afirmou:

...dado, pois, ser manifesto que o poder civil e o poder do Estado sao
uma e a mesma coisa, € que a supremacia e o poder de fazer canones
e conceder faculdades implicam um Estado, deduz-se que onde um é
soberano e o outro é supremo, onde um pode fazer leis € o outro pode
fazer canones e conceder faculdades, tem de haver dois Estados para

os mesmos suditos. Isto é um reino dividido e ndo pode durar.'?
O Estado moderno, deste modo, nasce fundamentalista. A

preocupagao de Hobbes era como submeter a religiao crista
ao Leviata . Para Manent:
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Deus falou com determinados homens ¢ acreditar que esses homens
dizem a verdade, é crer nesses homens. A necessidades de um inter-
mediario humano faz com que crer num Deus revelado equivalha a
acreditar em homens. Pois bem, a experiéncia nos ensina que os ho-
mens sao facilmente mentirosos, ou, mais exatamente, que a idéia
elevada que fazem de sua sabedoria os leva com freqliéncia a se acre-

ditarem inspirados por Deus.?®

Para Hobbes, nao ha lugar no mundo humano para outro
poder além do poder civil. Ele substitui o temor divino pelo
temor humano. Rousseau elogia essa proposta de submeter a
fidelidade do homem religioso ao Estado e percebe que o Ho-
mem artificial de Hobbes ¢ de mecanica tao engenhosa que ele
fundou uma “religiao civil”. Para Rousseau:

...de todos os autores cristaos, o filésofo Hobbes, o tinico que viu muito
bem o mal e o remédio, que ousou propor a reuniao das duas cabegas
de guia, o reconduzir-se tudo a unidade politica, sem a qual jamais

serdo bem constituidos o Estado € o Governo.!

Hobbes, que reproduziu a estrutura de poder eclesial no
poder civil, a partir da substituicao do temor de Deus pelo
temor dos homens, identificava o cidadao a submissao, em-
bora uma submissao pactuada, tornando a igualdade uma
decorréncia logica da soberania absoluta. A Unido Soviética
fol quem, no século XX, incorporou esse Estado hobbesiano.
Como base material, sua atitude perante o Cristianismo ¢ co-
erente com a sua proposigao de soberania de Hobbes.??

Montesquieu da continuidade ao que Rousseau chama de
‘religiao civil’ e segue Hobbes, mas enfatizando a lei. Jean
Starobinski comenta, sobre o papel das leis e de sua impes-
soalidade no pensamento de Montesquieu, que:
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...onde manda a lei, calam-se as paixoes. Mas quem garantira, na
pratica, a autoridade dessa lei que reprime a violéncia? E preciso que
ela tenha poder, para se opor aos excessos de poder. De onde viria
esse poder? Do céu? Dos homens? E preciso que ela tenha a autorida-
de das coisas celestes, que os homens reconhecam nela o seu inte-
resse comum. Mas ela ndo ¢ a vontade particular de ninguém, nem de
Deus, nem do principe, nem do ‘eu’ coletivo que Rousseau chama de
‘vontade geral’. Montesquieu — como quase todos os homens de sua
época - recusa a submeter-se a um direito que tivesse sua origem em
uma subjetividade. Uma subjetividade comega sempre por querer a si
mesma: ela é, portanto, violéncia. A lei que Montesquieu deseja é um
poder impessoal e sem origem, que plana acima das existéncias sub-
jetivas, para concilia-las e harmoniza-las. E preciso que, ao se obede-
cer a lei, ndo se obedega a ninguém realmente. Na cidade livre, nin-
guém manda, mas todo mundo obedece.?

O liberal Montesquieu inspirou o debate dos federalistas
norte-americanos, que, pela primeira vez na historia, assu-
mem a separagao entre Igreja e Estado. Se Hobbes apresenta
a soberania para reescrever o pacto social fundante do Esta-
do civil, ¢ Montesquieu que, no século XVIII, ajudara a conce-
ber essa maquina para prescindir do carisma e da autoridade
tradicional. O conservador Hobbes da um passo importante
na fundamentacao teodrica da forca da lei e da ordem num
poder laico, mas nao prescindiu do soberano e da for¢a da
tradicao. E Montesquieu, portanto, o profeta do liberalismo,
que introduz uma posigao de impessoalidade ao Estado, ati-
tude esta necessaria para garantir a governabilidade no qual
todos imaginem obedecer e ninguém mandar.

O Estado nacional nasceu com a idéia de soberania abso-
luta para se contrapor a qualquer competicao com outros
poderes. Se a soberania precisava ser absoluta, com base num
contrato social realizado por homens, a preocupagao era de
como incorporar a divisao da sociedade na Politica sem dis-
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solver a soberania. Havia também o medo da presenca dos
partidos politicosno governo, o temor de que, numa socieda-
de regida pelos interesses individuais, esses partidos se tor-
nassem facgoes irreconciliaveis, caindo na tirania de grupos
minoritarios sobre a maioria.

Quando Montesquieu pensou na divisao dos poderes po-
liticos, foi exatamente pelo medo de que a soberania abso-
luta pudesse desembocar na tirania de um deles. Apesar
disso, ele ainda temia a existéncia dos partidos politicos.
Ha uma passagem de sua obra, O Espirito das Leis, que
ilustra esse medo:

...sendo livres, todas as paixdes, o 6dio, a inveja, o ciime € a ansia de
enriquecer apareceriam em toa a sua extensao: e se assim nao fosse,
o Estado seria como um homem alquebrado pela doenga, que ndo em
paixao alguma porque nao tem nenhuma forga. O 6dio que existisse
entre os dois partidos pertubaria, porque seria sempre impotente.
Sendo esses partidos compostos de homens livres, e se um deles se
impusesse aos demais, o efeito da liberdade faria com que fosse re-
baixado, enquanto os cidadaos, como as méaos que socorrem o corpo,
iriam reabilitar o outro. Como cada particular, ssmpre independente,
seguiria muitos de seus caprichos e suas fantasias, mudariamos fre-
quentemente de partido; abandonariamos um em que deixdssemos
todos os amigos para nos ligarmos a outro onde encontrassemos to-
dos os inimigos; e muitas vezes, nessa nagao, poderiamos esquecer

as leis da amizade e as do 6dio.?

No debate fundante daquele Estado nacional dois specira
rondavam suas cabecas: as facgoes e as insurreigoes inter-
nas. Como transformar fac¢ao, com todo seu potencial divisi-
onista, em partido, isto €, com potencial mais dindmico e di-
recionado para convivéncia nas diferencas? Na reflexao de
Madison, “ha dois processos de remediar os maleficios da fac-
¢ao: pela remogao das causas e pelo controle de seus defei-
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tos”. A alternativa seria ou a solu¢ao hobbesiana, pois ao aca-
bar este maleficio da fac¢ao pode-se “destruir a liberdade es-
sencial a sua existéncia” pela soberania absoluta decorrente
do novo pacto de submissao, ou “dar a todos os cidadaos as
mesmas opinioes, as mesmas paixoes € os mesmos interes-
ses”. Esta ultima seria a solugao de retorno a uma sociedade
virtuosa, de que nos fala Montesquieu sobre as democracias
nas sociedades antigas.

Nesse debate com os federalistas, houve a opgao de um
retorno as experiéncias. Thomas Jefferson, em suas Notes on
Virginia (1781) e em varias outras cartas, havia defendido a
alternativa da sociedade virtuosa:

Sua preocupagao primeira foi a de restituir a cada americano a condi-
¢ao de agricultor auténomo, afastando-o, na medida do possivel, da
monocultura e do comércio e da industrializagdo crescentes nas ci-

dades, para que fosse possivel reviver uma vida virtuosa.?®

Essa opgao, contudo, foi vencida pela alternativa federalista.

Saindo vencedora a opgao moderna, liberal, defendida
pelos federalistas, Alex de Tocqueville, na primeira metade
do século XIX, visitara o Pais com os olhos de um observa-
dor e reconhecera que os grandes partidos na América so
ocorreram na época dos Federalistas.?® Nao havia interes-
se material dos partidos, pois um queria restringir a partici-
pacao popular e o outro queria estendé-la indefinidamen-
te. Isto era motivo para violentas paixoes, mesmo estes
partidos estando de acordo sobre pontos essenciais. Toc-
queville constata, contudo, que a América que ele conhe-
ceu nao possuia mais os grandes partidos, mas uma varie-
dade deles e, ao contrario da Franga, estes partidos nao
eram animados por convicgoes ideologicas, nem aderiam
a principios contraditérios de governo.

Os Estados Unidos nasceram sob o signo da secularizagao
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e isso facilitou o estabelecimento de uma ordem liberal e pro-
fana. Apesar de ter sido o primeiro Estado laico, o Cristianis-
mo tem um papel decisivo na formagao americana e Tocque-
ville afirma categoricamente que:

...foi a Religido que deu nascimento as sociedades anglo-americanas:
¢ preciso nunca esquecer isso; nos Estados Unidos, a Religido con-
funde-se, pois, com todos os habitos nacionais e todos os sentimen-
tos que a patria faz nascer; isso lhe da uma forga particular. Acres-
cente-se, a esta razao poderosa, uma outra, que ndo o ¢ menos: na
América, a Religido, por assim dizer, fixou os seus proprios limites;
ali, a ordem religiosa ficou inteiramente distinta da ordem politica, de
tal sorte que se puderam modificar facilmente as leis antigas sem abalar
as antigas crengas. Assim, conservou o Cristianismo grande dominio
sobre o espirito dos americanos ¢, fato que desejo assinalar particu-
larmente, de modo nenhum reina apenas como uma filosofia que se
adota depois de um exame, mas como uma Religido na qual se cré
sem discutir.?’

Tocqueville considera que a sociedade americana soube
unir o espirito de religiosidade ao de liberdade. Mesmo os
catolicos romanos, descendentes de irlandeses que imigraram
para os Estados Unidos, constituem uma classe das mais re-
publicanas e democratas. Ao contrario de Hobbes e de Rous-
seau, que viam no catolicismo romano o grande entrave para
o processo de Modernidade e era identificado com o Ancien
Regime, Tocqueville, século depois, nao s6 nao compartilha
com essa proposta, como ele diz que:

...se é verdade que o catolicismo predispoe os fieis a obediéncia, ndo
¢ certo, pois, que os prepare para a desigualdade. Direi o contrario do
protestantismo, que, em geral, leva os homens muito menos para a
igualdade que para a independéncia. O catolicismo é como uma mo-
narquia absoluta. Tirando o principe, as condi¢ées sdao mais iguais

que nas republicas.?®
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Quanto a Franga, Tocqueville considera que aconteceu o
oposto do que ocorreu aos Estados Unidos.

A igualdade e a liberdade foram as grandes preocupagoes
de Tocqueville e sao realmente os valores revolucionarios, €
sua especificidade na Modernidade esta em transformar a tra-
dicao feudal. No século XIX, Tocqueville percebeu no Cristia-
nismo romano a possibilidade de efetivar o valor da igualda-
de e, no Protestantismo, o valor da liberdade. O Cristianismo,
portanto, nestas duas vertentes — romana e protestante - se-
ria também instrumento importante de formulagao de cida-
dania, na Modernidade, fazendo um sincretismo com o Esta-
do Laico. Esse dado ¢ importante, pois desde o século XVI,
com Maquiavel, a cidadania era apresentada como nova po-
si¢ao religiosa da nova base do poder politico da Modernida-
de, uma atitude mais agressiva e revolucionaria nao apenas
em relacao a reivindicacao de seus direitos, mas uma nova
atitude perante esses valores de igualdade e de liberdade.

Os dois modelos de globalizagcao que dominaram o século
XX, na chamada ‘guerra fria’, conferem razao a Tocqueville.
O debate foi orientado ideologicamente pelos valores da li-
berdade, liderado pelos Estados Unidos, e da igualdade, che-
fiado pela Uniao Soviética. Ambos, contudo, ancorados na
razao, e nao no conhecimento revelado. Seria, portanto, uma
guerra de ‘seitas’ da Modernidade e nao uma ‘guerra santa’,
como ira acontecer no inicio do século XXI, entre o terroris-
mo e império, baseado no fundamentalismo. Tocqueville com-
preendera a problematica da convivéncia na diversidade, que
continuara a acontecer nos séculos XX e XXI. Ele lembra que,

...quando se percorrem as paginas de nossa histéria, ndo se encon-
tram, poder-se-ia dizer, grandes acontecimentos que, apds setecen-
tos anos, nao se tenham levantado em proveito da igualdade. As Cru-
zadas e as guerras inglesas dizimam os nobres e lhe dividem as ter-

ras; a instituigdo das comunas implanta a liberdade democratica no
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seio da democracia feudal; a descoberta das armas de fogo iguala
plebeu e nobre no campo de batalha; a imprensa oferece iguais recur-
sos a inteligéncia deste e daquele; o correio vem trazer a luz a soleira
da cabana do pobre assim como a porta do palacio; o protestantismo
afirma que todos os homens estao igualmente em condi¢des de encon-
trar o caminho do céu. A América, ao ser descoberta, oferece a fortu-
na mil novos caminhos e pde ao alcance do aventureiro obscuro as

riquezas e o poder.?

A igualdade sendo inexoravel, o desafio seria proteger
a liberdade para que os desiguais, as chamadas minorias,
nao sejam destruidas pelas maiorias. Se a cidadania nao
for estimulada, a sociedade moderna, baseada em inte-
resses materiais, fara as pessoas se interessarem por seus
negocios e deixaria a politica para aventureiros. Tocque-
ville, assim, reconhece que a modernidade, como um mo-
mento novo, precisa de uma nova ciéncia politica para
educar a cidadania. Ele sugere:

...educar a democracia, reanimar, se possivel, as suas crengas, purifi-
car seus costumes, regular os seus movimentos, pouco a pouco substi-
tuir a sua inexperiéncia pelo conhecimento dos negécios de Estado, os
seus instintos cegos pela consciéncia dos seus verdadeiros interesses;
adaptar o seu governo as condi¢des de tempo e de lugar, modifica-lo
conforme as circunsténcias e os homens - tal é o primeiro dos deveres
impostos hoje em dia aqueles que dirigem a sociedade. Precisamos de

uma nova ciéncia politica, para um mundo inteiro novo.*

4 O FUNDAMENTO DA MODERNIDADE:
A RAZAO E A SOCIEDADE

A verdade ¢ uma base fundamental da religidao. A “verdade

revelada”’, assim, é também a base de uma teocracia, como a
razao sera a base do Estado laico. Essa transicao da verdade
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absoluta para sua relativizacao, no Ocidente, passou pela pro-
blematica da percepgao de tempo e de espago, pois estavam
sendo construidos os Estados Nacionais a partir de um novo
pacto. Assim, segundo Manent, no periodo da desestrutura-
¢ao do Império Romano sobre a Europa Ocidental s6 havia
trés formas politicas disponiveis: o império, a cidade, e a Igre-
ja. O império se definia como a “reuniao de todo mundo co-
nhecido, da orbis terrarum, sob um poder Unico”.*' A cidade
era um espaco publico mais restrito, onde os cidadaos delibe-
ravam e decidiam tudo o que dizia respeito ao “bem-comum”.
Tanto a idéia de cidade quanto a de império, segundo Ma-
nent, provinham de uma concepgao politica eminentemente
natural. Essa observacao, abstraida da teoria liberal, € her-
deira da tradigao iluminista e positivista, por considerar a
Religiao como algo a parte da Politica e da tradi¢cao de socia-
bilidade, sendo uma categoria proxima a supersticao ou a uma
manifestagao cultural como o folclore. Apesar de ser a tercei-
ra forma politica disponivel na época da destruigao do Impé-
rio Romano, a Igreja, na perspectiva liberal apresentada por
Manent, nao se situava no mesmo plano do império nem no
da cidade, nem fazia a ligagao sistémica entre essas categori-
as. Segundo ele, a Igreja se inseria na politica ocupando es-
pacgos que as autoridades civis, ausentes ou impotentes, nao
desempenhavam em razao, sobretudo, das invasoes barba-
ras. A religiao, assim, estava imbricada com a politica por
fragilidade da sociedade civil. A religiao, contudo, nao ape-
nas faz parte explicativa da modernidade, mas o fortaleci-
mento da sociedade civil decorre também de uma nova pos-
tura religiosa-politica.

Pierre Manent tem, pois, dificuldade do enquadramento da
Igreja no contexto da modernidade a partir da teoria liberal,
pois esta considera o Estado laico como envolvido numa né-
voa de neutralidade, colocando-a apenas no altar, sem consi-
derar a devogao dos fiéis, como acontecia no periodo do Im-
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pério Romano. Ele diz que a Igreja daquela época reivindica-
va o poder supremo, a plenitudo potestatis. No final do século
XI, com a reforma gregoriana, a ecclesia christiana era consi-
derada a unica verdadeira republica. A importéancia dessa
ocupagao de espagos politicos pela Igreja foi tal que:

...0 desenvolvimento politico da Europa s6 ¢ compreensivel como
a histéria das respostas aos problemas levantados pela Igreja - as-
sociagdo humana de um género totalmente novo -, vindo cada res-
posta institucional a suscitar, por sua vez, problemas inéditos, e
reclamando a invengao de novas respostas. A chave do desenvol-
vimento europeu ¢ o que, em termos doutos, chamamos de o pro-

blema teologico-politico.*?

O contexto ideologico do periodo se apresentava, conti-
nua Manent, da forma que “o mundo nao religioso, profano,
leigo, tinha que se organizar numa forma que nao fosse nem
a cidade nem o império...essa forma politica viria a ser a mo-
narquia ‘absoluta’ ou ‘nacional.”’**

Areligiao, entendida como uma categoria imanente a so-
ciedade, sistémica, em relacao a autoridade e a tradigao, e
universal, esta ligada nao apenas com a politica da época
do Império e com a tradigao da busca do bem comum, mas
essa ligacao permanece também na modernidade, embora
os liberais imaginem o ‘Estado laico’ como neutro, isto €,
tenha se libertado dessa relagao sistémica. A tradigao do pe-
riodo feudal, portanto, ¢ capitulada pela revolugao silen-
ciosa do mercado, que chega a politica quando o cidadao
apela para a representagao politica. Democracia, socialis-
mo e liberalismo, deste modo, serao as formas religiosas do
mercado, quando chegam a politica e a transformam na sua
imagem e semelhanca. E é Marx quem percebera tal magi-
ca, como comentaremos adiante.
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O Estado laico, ao ser neutro, incorporou a Igreja Catoli-
ca para o interior de suas fronteiras, como um componente
da sociedade civil, e tira a educagao da familia, ele nao ape-
nas se prepara para ocupar esse vacuo de religiosidade do
Estado deixado pela hegemonia crista*, mas reforga os va-
lores liberais, pois poe em evidencia o pluralismo como va-
lor de convivéncia na diversidade, natural*® pela complexi-
dade maior da nova ordem social. A Igreja Catolica sentiu
esse vazio politico e Manent observa que ela aceitou esse
novo Estado, argumentando que seu reino nao era desse
mundo. Ele ressaltou que:

...a definigao que a Igreja fornece de si mesma inclui uma ‘contradi-
¢ao’. De um lado, o bem trazido por ela - a salvagao - ndo é deste
mundo. ‘Este mundo’ como tal, o mundo do ‘César’, ndo lhe interes-
sa. Por outro lado, ela é encarregada, pelo préprio Deus e por seu
Filho, de conduzir os homens para a salvagao, para a qual, pela gra-

¢a de Deus, € o unico veiculo.

Qual o momento em que essa transi¢ao se apresenta com
maior representatividade? O século XVII ¢ o mais emble-
matico dessas transformacoes espirituais da modernidade.
Galileurenega, em julgamento publico, o conhecimento em-
pirico de que o sol era o centro do cosmo, que no século
anterior, em 1543, Nicolau Copérnico propOs ao escrever
Da Revolugdo das Orbitas Celestiais, que serviu de base
desse processo.*’

O que estava sendo julgado naquele momento era a base
ideologica daquela ordem social teocratica e o que estava
sendo posto em desafio era o seu fundamento religioso, a
1déia de verdade absoluta. O peso politico da Igreja era deci-
sivo, embora lutasse contra um processo de transi¢ao para a
modernidade. O conhecimento revelado estava sendo ‘ame-
acado’ pelo conhecimento de base empirica. Pode parecer ser
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menor, mas a obediéncia tinha por base o temor a Deus € o
respeito a revelagcao. Maquiavel, contemporéaneo de Copérni-
co, havia percebido que a politica estava contaminada por
essa nova ética utilitarista da modernidade, quando escre-
veu, em 1532, sua obra de impacto, O Principe. Ele foi o pri-
meiro a tratar o poder como natural e, como tal, apresentou
um receituario de como conquista-lo e manté-lo. Nao sendo
mais de origem divina, o poder passou a ser abordado como
conhecimento empirico, como ja faziam os gregos e seus deu-
ses ‘mitologicos’ e humanizados. Maquiavel, segundo Manent,
foi o profeta desarmado que queria desarmar o ensinamento
do maior dos profetas desarmados. Nesse sentido, ele “foi mais
um reformador religioso — anti-religioso — do que um filésofo
ou um sabio: quis modificar as maximas que governavam efe-
tivamente os homens” >

Comegavam, nesse periodo, a se questionar nao apenas
os fundamentos religiosos, mas também os fundamentos da-
quela globalizacao, com base na autoridade de Roma. O sim-
bolo mais representativo desse desafio foi a Reforma protes-
tante. As duas principais obras que apresentaram impactos
nessa dire¢ao foram publicadas no idioma nacional e produ-
ziram efeito transformador, pois a invengao da imprensa fa-
cilitou essa tarefa e a sua popularizagao. Uma delas, publica-
da em 1520, por Martinho Lutero, foi Do Cativeiro Babilénico
da [greja, € a outra, em 1536, por Calvino, tinha o titulo: /nsti-
tutos da Religiao Crista.

O fundamento da modernidade, portanto, nao se localiza
apenas no poder, isto €, na atitude de submissao moderna,
da qual Hobbes se apresentou como profeta. A fonte da reli-
giosidade encontra-se também na idéia de verdade que deixa
de ser absoluta e transcendental, a sua nova relatividade im-
planta a duvida como a atitude para que a verdade se reve-
le.** Basta acompanhar a geragao de Galileu que, em 1632,
escreveu Didlogo sobre grandes sistemas do universo, € per-
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ceber o aspecto sistémico desse conhecimento. Cinco anos
depois, em 1637, René Descartes se preocupou com o méto-
do para a produgao desse conhecimento, com o Discurso so-
bre o Método, introduzindo a comentada divida como uma
postura epistemoloégica da ciéncia e capaz de se apresentar,
embora ainda como alternativa ao conhecimento tradicional.

A ameaga inicial ao poder de Roma, no seu fundamento
religioso-politico, deste modo, veio do conhecimento, da re-
formulagao da idéia de Verdade. Em 1651, € que foi a vez de
Hobbes escrever o Leviata, lancando as bases fundamenta-
listas da Religiao civil, como ja comentamos. Baruch Spino-
sa, em 1677, langcou a base da metafisica dessa nova Reli-
gido, com FEtica, entdo com tendéncia real para o panteis-
mo. Um novo impacto aconteceu quando Isaac Newton lan-
gou Principios Matematicos da Filosofia Natural, em 1687, e
apresentou a ordem da natureza a partir de uma estrutura
de atracao dos corpos até a compreensao do sistema do
universo. O Deus desse novo conhecimento, da ciéncia, mais
recatado, se apresenta como matematico e se revela pela
ordem natural e ndo mais ‘falando’ aos profetas. E a base do
empirismo e do racionalismo, a caracteristica do conheci-
mento racional, o fundamento da nova ordem. Dois anos
depois, John Locke langou o seu tratado Ensaio sobre a com-
preensdao humana. A natureza humana passou também a
ser questionada como criatura especial do Criador, naquele
momento ¢ apresentada como tabula rasa. Na politica, Lo-
cke escreveu o livro Segundo Tratado sobre o Governoe dis-
cutiu também o conceito de soberania, reformulando a pro-
posta de Hobbes, quebrando o carater absolutista e introdu-
zindo a idéia liberal de divisao dos poderes, com o Legislati-
vo e o Executivo. Mas seu maior impacto nos movimentos
politicos da época, porém, tanto a Independéncia america-
na quanto a propria ‘Revolucao gloriosa’, foi apresentar a
justificativa teorica da revolugao burguesa, isto €, quando
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0s governos nao garantirem a seguranga, devem ser desti-
tuidos, argumento impensavel em Hobbes.

Com esse quadro, percebemos que, no século XVII, quan-
do o absolutismo moderno iniciava o processo de criagao de
Estados nacionais, foram lancados os fundamentos da nova
Religiao civil para uma sociedade que nascia da queda do
Império Romano e que se organizava em novas bases. No
século XVIII surgirao as seitas da Modernidade que orienta-
rao a mobilizagao da sociedade civil. O pensamento liberal
tem dois importantes representantes, com duas obras basi-
cas: A Riqueza das Nagoes, de Adam Smith, de 1776, onde
ele desenvolve as bases do liberalismo econdmico, refletindo
sobre a logica interna do mercado e, em 1748, o Baron de
Montesquieu, com O Espirito das Leis, ja comentado aqui,
com grande impacto no Federalismo americano € no pensa-
mento politico liberal.

O pensamento democratico tera seu ‘profeta’ em Jean-Jac-
ques Rousseau, que faleceu antes da Revolugao Francesa. De
sua grande produgao, destacamos o Contrato Social e A Ori-
gem da Desigualdade, nas quais foram discutidos os funda-
mentos tedricos da cidadania a partir da ‘vontade geral’ e da
soberania popular. Rousseau reconhecera essa postura poli-
tica como uma religiao, embora separe em tipos diferentes
de religioes, e a religiao civil € a que torna o cidadao o religi-
oso da modernidade. Ele diz claramente que “sabemos per-
feitamente em que medida a esperanga no Além pode levar o
fanatico a desprezar a vida terrena. Elimine as visoes desse
fanatico e mantenha a mesma fé como recompensa da virtu-
de e ele sera um perfeito cidadao”.*!

O pensamento conservador tera seu representante em
Edmund Burke que, em 1790, no auge da Revolugao France-
sa, escreveu Reflexoes sobre a Revolugao Francesa, para se
contrapor a onda de transformagao desencadeada pelos va-
lores de igualdade que aquela revolugao propiciou. Assim,
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esse ardor religioso de Rousseau nao poderia destruir os pila-
res da sociedade: a tradigao, a autoridade e a Igreja Catolica
Romana. Ele, apesar de anglicano, reconhecia em Roma a
forca politica estruturante da estabilidade que nao deveria ser
destruida pelos “cristaos novos” da Modernidade. Foi ele o
primeiro a reconhecer a funcionalidade do partido politico
como possibilidade da convivéncia na diversidade.

O século XIX comega com duas obras representativas,
embora opostas. Em 1798, Thomas Malthus langa Ensaio so-
bre o Principio da Populagao, edigao revisada 1803, onde vai
na contramao do otimismo que vigorava naquele periodo do
[luminismo, embora este ja apresentasse sinais de decadén-
cia. A idéia € de que as riquezas tém um limite e o crescimen-
to da populagao, desproporcional ao da riqueza, pode com-
plicar o processo e o sonho iluminista do progresso.*> E um
outro livro de impacto, de Friedrich Hegel, a Fenomenologia
do Espirito, é langado em 1807, que polemizara com seus
contemporaneos, como Kant, Arthur Schopenhauer e Marx.

E em 1830, porém, que novamente a religiosidade da mo-
dernidade emergiu e a nova posigao era o conhecimento, a
verdade, e nao mais o poder. Auguste Comte, o responsavel
por essa mobilizagao em torno da razao e pelo movimento
chamado positivismo, escreveu Curso de Filosofia Positiva,
uma obra sobre a sistematizagao do conhecimento humano,
Discurso sobre o Espirito Positivo, e uma obra mais doutrina-
ria, o Catecismo Positivista. Nesta, Comte define o que € reli-
giao e a apresenta num dialogo entre uma mulher, curiosa da
nova doutrina, € o sacerdote positivista. A sua primeira ques-
tao foi exatamente sobre o conceito de ‘religiao’, e o faz ja
destacando a base empirista da nova religiao. Ela indaga:
“Muitas vezes tenho perguntado a mim mesma, meu caro pati,
por que razao persistes em qualificar de religidovossa doutri-
na universal, conquanto ela rejeite toda crenga sobrenatu-
ral.”** E o sacerdote responde, mostrando como o conceito
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de religiao positivista se assemelha ao de “espirito das leis”,
de Montesquieu. Ele diz:

Assim, este termo (religido) seria equivalente a palavra sintese,
se esta nao estivesse, ndo por sua propria estrutura, mas por um
uso quase universal, limitado agora s6 ao dominio do espirito, ao
passo que a outra compreende o conjunto dos atributos huma-
nos. A Religido consiste, pois, em regular cada natureza individu-
al e em congregar todas as individualidades; o que constitui ape-
nas dois casos distintos de um problema unico. Portanto todo
homem difere sucessivamente de si mesmo tanto quanto difere
simultaneamente dos outros; de maneira que a fixidez e a comu-

nidade seguem leis idénticas.*

E, pois, um conceito de religiao que indica existir uma for-
ca espiritual e sintetiza a ordem universal, enquadrando as
pessoas na sociedade como uma lei natural. Assim, como as
pessoas sao essencialmente ‘religiosas’, apesar de serem di-
ferentes entre si, esta ‘for¢a’ garante a ordem social. Diz An-
thony Giddens que, apesar de nao ter tido influéncia forte, de
imediato, na Franga, “as obras de Comte atrairam considera-
vel atengao no exterior: em outros paises europeus, nos Esta-
dos Unidos e em particular na América Latina.”*

Emille Durkheim, discipulo de Auguste Comte, embora nao
se intitulasse positivista, € menos ainda ‘religioso’, ¢ quem
sistematizara a sociologia nessa nova perspectiva.*® Ele
abandonou a visao de progresso de Comte, de etapas histori-
cas, para justificar o estagio da razao, mas acatou a idéia de
estudar a sociedade a partir do método que estava tendo su-
cesso nas ciéncias naturais, a utilizacao da observacao e da
experimentagao como caminho para produzir conhecimento
empirico da realidade social. Durkheim tinha como preocu-
pagao o novo tipo de solidariedade na nova ordem social.
Assim, a sociologia positivista durkheimiana partia de seu

Ten. Mund., Fortaleza, v. 1, n. 1, jul./dez. 2005



JosENIO PARENTE

objeto de estudo, o ‘fato social’, que € mais do que a maneira
de agir, de sentir e de pensar, inscritas nas leis ou nos costu-
mes, o fato social ¢, sobretudo, uma forca coercitiva, de fora
para dentro, que faz com que as pessoas ajam, sintam € pen-
sem daquela forma inscrita na consciéncia coletiva. Esta, nao
¢ o somatorio das consciéncias individuais, mas a forca res-
ponsavel pela ordem social e que representa a moral da soci-
edade. Durkheim apdia-se nas idéias de ‘vontade geral’, de
Rousseau, e de ‘espirito das leis’, de Montesquieu.

A sociedade de solidariedade orgdnica aparece em con-
traposicao a sociedade dita tradicional, mais solidaria e com
uma consciéncia coletivauna, que ele considerava como sen-
do uma solidariedade mecédnica, nao apenas pela simplicida-
de da divisao social do trabalho, mas, sobretudo, pela coesao
social, o dominio da sociedade sobre o individuo. No seu livro
Da divisao social do trabalho, Durkheim nao conseguiu expli-
car, contudo, o social apenas pelo social, como o desejava,
pois o individualismo caracteristico de uma sociedade mo-
derna e identificada como solidariedade orgdnica, exigia re-
ferir-se necessariamente ao mercado. Assim, na segunda edi-
cao desta obra, ele elaborou um prefacio no qual busca o
modelo de solidariedade a partir da experiéncia das ‘corpora-
¢oes de oficio’, sobretudo da Idade Média. A possibilidade de
recuperagao da solidariedade perdida nas relagoes de merca-
do seria assim recobrada por uma solidariedade vertical. Na
luta ideologica do século XX, na “guerra fria”, esse modelo foi
o apresentado pela direita — a seita da liberdade - para se con-
trapor a utopia da igualdade apresentada pelo socialismo real.

Durkheim, naturalizando o conhecimento religioso, suge-
re estudar a estrutura das religioes primitivas, reduzindo-a a
estruturas inerentes a sociedade propicias ao estudo da Soci-
ologia do Conhecimento. O conhecimento ‘ingénuo’ das so-
ciedades tradicionais tem a mesma estrutura das sociedades
modernas e essa visao estrutural justifica o estudo das religi-
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oes como componentes do conhecimento produzido nos agru-
pamentos humanos. Durkheim diz, sobre o tema, que

...as representagoes religiosas sao representagdes coletivas que ex-
primem realidades coletivas; os ritos sao as maneiras de agir que nao
nasceram sendo no seio de grupos reunidos e que estao destinados a
suscitar, a manter ou a refazer certos estados mentais desses grupos.
Mas, entdo, se as categorias tém origem religiosa, elas devem partici-
par da natureza comum de todos os fatos religiosos: devem ser, elas

proéprias, coisas sociais, produto do pensamento coletivo.*”

Ao nao estudar a ritualistica moderna, ele nao exclui a univer-
salidade da religiao. O conhecimento tem relagao com a religiosi-
dade, pois a verdade sera orientadora de agoes sociais. Observa-
mos novamente que a ciéncia da natureza foi a que primeiro im-
pactou na ordem teocratica no Ocidente, com Galileu, no século
XVII, e que contribuiu para tornar relativa a ética, como observou
Maquiavel na politica, e Spinosa, como filésofo, apresentou a nova
metafisica como panteista, além de Newton, na Fisica, refor¢an-
do a ‘teologia’ spinosiana. No século XVIII, observamos que nas-
ceram as seitas que irao orientar a construcao da cidadania na
Modernidade - o liberalismo e a democracia radical.

No século XIX, contudo, ¢ a vez de Charles Darwin que lan-
ca, em 1859, A Origem das Espécies. Ele provocou um debate
apaixonado, que permanece ainda hoje, atingindo dois alvos: o
sobrenatural, dando forga ao conhecimento empirico e raciona-
lista; e naturalizou a competitividade, a base da nova ordem
social, inerente a loégica do mercado. Diz John Hudson Tiner que:

...nenhum livro cientifico havia criado tanto furor ou sido téo debati-
do antes. Nolivro A Origem do Homem (de 1871), Darwin deu o passo
que Wallace nédo quisera dar, propondo que os seres humanos tinham

evoluido a partir de uma forma primitiva e subumana.*
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Parecia, para os religiosos, que a ciéncia estava prescindindo
do criador e do sobrenatural, € a esséncia da religiao parecia
ter sido afetada, na percepgao de seus contemporaneos.

Esses debates intelectuais causam impactos imediatos. A
modernidade apresentou-se, sem timidez, como a opgao reli-
giosa da era da razao, embora em dois momentos essa opgao
tenha sido realizada de forma mais explicita. Apresentou-se
na politica como religiao civil, com a soberania popular de
Rousseau, e na ciéncia, com o positivismo, por possuir os “no-
vos Instrumentos metodologicos” da produgao do conheci-
mento universal e se tornar potencialmente apta para res-
ponder as questoes postas pela metafisica com a ‘magia’ da
razao. Estas atitudes mais agressivas e hegemonicas da mo-
dernidade, sobretudo com o Estado laico, um ‘lobo em pele
de ovelha’ estimulando o processo de secularizagao, como se
nao religiosa, teve reagoes imediatas no cristianismo, que lhes
declarou guerra. O positivismo, concorrente declarado da re-
ligiao, mas também o liberalismo e a teoria da evolugao, con-
correntes que agem em surdina, a serpente do Paraiso que
primeiro seduziu a mulher, representando a sociedade, para
depois chegar ao homem, representando a politica. Esse po-
sicitonamento de defesa do cristianismo assumida por Leao
XIII, no Concilio Vaticano I, que se reuniu no final do século
XIX, ja é um indicador de que a igreja percebeu nestas cor-
rentes da modernidade, sobretudo no liberalismo, um con-
corrente estratégico.

O século XIX, portanto, que ratifica a Inglaterra como im-
pério, fol marcado pela consolidacao das atitudes morais das
seitas produzidas pela modernidade, qual seja, o conserva-
dorismo moderno (a seita da fraternidade, aquela com o qual
a igreja catolica mais se identificou), o liberalismo (a seita da
liberdade, que Tocqueville e Weber perceberam terem sido
identificadas com o calvinismo) e o comunismo (a seita da
igualdade). A Igreja Catolica Romana, assim, se afasta defini-
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tivamente da esfera politica da modernidade na Europa em
virtude da secularizagao, e opta por ser a orientagao espiritu-
al das sociedades tradicionais que eram incorporadas ao Oci-
dente pelo processo de colonizagao.

5 OS FUNDAMENTOS ETICOS DA MODERNIDADE:
A HISTORICIDADE VISTA PELO IDEALISMO E
PELO MATERIALISMO

Dissemos acima que “é o conceito de religiao que da
conta dos fendbmenos que vao desde a fonte do conheci-
mento, passando pelos valores e pela ética, até chegar aos
rituais e aos padroes institucionais. Como liga o espirito
com a matéria, a religiao, como a politica, ¢ a forga que da
coesao a sociedade”. Depois de refletir sobre a problemati-
ca do poder e da verdade, passamos ao campo da socieda-
de, onde os rituais e os padroes institucionais se estabele-
cem a partir de uma moral.

A questao sobre os fundamentos éticos de uma socieda-
de que se estrutura a partir de uma base material utilitarista
e uma moral secularizada passa nao apenas pelos constru-
tores da teoria politica e da sociologia, mas também pelos
filbsofos do renascimento e do iluminismo, pois eles cons-
truiram a secularizagao, como Spinoza, Hegel e Kant, para
citar apenas alguns destacados dos séculos XVII e XVIII, e
mesmo foi esta a preocupagao principal de Nietzsche, no
século XIX. A problematica da ética da modernidade, contu-
do, parte do debate realizado por Karl Marx e por Max We-
ber, que contribuiram para delinear a relagao politica, reli-
giao e mercado e sua inter-relagao na construgao de uma
ética legitimadora de novos padroes institucionais. Para Marx
e Weber, a problematica da religiao, numa sociedade onde
os valores de igualdade e de liberdade trazem um compo-
nente novo e mobilizador, foi debatida na perspectiva de
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totalidade. Suas analises confirmam a interligagao da politi-
ca com o mercado como estruturadores da sociedade, sen-
do a religiao exatamente o que faz a ligagao entre os dois e
possibilita o surgimento de novos padroes, que substituira a
tradi¢cao. Apesar de implicito em suas analises, essa relagao
passou muitas vezes despercebida por seus intérpretes e para
o pensamento liberal e socialista.

A sociologia compreensiva de Weber constitui-se no mo-
delo interpretativo dos mais fecundos que aborda o social
da perspectiva do idealismo histoérico. Ele ressalta o papel
da racionalidade como base de uma dindmica social, € essa
caracteristica é a esséncia da modernidade. Racionalidade,
contudo, que nao deriva apenas da relagao do homem com
o mercado, mas sao consideradas como racionais nao ape-
nas as agoes orientadas por meios e fins, mas também quan-
do orientada por valores, um dos componentes importante
da Religidao com base na revelacao do sobrenatural. Assim,
Weber da um passo importante na compreensao do merca-
do, da politica e da religiao, ao considera-los como racio-
nais, desde que tenham o componente de convic¢ao na rea-
lizagao dos atores. Nao havendo convicgao, a agao podera
ser tradicional ou emotiva.

Weber penetra a esséncia do [luminismo, a era da razao, e
desmistifica a idéia de que a religiao seja ingénua ou supers-
ticiosa e a situa no mesmo patamar das agoes sociais tipicas
da modernidade. Ele consegue ver nao apenas a forga estru-
turante da politica e da religiao na sociedade, mas as situa
num mesmo patamar estruturador a partir da ética, pois a
racionalidade esta tanto no interesse, nas agoes orientadas
por fins, quanto naquelas norteadas na crenga e nos valores.
Para ele, deste modo, o capitalismo nao ¢ a lei da selva. Ele
define o capitalismo a partir mesmo da racionalidade ‘religio-
sa’ quando diz: “chamamos de agao econdmica ‘capitalista’
aquela que se baseia na expectativa de lucro através da utili-
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zagao das oportunidades (formalmente) pacificas de lucro.”*
Assim, a utilizagao pacifica de oportunidades de lucro nao ¢
propicia para a barbarie, pois a ética daria conta de orientar
tal agao na direcao da paz, da governabilidade.

Por que, entao, as pessoas obedecem? Weber, neste as-
pecto, estuda apenas o poder na perspectiva dos atores ‘obe-
dientes’, ‘religiosos’, isto €, o poder legitimo. Ele elabora uma
tipologia a partir da autoridade de quem manda, pois parte da
convicgao — da aceitagao - dos atores, que pode ser de trés
tipos correspondentes a racionalidade da agao social: a auto-
ridade racional-legal, a autoridade tradicional e a autoridade
carismatica. O primeiro tipo esta ligado a uma acao racional,
consciente, ligada tanto aos meios e fins quanto aos valores.
E a autoridade do burocrata numa administracdo moderna.

O segundo tipo, a autoridade tradicional, esta ligado ao
legado historico daquela sociedade, na qual a agao é realiza-
da de uma geracao para outra e se justifica por essa realida-
de. A tradigao constitui a base de toda a sociedade e confere-
lhe uma marca, sendo um dos pilares do ‘conservadorismo’
politico. Weber, portanto, da um salto no entendimento da
acao social ao destacar esse pilar explicativo da agao social
onde a racionalidade iluminista nao alcangava.

E o terceiro tipo, a autoridade carismatica, decorre do ‘dom
da graga’ que os atores envolvidos dao a pessoa do lider, por
que reconhecem nele qualidades consideradas excepcionais.
O termo carisma, emprestado da Religidao crista, nao existe
por acaso. Tanto Cristo, quanto Maomé ou Lenine podem ter
em comum o ‘carisma’, o dom da graga. A Modernidade tam-
bém tem o ‘carisma’, onde a governabilidade nao ¢ associada
a racionalidade.

Weber responde, deste modo, por que umas pessoas man-
dam e outras obedecem numa situagao de legitimidade, em
que ha uma ética dominante orientadora das agoes sociais.
E € esse passeio entre o religioso e o profano, referente as
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agoes sociais, que torna Weber um observador perspicaz da
sociedade moderna o qual chega a considerar as razoes que
levaram o Ocidente a incorporar um tipo de racionalidade e
nao o Oriente.

O grande avango na percepgao idealista do capitalismo,
em Weber, esta nessa sincronia, no qual o espirito capitalista
teria que ser religioso para conter nao apenas as “expectati-
vas de lucro através da utilizacao de oportunidades pacifi-
cas”, isto ¢, o lucro deveria fluir por vias normais, por compra
e venda, e ndo por assalto ou por violéncia; mas também na
énfase no convencimento, o lado subjetivo da agao social. A
agao orientada ¢ que determina a governabilidade e s6 quem
garante essa normalidade € uma ética ‘religiosa’ inerente as
agoes racionais. E Weber mostra que na Alemanha, o bergo
da reforma luterana do cristianismo, o calvinismo tornava ‘re-
ligioso’ o exercicio proprio do capitalismo, valorizando o tra-
balho, a poupanga e outros procedimentos proprios do enri-
quecimento capitalista.

Karl Marx, por outro lado, sendo o tedricodo materialismo
histérico, percebe na mercadoria uma dindmica estruturado-
ra, que transfere sua légica nao apenas para a economia, mas
para as relagoes sociais € para a politica. O passeio analitico
de Marx, portanto, vai das bases materiais para a politica.
Assim, a sociedade ¢ estruturada a imagem e semelhanca do
mercado. Qual a forca estruturadora do mercado? Esta per-
gunta pode mais bem formulada partindo da idéia de que o
mercado, para se tornar uma forga estruturadora, tem que se
tornar religioso e essa é a forga de sua analise. Marx diz, num
prefacio de O Capital, que “para mim, ao contrario, o ideal
nao é senao o material transposto e traduzido no cérebro
humano.”° Isso quer dizer que o ideal, que na modernidade
seria sobretudo a liberdade e a igualdade, ndo é sendo o ma-
terial, isto €, o mercado, transposto e traduzido pelo cérebro
humano. Isso quer dizer que os atores devem se sentir /ivres
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para realizar esta operagao, pois 0 escravo € 0 Servo nao o
sao, e Jguais, sentirem-se iguais para que tenham legitimida-
de ética. O mercado, dessa forma, tem pelo menos dois ato-
res em relacao: o comprador e o vendedor. Eles sempre exis-
tiram nas sociedades humanas, mas nao nestas condigoes de
igualdade e de liberdade. O que faz o mercado uma forga re-
volucionaria da modernidade, além dessas condicoes, ¢ a
existéncia do lucro, num ambiente de competitividade. Nem
sempre o mercado ¢ para o lucro, como nos escambos. E o
mais importante: nem sempre a vontade de ter lucro conta-
minou a mente da grande maioria da sociedade. E preciso,
pois, juntar estas duas condi¢oes. Para a sociedade, as pesso-
as que nao se integrarem na logica e nestas condigoes sao
excluidas. A pobreza, que ¢ integrada numa sociedade tra-
dicional, é exclusao social no banquete do mercado.
Embora possamos cair em simplismos pela forca interpre-
tativa desses classicos, a metodologia de Marx ¢ o materialis-
mo historico que, ao contrario da abordagem idealista de
Weber, tem como elemento estruturador da sociedade mo-
derna o modo de produgao capitalista, cuja base é o merca-
do. Em Marx, como em Weber, a politica é religiosa e o que os
diferencia é a preocupacao de Marx de enfatizar o poder ile-
gitimo na modernidade por causa da exclusao social. Nem
todos sao religiosos da modernidade, isto ¢, sao cidadaos. Ele
diz que “o poder executivo do Estado moderno nao passa de
um comité para gerenciar os assuntos comuns de toda a bur-
guesia.”®' Apesar da sua vertente conspiratoéria, que enfatiza
uma elite individualista, a abordagem marxiana é reveladora
de como os valores da modernidade estao ‘contaminados’
pela logica do mercado. O poder, tendo por base a soberania
popular, como em Rousseau, leva o cidadao, repetimos, o ‘re-
ligioso’ da Modernidade, a ter atitudes inéditas em relagao ao
homem da sociedade tradicional, ineditismo advindo de uma
situagao estrutural, realidade que os anarquistas nao haviam
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percebido. Marx os adverte em Miséria da Filosofia: “nao adi-
anta quebrar maquina ou destituir governo, pois sendo estru-
tural, esses elementos serao reconstruidos”.>2

Se, na vida econdmica, 0 sucesso esta no lucro, na vida
social, as pessoas tenderao a se tornar mais individualistas,
competitivas, e, no plano espiritual, elas tenderao a valorizar
a posse de mercadorias, pois € a posse delas agora que as
diferenciara e tera um papel importante na distribuicao dos
prestigios. Nas comunidades tradicionais, em que a base do
prestigio era, sobretudo, a posse de terras ou qualidades es-
pirituais, as pessoas sao mais solidarias, enquanto na socie-
dade moderna elas sao substituidas cada vez mais por indivi-
duos, €, por isso mesmo, sao cada vez mais cidadaos.

A logica do mercado contamina toda a sociedade, quando
esta se converte a sua ‘gramatica’, que chega a forma de or-
ganizacao do trabalho humano, pois este deixa de ser reali-
zado por ‘servos’ ou por ‘escravos’, mas por pessoas, empre-
sarias de si, que “vendem” um tempo de sua vida, de forma
‘livre’ e em condig¢oes de ‘igualdade’, com o produtor, no
mercado de trabalho. Essa condigao de ser ‘livre’ e ‘igual’ é a
base decisiva de uma ‘revolucao’ silenciosa na sociedade na
diregao democratica, sendo essa logica transferida a vida so-
cial (na vida familiar, por exemplo) e a politica (com a demo-
cracia e o liberalismo). Esse processo constitui também a base
da reificacao e do fetichismo da mercadoria, no qual a essén-
cia, o trabalho humano, é coisificado e a mercadoria, numa
relacgao de troca, se apresenta por sua utilidade, seu aspecto
social.®® Essa magica, que esconde a esséncia e apenas mos-
tra a aparéncia, ¢ que faz das casas comerciais, hoje os shop-
ping-centers, o templo dessa nova ‘religiao’, onde os cida-
daos, com os olhos brilhando com os ‘valores-de-uso’ das
mercadorias, com a aparéncia, provocam o deleite dos olhos
de cifroes, por detras do balcao, que esconde a esséncia, a
coisificacao do humano, o trabalho abstrato.
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Marx, ao contrario de Weber, que procura a neutralidade
nas suas observacgoes, sera um “missionario” da cidadania, o
‘religioso’ decorrente do ‘individualismo’ inerente a logica da
acumulagao capitalista. Dai ele se posicionar contra a reli-
giao, que reforga a submissao, enquanto a competitividade
for a dindmica da nova ordem social, pois seria estimular a
exploragao a sua poténcia maxima. Marx critica Bauer por
defender privilégios para os judeus na Alemanha, por exem-
plo, discordando dessa reivindicagcao por considerar todos,
cristaos e judeus, como cidadaos. Ele dizia que,

...em relagado a sociedade civil, o Estado politico é verdadeiramente
tao espiritual como o céu em relagédo a terra. Mantém-se em idéntica
oposigao a sociedade civil, vence-a, da mesma maneira que a Reli-
gido supera a estreiteza do mundo profano; isto €, tem sempre de
reconhece-la de novo, de restabelecé-la e de permitir que por ela seja
dominado. Na sua realidade mais intima, o homem na sociedade civil
¢ um ser profano. Mais especificamente aqui, onde aparece a si mes-
mo e aos outros, como individuo real, surge como fenémeno 7/usorio.
Em oposigao, no Estado, onde ¢ olhado como ser genérico, o homem
¢ membro ilusério de uma soberania imaginaria, despojado da sua

vida real individual, e dotado de universalidade irreal.>

No Manifesto Comunista, Marx revelara a vocagao missio-
naria da sociedade moderna ao observar que “a burguesia nao
pode existir sem revolucionar, constantemente, os instrumen-
tos de produgao e, deste modo, as relagoes de produgao e, com
elas, todas as relagoes da sociedade.”** Mais do que uma vo-
cagao imanente a uma revolugao burguesa, essa vocagao se
revela no fendmeno da globalizacao. Marx ja percebia e mos-

trava a globalizacao como um fendmeno estrutural:

Ten. Mund., Fortaleza, v. 1, n. 1, jul./dez. 2005



JosENIO PARENTE

...a burguesia, através de sua exploragao do mercado mundial, deu
um carater cosmopolita para a produgdo e o consumo em todos os
paises. Para grande desgosto dos reacionarios, puxou a base nacio-
nal de sob os pés da industria. Todas as industrias nacionais estabe-
lecidas ha muito tempo foram destruidas ou estdo sendo destruidas
diariamente. Elas sdo desalojadas por novas industrias, cuja intro-
dugao torna-se questao de vida e morte para todas as nagoes civili-
zadas; por industrias que ndo mais trabalham com matéria prima
indigena, mas matéria prima extraida de somas remotas; inddstrias
cujos produtos sdao consumidos, ndo somente no lar, mas em todos

os cantos do globo.5¢

O idealismo e o materialismo, apesar de partirem de pon-
tos antagonicos, como a politica ou o mercado, respectiva-
mente, tém em comum a historicidade, a idéia de que o tem-
po, como variavel, € uma construgao humana, um produto da
cidadania. Marx e Weber, deste modo, se encontram na per-
cepcao de que a religiosidade ¢ um ponto de encontro coe-
rente entre a base material (capitalismo) e a base espiritual
(politica) desta mesma sociedade. Assim, forma-se a triade
de carater sistémico, que explica tanto a igreja no dominio de
Roma, quanto o papel da ‘gramatica’ do mercado chegar a
politica como liberalismo e democracia. O novo dinamismo
que caracterizara o nascimento do século XXI, com a explo-
sao do fundamentalismo, ¢ apenas um momento em que essa
realidade se revela: o religioso ¢ um elemento explicativo,
pois inerente a natureza humana.

O final do século XX assistiu a desestruturagao dos mo-
delos que orientaram geragoes que viveram sob a expectati-
va das utopias do liberalismo e do socialismo, e abrem es-
pagos para que as religioes monoteistas ocupem esses es-
pacos vazios na orientagao de novas utopias da mundializa-
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¢ao. Se a globalizagao, fruto da agao missionaria do capita-
lismo, é um estadio de expansao da sociedade de mercado,
esse processo tem um fim que, para Marx, seria a realizagao
da igualdade quando as pessoas se converterem e se torna-
rem cidadaos e, pela politica, implantarem um governo que
quebre a estrutura competitiva. Para Weber, sera o fim do
capitalismo quando surgir um império. Weber diz que:

...foi o Estado nacional bem delimitado que proporcionou ao capita-
lismo sua oportunidade de desenvolvimento - e, enquanto o Estado
nacional ndo ceder lugar a um império mundial, o capitalismo tam-

bém persistira.>’
6 CONSIDERA(;éES FINAIS

O século XX tem como marca duas guerras mundiais € a
“guerra fria”, uma luta latente do liberalismo contra o socia-
lismo, as seitas da modernidade. A novidade na formacao dos
Estados nacionais esta no nacionalismo que se apresentou
como expressao religiosa da modernidade, um sentimento
aliado também a uma onda de formacao de nacoes de forma
inédita na histéria mundial.

As guerras pos-1945 aconteceram com a forca desse sen-
timento nacional aliado, pois, a um incremento significativo
no numero de novos Estados nacionais em formacao. Bene-
dict Anderson, que se dedicou ao estudo desse fendmeno,
lembra que nagao ¢ um espago ‘imaginado’ como limitado,
como soberano e como uma comunidade. O sentimento de
ser companheiro é decisivo nesse contexto, pois a moderni-
dade tem no individualismo uma marca indelével.

Sendo a expressao religiosa da modernidade, a nagao, se-
gundo Benedict Anderson, preenche varias necessidades
metafisicas do cidadao, como o fato de o ritual dos monu-
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mentos aos mortos de guerra responder ao dilema da eterni-
dade e da efemeridade da vida. O nacionalismo responde in-
clusive a relacao dos individuos com o sofrimento, com a
doencga e com a morte, problematica sobre a qual o liberalis-
mo e o socialismo nao se debrugaram.

O nacionalismo, tanto dos paises capitalistas quanto dos
socialistas do periodo da guerra fria, teve seu momento
de maior expressao no século XX e essa novidade da mo-
dernidade levou Anderson a considerar que:

...diversamente de outros ‘ismos’, o nacionalismo jamais produziu
grandes pensadores proprios: nem Hobbes, nem Tocquevilles, nem
Marxs, nem Webers. Facilmente, esse ‘vazio’ desperta, entre intelec-

tuais cosmopolitas e poliglotas, um certo ar de superioridade.*®

Os pensadores da modernidade, como Hobbes, Tocquevil-
le, Marx e Weber foram, como vimos, os construtores dessa
religiao civil e o fato de nao se debrugarem sobre o naciona-
lismo apenas indica que a elaboracao da modernidade como
uma religiao ¢ um processo € os ‘profetas’ apenas respon-
dem a novos desafios que se apresentam, € Benedict Ander-
son € mais um brilhante colaborador.

O capitalismo nao se sustenta nas utopias classicas das sei-
tas da modernidade, que pregam, ou o fim da competitividade,
como Marx, ou o surgimento de um império mundial orienta-
dor e ético, como Weber. Fica, entdo, a questao sobre qual o
papel das religioes monoteistas num momento em que elas se
estruturam para o embate globalizante. Esse momento, por-
tanto, é rico de significados, pois a missao da modernidade se
revela religiosa e as religioes monoteistas, com vocagao para
ahegemonia e para orientar a globalizacao, percebem que seus
espacos dependem de juntar forgas politicas nessa correlagao
onde os modelos que guiaram as geragoes do século XX entra-
ram em decadéncia. E o momento do fundamentalismo. Em-
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bora a perspectiva de guerra entre nagoes seja anterior, a re-
formulagao de organismos multilaterais podera contribuir para
restabelecer a convivéncia na diversidade.

A religiao € uma forga estruturante no novo quadro de glo-
balizagao, em que o desafio nao é apenas o ecumenismo, mas
também o apresentado por Tocqueville de que os iguais nao
destruam as minorias. Esse desafio sera a grande tarefa inte-
lectual desta nova globalizacao que se apresenta ampliada,
permanecendo o nacionalismo e agora o fundamentalismo.

Se o que se revela como imanente nas relagoes internaci-
onais € a dialética entre a guerra e a cooperagao, a compre-
ensao do papel da religiao nesse contexto, uma teologia na
nova ordem mundial, apenas contribui para construir um di-
alogo entre as nagoes que torne a paz mais duradoura. Esse
desafio, embora parecga ténue, traz embutida a contribui¢ao
do liberalismo que, ainda que tenha naturalizado a idéia de
Deus, numa espécie de panteismo, e da competi¢ao, numa
espécie de tensao permanente, situou no tabuleiro do jogo
internacional uma proposta de convivéncia dos diferentes, a
saida multilateral. O debate, na sua esséncia, ¢ religioso e as
religides transcendentais também enfrentam o desafio de
apresentar respostas que ultrapassem o neoconservadoris-
mo: Como encontrar uma forma de dialogar que nao seja a
das armas? Sera um desafio perdido? A competitividade sem-
pre vencera sobre o consenso ou o dissenso?
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Notas

! Manuel Domingos, um dos especialistas sobre guerra, lembra que ‘nenhum outro fe-
ndémeno seria mais interessante para refletir sobre posturas fundamentalistas. £ na guerra
que o homem se posta diretamente frente a morte, a sua e a dos outros!”

2 Eduardo Diatahy B. de Menezes comenta que, como as religioes tendem a apoiar-se
num principio de que detém supostamente o absoluto, elas sao por defini¢ao inclinadas
auma atitude agonistica ou bélica; e assim estimulam o combate as outras religioes, até
como modo de reforgo da fraternidade e da solidariedade internas. Como os partidos —
formagoes parciais com o suposto do absoluto universal - as religioes sao instituigoes
polémicas e, no limite, bélicas.

3 Segundo um professor da London School of Economics, Osana Bin Laden ¢ moderno
e nao um fundamentalista islamico. Gray (2004).

* Boff (2005). Diz também que “O ateismo ético tem razao ao negar esse tipo de Religiao
com o seu Deus que justificou outrora as cruzadas, a caga as bruxas, a inquisi¢ao e o
colonialismo e hoje a guerra do Iraque, o terrorismo islamico e a moral sem misericor-
dia. E mais digno ser ateu de boa-vontade, amante da justica e da paz, do que um
religioso fundamentalista insensivel a ética da vida".

5 Fukuyama (2005).

¢ Przeworski (1994). O autor mostra que foi na década de 1970 que o socialismo real
comegou a desmoronar no Leste europeu, assim como aconteceu com as reformas
neoliberais na América Latina.

7Kepel (1991, p. 230-231).

8 Dahl (2002, p. 79). Entre varias observagoes, destaco a seguinte: “The view that the
farmers intended to create a republic, not a democracy, problably has its origins in com-
ments by Madison in Federalist No. 10"

° Ferguson (2004, p. 106-107). O autor diz que “it is the conventional wisdom the Sep-
tember 11, 2001, was one of the turning points of modern history. It is not to diminish
the magnitude of the suffering the terrorists inflicted on thousands of families — or the
shock to the American collective psiche - to suggest that it was nothing of the sort.
Without a doubt, Osama Bin Laden and his acolytes perpetrated ghastly crimes for whi-
ch they must be held accountable. But that would be true regardless of their motives.
The crucial point form the point of view of the historian is that those motives were the
product of long-term historical forces, the origens of which lay decades earlier, and the
directions of which was almost entirely unchanged afterward. On the bright late-summer’s
morning, the history of america’s relations with the Middle East only seemd to reach a
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turning point. Like March 1848 in German history, September 2001 was in many ways
the turning point at which that history failed to turn”.

19 Trechos do discurso de Bush e Bin Laden foram extraidos de Boff (2002, p. 41).

' Um paquistanés convertido a Modernidade: Ali (2002).

12 Para entender o papel da Igreja Catolica no Brasil nesse processo de recuperar espa-
¢os politicos com a Constituinte de 1889, de hegemonia positivista. Parente (s. d.). Mais
precisamente para a globalizagao. Amerindia (1998). Neste livro, cientistas sociais en-
frentam o desafio de pensar uma globalizagao alternativa ao neoliberalismo.

13 Boff (2002, p. 18). Boff comenta que “cinqlienta anos de trabalho ecumeénico, de dia-
logo inter-religioso, aparentemente se esvairam, porque as velhas tese medievais da
Igreja, como unica portadora dos designios de Deus, e fora da qual nao ha salvagao,
foram ressuscitadas”. Ratzinger (2005).

'* Medeiros (2004, p. 139-178).

!5 Jan Buruma afirma que “esse patriotismo, baseado num sentimento coletivo de “viti-
mizagao” e na determinagao em fazer da China a sobrevivente suprema entre as na-
goes, tomou o lugar do marxismo-leninismo e do pensamento de Mao Tse-tung como a
ideologia oficial da Republica Popular da China. Os lideres do governo chinés sao ha-
beis em utilizar a culpa japonesa pela guerra para influir sobre a diplomacia sino-japo-
nesa”. Buruma (2005). O artigo diz que a “defesa da supremacia étnica cultivada pelo
imperialismo japonés determinou o atual nacionalismo de Estado na China e Coré¢ia do
Norte e explica a passividade das populagoes aos regimes totalitarios”.

16 Arinze (2002).

17 Fiori (2004). Cf. também: Levy (1983); Tilly (1996) e Elias (1993).

'8 Sato (s. d., p. xxxiii).

! Hobbes (2004, p. 246). Hobbes havia dito antes que “tal como houve doutores que
sustentaram que ha trés almas no homem, da mesma forma ha aqueles que pensam
que pode haver mais de uma alma num Estado, ou seja, mais de um soberano, e levan-
tam a supremacia contra a soberania, os canones, contra a leis, e a autoridade espiritu-
al contra a autoridade civil, atuando sobre o espirito dos homens com palavras e distin-
¢oes que em si nada significam, mas que mostram que sua obscuridade — que aparece
no escuro como alguns pensam, de maneira invisivel - um outro reino, como se fosse
um reino de fadas”.

20 Manent (1990, p. 56). Ele conclui que “se os homens se compenetrarem dos argumen-
tos de Hobbes, é pouco provavel que os profetas, ‘verdadeiros ou falsos, venham a ter
muitos discipulos.” Mas Hobbes nao ira de encontro frontal com Roma. No Leviata, por
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exemplo, ele diz: “Mas quando foi o proprio Deus, através da revelagao sobrenatural,
que implantou a Religiao, nesse momento ele estabeleceu também para si mesmo um
reino particular, e nao ditou apenas leis relativas ao comportamento para consigo pro-
prio, mas também de uns para com os outros. E dessa maneira no reino de Deus a
politica e as leis civis fazem parte da Religiao, nao tendo portanto lugar a distingao
entre a dominagao temporal € a espiritual”. Hobbes (2004, p. 71).

21 Rousseau (1983, p. 140). Rousseau explica melhor: “No entanto, como sempre houve
um principe e leis civis, resultou dessa dupla posse de um conflito perpétuo de jurisdi-
¢ao que tomou toda a boa ‘politica’ impossivel nos Estados cristaos e jamais se conse-
guiu saber se era ao senhor ou ao padre que se estava obrigado a obedecer”.

22 Klotchkov (1985). Klotchkov, depois de apresentar o monolitismo religioso na antiga
Russia, ele mostra que a partir da década de 1930, o catolicismo passou a ser tolerado
na Uniao Soviética. Quando apresenta as condigoes, contudo, mostra que sua perma-
néncia acontecia com bastante controle, inclusive nas contribui¢oes dos fiéis.

23 Starobinski (1990, p. 93).

24 Montesquieu (1960).

25 Hamilton (1984).

2 Levorin (1993, p. 3). Complementa: “Cientes do sacrificio exagerado que impoe aos
cidadaos a solugao hobbesiana e de que o ideal de uma republica dos virtuosos &, na
Modernidade, irrealizavel, os Federalistas rejeitam este método em favor do segundo”.

27 Tocqueville propoe a seguinte definigao: “o que chamo de grandes partidos sao aque-
les que se ligam mais a principios que a suas conseqiiéncias; as generalidades e nao aos
casos particulares; as idéias e nao aos homens. Em geral, esses partidos tém tragos
mais nobres, paixoes mais generosas, convicgoes reais, uma atitude mais franca e mais
ousada que os outros. O interesse patrticular, que sempre desempenha o maior papel
nas paixoes politicas, oculta-se aqui mais habilmente sob o véu do interesse publico;
ocorre mesmo, algumas vezes, que ele se furta dos olhares daqueles que anima e faz
agir”. Tocqueville (1987, p. 136).

28 Ibid., livro 11, cap. I, p. 323.

2 1bid, livro I, parte II, p. 222. Tocqueville confessa que “quando cheguei aos Estados
Unidos, foi o aspecto religioso do pais que desde logo me atraiu a atengao.” Ibid., livro I,
parte II, p. 227.

%0 Ibid., p. 104. Benoit, que considera a obra de Tocqueville como uma importante rea-
cao contra os defeitos do democratismo revolucionario que vigorou no periodo da
Revolugao, ressalta essa caracteristica intervencionista do seu pensamento: “Son but, il
le définit lui-méme: ‘Instruire la démocracie.” Cf. Benoit (1978, p. 115).
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3! Manent (1990, p. 14). Lembra ele que “a idéia de império nao remetia essencial-
mente ao exagero conquistador de alguns individuos (Alexandre, César, Carlos Mag-
no ou Napoleao), mas correspondia a unidade dos homens, a universalidade da na-
tureza humana, que queria ser reconhecida num e por um poder tnico. Era uma
idéia politica natural.”

% Ibid., p. 15.

32 Ibid., p. 18. Manent ressalta ainda que “a mescla de hostilidade estrutural e fraqueza
intrinseca na relagao da cidade com a Igreja explica em ampla medida que as cidades
italianas tenham elaborado com tal agressividade a primeira civilizagao realmente ‘lai-
ca’ do mundo cristao.”

3 O prof. Dr. André Haguette, ex-padre jesuita e professor da Universidade Federal do
Ceara, mostra esse potencial de conversao da Modernidade. Ele diz que “O ‘ateismo fiel’
nao leva, como muita gente pensa ou quer pensar, ao materialismo grosseiro: interes-
sar-se apenas pelos prazeres sensuais, pela comida, pelo dinheiro, por uma vida egois-
ta. Nao ¢ possivel ser ateu e crer que, navida, ‘o essencial sao os prazeres espirituais, os
‘prazeres da alma’: a amizade, a filosofia, a sabedoria, a felicidade’ e eu acrescentaria:
a justica, a solidariedade e a compaixao. O que faz a grandeza do homem ¢é a sua
espiritualidade, com ou sem Deus A espiritualidade, aqui e agora.” Haguette (2005).
Destaque do autor.

35 O potencial de divergéncia desse potencial de diversidade, tanto da politica na
Modernidade, via partido, quanto na diversidade na teocracia, ¢ evidente, mas que
consegue vencer esse desafio de assimilar a complexidade da sociedade civil. Cf.
Sartori (1982). Para a defesa do Estado laico como a solugao para essa diversidade.
Haught (2003).

3¢ Manent (1990, p. 15).

37 Galileu, o famoso cientista foi condenado pela Inquisigao, em 1633, a prisao domici-
liar por defender o sistema de Copérnico, no qual o Sol era o centro do cosmo. Em 1982,
Joao Paulo II discursou sobre a necessidade de um estudo mais profundo dos eventos,
“para remover as barreiras que possam obstruir uma relagao frutifera entre ciéncia e
fé”. Em 1992, passados 359 anos, Joao Paulo finalmente revogou a condenagao de Ga-

lileu pela igreja.

3Manent, op. cit., p. 34. Diz ainda que “o que ele fez, desacreditando a idéia de bem, foi
convencer os homens a encararem o mal — sob a aparéncia da astucia, da forca, da
violéncia e da ‘necessidade’ — como a principal fonte da ordem fechada sobre si mesma

a que chamamos cidade.”
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% Pedro Demo assim expressa esse dilema: “a ciéncia moderna destronou a esse Deus,
ao fixar-se em explicagoes imanentes, mas, por falta de autocritica, se fez deus em suas
pretensoes universalistas. Ao relativizar fundamentalismos religiosos, inventou o pro-
prio, a proporcao que se tornou medida tnica do conhecimento, sem perceber que
preconizava um tipo local de conhecimento.” Demo (2005, p. 10).

0 Seymour-Smith (2002).

I Rousseau (2003, p. 167).

#2 Sobre o movimento escatol6tico, muito comum em Religioes tradicionais, se apresen-
ta também na Modernidade e sua visao apocaliptica. Herman (1999). Ele examina essa
problematica.

s Comte (1973, p. 124). O destaque é de Comte. A pergunta ¢ repleta de consideragoes.
Ela diz: “Isso levou-me a pensar que esse termo fundamentalmente deve ter uma acep-
cao geral, que independa radicalmente de toda fé especial...”

# Ibid., p. 124. Os destaques continuam sendo de Comte, embora o paréntese
seja nosso.

# Giddens (1980, p. 324). A inspiracao de Comte € o iluminismo. Sobre fundo intelectu-
al, Giddens ressalta que “é um ataque direto a metafisica, empreendido pela Filosofia do
século XVIII, sobretudo nas obras de Hume e seus seguidores do empirismo briténico, e
mantida, em forma diferente, no ‘idealismo critico’ de Kant.” Ibid, p. 319.

* Bottomore e Nisbet afirmam que “apesar da analise estrutural de Lévi-Strauss ser
diferente da de Durkheim, Lévi-Strauss foi sempre franco em sua admiragao por ele
e reconheceu sua divida, nao s6 para o proprio Durkheim, mas também seus disci-
pulos, entre os quais Marcel Mauss e Maurice Halbwachs.” Bottomore e Nisbet (1980,
p. 737).

# Durkheim (1981, p. 155).

¢ Tiner (2004, p. 114). Diz ainda que “como ele nao tinha temperamento para debates
publicos, o cientista inglés Thomas H. Huxley, conhecido como o ‘buldogue’ de Da-
rwin, defendia a causa da teoria evolucionista contra os que a criticavam. Opositores
religiosos se sentiam ameagados pela teoria, especialmente quando interpretavam a
defesa de Huxley como tentativa de eliminar a necessidade de um Criador.” Ibid., p.
114-115.

“ Weber (1985, p. 4). Ele diz ainda, possivelmente para se diferenciar de algumas
interpretagoes de Marx, que “o ‘impulso para o ganho’, a ‘ansia do lucro’, de lucro
monetario, de lucro monetario o mais alto possivel, nao tem nada a ver em si com
o capitalismo.”
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50 Marx (1988, Tomo I).

5! Marx fala sobre a ascensao da burguesia e ja apresenta a sua vocagao globalizante.
Ele diz que “cada passo no desenvolvimento da burguesia foi acompanhado por um
avango politico correspondente da classe. Uma classe oprimida sob a autoridade da
nobreza feudal, uma associagao autogovernada na comuna medieval. Aqui, uma re-
publica urbana independente (como na Italia e na Alemanha), ali, ‘terceiro Estado’ da
monarquia sujeito a impostos (como na Franga). Depois, no periodo da manufatura
propriamente dita, servindo seja a monarquia semi-feudal ou a monarquia absoluta
como um contraponto a nobreza, e, na verdade, pedra fundamental das grandes mo-
narquias fundamentais. A burguesia, afinal, com o estabelecimento da industria mo-
derna e do mercado mundial, conquistou, para si propria, no Estado representativo
moderno, autoridade politica exclusiva. O poder executivo do Estado moderno nao
passa de um comité para gerenciar os assuntos comuns de toda a burguesia.” Marx e
Engels (1966, p. 12).

52 Marx (2001).

% Marx, op. cit. cap. 1. Sobretudo a parte que trata do ‘feticismo da mercadoria”.

5 Marx (2004, p. 22). Os destaques sao do autor. Marx diz que “o chamado Estado
Cristao é simplesmente o nao Estado; porque nao ¢ o Cristianismo como Religiao, mas
s6 o fundo humano da Religiao crista, que pode realizar-se em concepgoes verdadeira-
mente humanas.” Ibid., p. 25.

% Marx (1966, p. 13).

% Marx, op. cit., p. 14. Marx continua: “Em lugar das antigas vontades, satisfeitas pela
producao do pais, encontramos novas vontades, exigindo para satisfazé-las produtos
de terras e climas distantes. No lugar de antiga reclusao e auto-suficiéncia local e naci-
onal, temos conexoes em todas as dire¢oes, uma interdependéncia universal das na-
¢oes. E tanto em producao material como também em producao intelectual. As criagoes
intelectuais de nagoes individuais tornam-se propriedade comum. A parcialidade e a
mentalidade tacanha nacional tornam-se sempre mais impossiveis, e, das numerosas
literaturas nacionais e locais, emerge a literatura mundial.” Ibid., p. 14-15.

5" Weber (1961, p. 249). Cf. Fiori (2004, p. 56).

¢ Anderson (1989, p. 13). Anderson diz ainda que “com o refluxo da fé religiosa, nao
desapareceu que a fé em parte mitigava. Desintegragao do paraiso: nada torna a fatali-
dade mais arbitraria. Absurdo da salvacao: mais necessario um outro estilo de continui-
dade. O que se demandava, entao, era uma transformagao secular da fataliade em con-
tinuidade, da contingéncia em significado. Como veremos, poucas coisas se adap-
tavam (se adaptam) melhor a essa finalidade do que umaidéia de nagao.” Ibid., p. 19. Os
destaques sao do autor.
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