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metodologica através dos relatos
biograficos de adivinhos-curandeiros
malgaxes envolve a coleta de
diferentes tipos de sonhos (anuncios,
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Como integra-los em cole¢oes de
histérias de sonhos? Que significado
essas historias de sonhos trazem?
Esses sonhos, ou pelo menos suas
histérias, sao uma forma de um
adivinho-curandeiro  justificar a
integracao do etnodlogo e legitimar
sua presenga entre os doentes.
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1 Introdugao!

A interpretacdo dos sonhos como materiais etnograficos é
complexa, assim como sua reflexdo metodologica. Michel Leiris
distingue nos seus escritos etnograficos e no seu diario da missao
Dakar-Djibuti (1931-1933): sonhos de viagem e sonhos durante
a viagem (Bondaz, 2017, p. 67). Leiris arquiva os seus proprios
sonhos, os dos seus informantes e 0os dos seus companheiros de
missdo, como dados recolhidos, “fatos etnograficos”, que ele inter-
preta a luz da missao e das investiga¢oes etnolodgicas em curso
(Bondaz, 2017, p. 71-72).

Este artigo aborda o sonho a partir de uma releitura de dados
etnograficos coletados nos arredores da cidade de Fianarantsoa,
capital da regido de Betsileo, no sul do Planalto Central de
Madagascar. Neste trabalho etnologico, abordei, de forma mais
classica, o sonho dos adivinhos-curandeiros do culto aos ances-
trais e dos exorcistas protestantes luteranos do movimento
“Despertar” através de suas virtudes antecipatorias, divinatorias,
terapéuticas ou, ainda, como meio de manifestacdo do dom da
cura ou do chamado divino. A releitura proposta aqui permitira
pensar os sonhos sob um aspecto mais metodologico: como um
acesso ao campo de pesquisa € como uma validagdo da presenga
do etndgrafo para os curandeiros. Para realizar isto, eu vou apre-
sentar varios exemplos etnograficos que mesclam os sonhos de
meus interlocutores e a posi¢ao que eles ocuparam na pesquisa
de campo.

Assim, uma abordagem metodologica através dos relatos
biograficos de adivinhos-curandeiros malgaxes envolve neces-
sariamente a coleta de dados relativos a varios tipos de sonhos
(sonhos que anunciam a manifestagao do dom, sonhos com obje-
tivos terapéuticos, etc.), porém, a estes foram adicionados aqueles
que envolvem a propria etnégrafa. Entao, como integrar os sonhos
relacionados ao etnografo em compilagdes de relatos de sonhos

1  Este artigo é uma versdo editada de uma apresentacdo feita em 5 de
julho de 2016, no painel “As Margens dos Sonhos” do 4° Encontro de Estudos
Africanos, coordenado por Amalia Dragani e Pamela Millet e realizado em Paris,
no Instituto Nacional de Linguas e Civiliza¢gdes Orientais (INALCO).
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que evocam mensagens divinatorias ou propiciatérias solicitadas
pelos doentes ou ainda por aqueles que transmitem conselhos
por meio de espiritos ancestrais listando as plantas medicinais a
serem usadas para este ou aquele tratamento? Por outro lado, qual
significado deve ser atribuido a esses relatos de sonhos que sao
diferentes daqueles relatados durante as consultas?

2 Sonhar com antepassados

Esses sonhos, ou pelo menos suas narrativas, S0 um meio
para um adivinho-curandeiro e interlocutor privilegiado justificar
a integracao do etnélogo no campo ¢ a legitimagao de sua presen-
¢a junto aos doentes nas salas de tratamento, onde, as vezes,
evocam enfermidades relativas ao intimo. Mas estes sonhos s&o,
igualmente, um meio de justificar o poder magico-religioso dos
adivinhos-curandeiros, sustentando assim a sua eficacia simboli-
ca pela divulgagdo de sonhos a margem das praticas curativas, €,
incluindo um individuo estranho a regidao e as praticas ancestrais,
geralmente areas de recurso terapéutico do adivinho-curandeiro
e dos seus espiritos ancestrais. Seguindo o trabalho de Valentina
Vapnarsky no México, deve-se observar que o adivinho-curandei-
ro “nao € um homem comum; ele € um homem que, por déca-
das, tem estado em interagdo direta com os [espiritos] em rituais,
mas também na vida cotidiana, ja que ¢ um relacionamento que
€ constantemente prolongado e revelado (especialmente por meio
de sonhos)” (2013). Os sonhos desempenham um papel funda-
mental nas histérias de iniciacdo, assim como nas narrativas
observadas em Madagascar. Entre os curandeiros-divinizadores e
os espiritos ha uma “relacao de intimidade [que] permite que eles
descrevam as intera¢des entre os espiritos-mestres e [eles] de uma
forma que, em ultima analise, tem alguma aparéncia de recipro-
cidade, no sentido de que, como os humanos, os espiritos podem
ser expressos como agentes de formas ativas” (Vapnarsky, 2013).

Habitualmente, na antropologia de Madagascar e, de modo
mais amplo, na antropologia da religido, os sonhos sdo analisa-
dos em termos de comunicagdo com o0s ancestrais ou outros espi-
ritos. O povo malgaxe (e ndo apenas os adivinhos-curandeiros)
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comunica-se através de sonhos com os seus falecidos pais quando
estes expressam a necessidade de mudar a sua mortalha, dizem a
um dos seus descendentes que estdao com frio ou que se sentem
desconfortaveis no tumulo familiar. O destinatario da mensagem
ancestral avisa entdo a familia, que organiza a festa da mudanga
da mortalha. Por outro lado, 0os sonhos sdo comumente utilizados
por adivinhos-curandeiros que se comunicam com seus antepas-
sados familiares e/ou com outros espiritos: da realeza ou da natu-
reza, dando-lhes receitas de remédios para fazer de acordo com as
enfermidades dos enfermos que os visitam. Em outras palavras, as
historias de experiéncias oniricas ndo estao reservadas a especia-
listas magico-religiosos, mas também se relacionam com discur-
sos populares e familiares.

3 O sonho como validagao da presenca do etnélogo

Este meio permitiu também a minha integracdo nas praticas
dos meus interlocutores adivinhos-curadores: o aviso da minha
proxima chegada (a sua casa ou a ilha) através de um sonho
anunciador antecipatorio. Para os meus interlocutores, € como
Giordana Charuty demonstrou noutro lugar, as histérias de sonho
definem “uma esfera de intimidade”: familiar, amigavel ou profis-
sional (1996). Alguns destacaram-no desde o primeiro contacto
(como Julienne ou Thérése, adivinhas-curandeiras de Fianare que
disseram estar a minha espera durante 0 nosso primeiro encon-
tro), outros oferecem a prova, tendo-o previamente apontado aos
pacientes ou familiares, como foi o caso dos curandeiros residen-
tes numa gruta sagrada em Alakamisy Ambohimaha (comuna
rural a norte de Fianarantsoa). Quando estava a espera de entrar
pela primeira vez na gruta de tratamento, um doente (com quem
tinha entrado no local de culto e de cura) saiu da gruta e disse-
-me: “0s dadabe [avds, adivinhos-curandeiros] disseram-me que
ja sabiam, ha trés dias, que vinha ai um vazaha [estrangeiro]!”,
alguns momentos depois, na gruta, um dos dadabe confirmou: “Eu
sabia que vinha ai uma menina vazaha! Desta forma, os curandei-
ros impoem e expdem 0s seus poderes de oniromancia e justificam
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a sua posicao de interlocutores privilegiados com os espiritos
perante o etnégrafo que procura conhecer as suas praticas.

Todos estes elementos moldaram a minha relagdo particular
com o campo, mas sobretudo com a individualidade dos diversos
curandeiros, e obrigaram-me por iSso a ajustar as minhas técnicas
de pesquisa a estas configuragdes especificas. Jean Benoist salien-
ta que “perante as realidades do terreno, os antropologos encon-
tram-se numa posicao semelhante a dos doentes: entre a neces-
sidade de dar coeréncia a aparente desordem dos acontecimentos
e a preocupacao de responder de forma imediata e pragmatica ao
que se passa no quotidiano” (1996, p. 13).

Através desta reflexao metodologica e da relagdo com os inter-
locutores enquanto individuos distintos entre si, € possivel “desco-
letivizar” o objeto de estudo em beneficio das singularidades dos
interlocutores, tal como propde Albert Piette (2001, p. 202, ver
também Poirier et al, 1983, p. 213). Seguindo este fio condutor,
¢ a logica subjacente as (re)construgdes do religioso Betsileo que
sera identificada. As histérias de vida narradas pelos meus inter-
locutores sdo construidas a partir de elementos emprestados dos
discursos biograficos, como repertorios pragmaticos nos quais o
etnologo se insere ou é comparado. E, pois, necessario definir os
curandeiros pela sua especificidade, ligando-os as divindades, e
ndo pela tipologia vernacula que ordena os diferentes curandei-
ros, mas também os confina a critérios que ndo correspondem
inteiramente a sua pratica. A oniromancia € um qualificativo para
mpisikidy e mpanandro, mas €, no entanto, utilizada por todos os
curandeiros. E possivel elencar oito nomes diferentes, mas poro-
sos, além do termo “feiticeiro” (mpamosavy). Os contornos e limi-
tes imprecisos apresentados na terminologia religiosa também
estdo presentes quando se trata de definir e nomear um curan-
deiro, tanto no discurso do praticante sobre a sua fungdo como
no discurso dos seus pacientes ou daqueles que os rodeiam. O
mesmo acontece no arquipélago vizinho das Ilhas Comores e mais
precisamente na Grande Comore, o que eles abrangem (o nivel
de conhecimento, as competéncias exatas e a possibilidade de
avaliagdo pelo proprio utilizador) € vago e varia de um individuo
para outro” (Blanchy et al, 1993 p. 768).
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4 Quando os adivinhos-curadores sonham

Thérese, uma adivinha-curandeira, propde uma utilizagao clas-
sica do sonho. Ela explica que, se nenhum dos seus filhos expri-
me o desejo de “tomar” o dom, ha dois resultados possiveis: ou
os espiritos lhe dizem, através do sonho acordado (isindriman-
dry), qual dos seus filhos foi escolhido para o receber, € ele sera
entao também informado através de um sonho adormecido anun-
ciador (nofy), ou o filho que lhe dara a mao no momento da sua
morte tomara o dom, € os constrangimentos sociais € divinos o
obrigardo a assumir o papel de adivinho-curador. Os antepassa-
dos da sua familia manifestaram-se através de sonhos: os (sindri-
mandry referem-se aos “pressentimentos, [...] no estado de vigilia
ou durante o sono em sonhos” (Rakotomalala et al, 2001: 497).
Posteriormente, Thérese adquiriu novos conhecimentos através
de visdes noturnas que ela integrou ao acordar. Este estado de
vigilia e/ou sono noturno é também o das visoes e inspira¢ao dos
poetas e misticos tuaregues (Dragani, 2015). Para retornar ao caso
malgaxe, € durante a adivinhagdo com cartas e sonhos acorda-
dos (tsindrimandry) que Thérese determina a causa e a origem dos
males. “O adivinho-curandeiro ouve, entdo, uma mensagem que
lhe € enviada pelo antepassado através do tsindrimandry (revela-
¢do mental) e responde em voz alta; ou entra em transe € € O
antepassado que fala pela sua boca” (Blanchy e Rahajesy, 2001,
p. 41). Durante as sessoes de adivinhagao, Thérése se equipa com
seu equipamento ritual e depois pronuncia a oragdo de desper-
tar o sikidy (o dispositivo divinatério) e o chamado aos ancestrais.
Para isso, ela instala um tapete e um pedaco de tecido e sobre
ele coloca uma moeda de prata; isto, inscreve o espaco doméstico
como espaco religioso. Ela utiliza 120 cartas de baralho, a maioria
das quais enriquecidas com sinais desenhados a sua mao “sob o
ditado dos antepassados”. Ela acordou uma manha e, em siléncio,
pegou numa caneta inspirada por seus sonhos. Estes pictogramas
assumem varias formas, quer sejam estritamente geométricas
ou concretas, como um crénio magro, por exemplo. Ela também
preencheu dois cadernos com combinagdes de cartas as quais se
refere durante as sessoes de adivinhagdo. Tal como nas etnogra-
fias do Sudoeste de Madagascar realizadas por Thomas Mouzard
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e Noé€l Gueunier, Thérése utiliza os seus sonhos para fins divina-
torios, curativos ou interpretativos (2009, p. 307), dependendo dos
pacientes que a procuram.

O sonho se revela ser uma técnica de comunicag¢do conside-
rada como uma das mais exatas pelos adivinhos-curandeiros que
consideram os sinais € a sua interpreta¢gdo na organizag¢do dos
ritos. Ao contrario dos ritos de possessao, a comunicagao onirica
pode “ser desencadeada mais ou menos independentemente da
pessoa, sem que haja uma invocagao” (Rakotomalala et al, 2001,
p. 83). Mais precisamente, a lembranga dos sonhos € utilizada para
revelar doengas, suas causas € tratamentos, para obter encantos e
remédios, para identificar os iniciadores de um ataque de bruxaria
ou, ainda, para ler o futuro. Por isso, ndo € raro que a primeira
consulta de adivinhacao seja insuficiente para desvendar todas as
questdes ligadas a um acontecimento infeliz. Dessa maneira, 0s
adivinhos-curandeiros se apoiam nos seus sonhos para fornecer
imagens e significados para futuros tratamentos rituais. O sonho
aparece aqui como uma sequéncia diferida de uma mediacdo que
continua. Enquanto portador de um sinal do aparecimento dos
espiritos e da sua mensagem, a recordagdo do sonho ¢ uma das
competéncias necessarias para valorizar o papel de intermedia-
rio do adivinho-curandeiro. E por isso que, quando acordam, ndo
hesitam em anotar num caderno, como fez Thérése, a mensagem
transmitida durante o sonho e interpretar o seu conteudo. Estes
cadernos, tal como as cartas de jogar utilizadas por Thérése, sao
dados etnograficos importantes, dando um significado diferente
e permitindo uma analise diferente do discurso desenvolvido a
partir dos sonhos e difundido pelo curandeiro.

Como muitos adivinhos e curandeiros, os dadabe da gruta de
Alakamisy Ambohimaha evocam/mencionam um dom anteci-
patério que para eles significa os enfermos que os consultardo.
Na minha primeira visita, disseram que sabiam que “a pequena
vazaha (“estrangeira”) viria”, e depois informaram o doente com
quem cheguei que ja sabiam que eu viria ha trés dias. Donné, o
responsavel pelo local de culto, e RaSon, o seu irméo que guia os
doentes até a gruta, especificam esta técnica de antecipagao, ela
nao resulta apenas de um dom, mas também de uma “maquina
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que funciona” e permite ver quem entra nha gruta, como uma
camara de vigilancia, dizem eles. Este equipamento ¢ “como um
computador” transmitindo imagens a partir das quais os dadabe
tém acesso aos motivos da consulta, ao “que esta no coragdo” e ao
possivel acumulo de remédios que 0s pacientes obtiveram exter-
namente (farmacopeia quimica ou fitoterapica). O sonho acordado
assume entdo uma forma tecnologica e modernizada, permitindo
aos curandeiros trazer a luz novas competéncias, emprestadas dos
codigos da biomedicina, mas que nao deixam de ser vectores dos
simbolos magico-religiosos atribuidos aos sonhos antecipatorios.

O conteudo do sonho que anuncia a minha chegada refere-
-se implicitamente, na forma como esta relacionado, a longa lista
de proibig¢des (fady) incluindo a proibi¢do de urinar e defecar na
floresta, na fonte e no local sagrado como um todo, a fim de evitar
qualquer contaminagao, mas também a proibi¢ao de tirar imagens
filmadas ou fotograficas com “mas inten¢des” segundo o dadabe,
caso contrario as fotos ficarao desfocadas, como foi o caso dos
jornalistas da imprensa escrita nacional, dizem. Por outro lado,
a recolha dos meus dados etnograficos foi aceita a partir de um
sonho recebido por um dos dadabe, como proveniente de uma
abordagem “do corac¢do”, o que lhes permitiu afirmar que as
minhas imagens seriam claras.

5 O tema da tese no sonho

Muito mais raramente, os adivinhos-curandeiros evocam
referéncias (ndo explicitamente admitidas) do movimento de
Despertar protestante luterano, nascido em 1894 na regidao de
Betsileo. Os exorcistas leigos deste movimento expulsam o0s
demodnios e impdem as mdaos sobre os doentes. Esta referén-
cia foi feita por Julienne, uma curandeira possuida que vive em
Fianarantsoa, numa manha em que chegou a sala de tratamento
instalada em sua casa. A adivinha-curandeira me conta um sonho
que teve na noite anterior, no qual éramos ambas atrizes. Entdo
ela nos viu andando e depois circulando em torno de uma grande
cruz quando uma grande luz apareceu. Ela entdo se viu vestida de
branco (habito liturgico dos exorcistas do movimento Despertar)
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e colocando as maos acima da minha cabeca (técnica de cura do
movimento, com expulsao de demonios). Apesar da ilustragdo das
praticas dos exorcistas, ela refuta todas as concordéncias com o
movimento do Despertar, mas por outro lado, afirma ter tido esse
sonho antecipatorio da nossa colaboragdo e assim, conseguiu
validar a concordéncia dos seus espiritos privilegiados para me
fornecer os dados de que necessito.

6 Consideracoes Finais

Em concluséo, a clarividéncia dos adivinhos é um marcador
da sua funcdo, evidentemente, mas também da sua reputacgao.
Um bom adivinho-curandeiro sera um bom e eficaz praticante.
E por isso que, por vezes, abrem a consulta com a narragao de
um sonho, antecipando a sessao ritual em curso, quer se trate do
curandeiro, dos espiritos, do doente ou, ainda, do etnégrafo. Eles
afirmam ser capazes de prever a chegada de um visitante e a natu-
reza da visita. Giordana Charuty observa, como no caso de Thérese
e seus cadernos descritos como materiais oniricos, que “transmi-
tidas oralmente ou por escrito, as chaves dos sonhos nunca estao
isentas de procedimentos de apropriacao pessoal, € seu valor
preditivo requer um trabalho de interpretacao a posteriori. Os rela-
tos de sonhos premonitérios sdo construidos, como as historias
de desencanto, para produzir um efeito de espanto no ouvinte. O
etnélogo nem sempre dispde de meios que lhe permitam analisar
as modalidades de construcao de tais enunciados” (1996).

A sessdo de consulta € entdao um todo significativo, mesmo
antes do paciente ou do etnografo fazer contato com o curador e,
também, apoOs as sessoes. Em suma, os rituais também se reali-
zam através do contacto com os espiritos sob a forma de sonhos,
uma comunicagao privilegiada entre estes € o adivinho-curan-
deiro, mas ndo se esgota nesta fase magico-religiosa e é também
uma modalidade discursiva que cria uma relagao entre o visitante
e o curandeiro, estabelecida nos nomes dos espiritos.

Traducdo de Erica Sales Chaves.
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