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Resumo: Preocupada com as questdes que concernem a politica, Hannah Arendt se
propGe investigar a esfera pablica, compreendida como o espaco no qual os homens
aparecem e adquirem uma existéncia ndo mais voltada a simples manutencéo da vida,
mas a tentativa de transcender, por meio de palavras e acOes, sua efemeridade no
mundo. Para compor sua concepcao de esfera publica, Arendt se baseia nas principais
caracteriscas de sua teoria politica, entre elas ressaltamos as noc¢Ges de pluralidade, de
mundo, e de aparéncia. Frente a isso, discutimos nesta pesquisa as caracteristicas desta
esfera publica — isto €, 0 que caracteriza um espacgo enquanto algo publico — assim como
sua outra face, a espera privada. Investigaremos de forma breve também o declinio da
politica através do advento de um novo dominio, o social.

Palavras-chave: Esfera pablica. Politica. Aparéncia. Mundo comum. Pluralidade.

Particulars and decline of the public sphere by Hannah Arendt

Abstract: Worried with the questions that concern to politics, Hannah Arendt has as
purpose to investigate the public sphere, understood as the space that men appear and
acquire a existence not with the intention to only maintain the life, but with the intention
to transcend, by words and actions, their ephemerality in the world. With intention of
explain her public realm’s conception, Arendt search it by her politics theory’s mains
features, that is, plurality, world, and appearance. In this research, we’ll discuss the
particulars of the public sphere — what make some realm a public one —, as well as its
other face, the private sphere. We’ll also investigate briefly about the decline of the
politics through the advent of a new realm, the social.

Keywords: Public sphere. Politics. Appearance. Commom world. Plurality.
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INTRODUCAO

Autora conhecida por seus inimeros escritos politicos, Hannah Arendt (1906-
1975), embora provenha de uma formacdo filoséfica, questiona-se enquanto filosofa,
prefere ser lida e compreendida sob o prisma da teoria politica?. Tal informac&o nos é
valiosa, pois se analisarmos a Histdria da Filosofia, perceberemos sem dificuldades qual
0 modelo de pensamento que subjaz & maioria dos sistemas existentes: uma metafisica
englobante utilizada como ponto de partida para quaisquer reflexdes posteriores, sejam
elas sobre 0 homem, sejam sobre a natureza.

Tendo em vista isso, dizer que Arendt é antes de tudo uma pensadora politica
significa afirmar que ela ndo adota como modelo o paradigma tradicional de uma
metafisica de ordem universal, mas, antes, assume compromisso com a vita activa, com
as atividades do homem, isto é, ndo se submete a hierarquia filoséfica que nos foi
apresentada desde a antiguidade grega, nem a inverte, mas, em suas palavras, “sustento
simplesmente que o enorme valor da contemplagé@o na hierarquia tradicional embacou

as diferencas e articulacdes no ambito da prépria vita activa™

. N&o se trata aqui de
uma inversao de hierarquia - ndo se pretende criar outra - mas compreender aquilo que
fora comumente esquecido ou visto de forma turva pela maioria dos pensadores.

E interessante notar que, embora busque se distanciar da tradicdo, Arendt visa a
todo 0 momento construir seus argumentos por meio da leitura que faz da vida
quotidiana das civilizagbes antigas — com énfase na Grécia e em Roma — e das
concepcdes filosoficas e politicas de autores classicos. Nesse sentido, nossa pesquisa
buscara mostrar como se constitui a perspectiva politica de Arendt, tratando de forma
central como a politica fora compreendida desde a Grécia Antiga em sua tensao com a
esfera privada, como seus sentidos originarios se modificaram no decorrer da Idade
Média e foram alterados na modernidade com o advento de um novo dominio: o social.

Assim, utilizar-nos-emos principalmente da obra “A condi¢cdo humana” [The
human condition], dando mais énfase no que concerne ao segundo capitulo de tal livro:

“Os dominios publico e privado” [The public and the private realm]. Trata-se, assim, de

2 Cf. ARENDT, Hannah. “O que fica? E a lingua materna que fica: entrevista com Giinter Gaus”. In:
. Compreensdo e politica e outros ensaios. Trad. pt. de Miguel Serras Pereira. Lisboa: Reldgio

D’Agua Editores, 2001, p. 12. Sobre a relagio entre filosofia e politica em Hannah Arendt, Cf. AGUIAR,

Odilio Alves. “Filosofia e experiéncia”. In: . Filosofia, politica e ética em Hannah Arendt. ljui: Ed.

Unijui, 2009, pp. 17 a 93.

¥ ARENDT, H. A condic&o humana, p. 20. Grifos da autora.



129

uma tentativa de compreender o antigo significado da politica e da esfera publica assim
como sua relagdo com o mundo, sua contraposi¢cdo com o ambito privado e como tal

sentido se modificou com o advento da modernidade.

A ESFERA PUBLICA

Hannah Arendt, ao delimitar sua reflexdo ao campo da teoria politica, levanta
uma discussao sobre o significado do termo politico, e, ao p6r tal assunto para anélise,
torna necessario buscar as bases historico-filoséficas ocidentais que primeiro trataram
de tal assunto. N&o a toa retorna a uma releitura do universo greco-romano para buscar
compreender 0 modo como as civilizagdes antigas entendiam a unido politica das varias
familias e demos, sem que, com isso, fosse abolida a unidade familiar, ou seja, Hannah
Arendt quer verificar a tensdo existente entre o pablico e o privado, entre aquilo que é
comum aos cidadaos e aquilo que € propriedade de um individuo ou uma familia.

Na concepgédo grega antiga - diz-nos Arendt por meio da leitura de grandes
estudiosos do tema como Fustel de Coulange (com “A cidade antiga”) ¢ Werner Jaeger
(com a “Paidéia”) - havia um abismo entre o lar e 0 espaco publico. Enquanto o publico
se refere a um espaco comum no qual os homens interagem entre si, o lar € visto como
uma esfera particular de um individuo, um espaco privado. De fato, o primeiro dominio
habitado pelo homem € o oikos, o seu lar, isto é, a esfera familiar, na qual o individuo
nasce e realiza suas necessidades vitais. Contudo, a compreensdo grega do individuo
ndo se limita a saciacdo das suas necessidades mais basicas para a sobrevivéncia, nem
ao mero fato de viver, mas, sim, de se fazer prolongar no tempo, de realizar feitos que
se tornem memodrias, de fazer historia, de se imortalizar: a vida em casa ndo gera
historia. Ora, para gerar historia e se imortalizar, 0 homem precisa aparecer aos outros, e
tal aparéncia ndo € possivel no dominio familiar; para ser visto e ouvido pelos demais
homens € preciso que o homem aja em publico, no mundo compartilhado. O dominio
privado ja expressa no seu proprio nome aquilo que ele engendra: a privacdo. Aquele
que vive na esfera privada se encontra privado de aparecer, de ser visto e ouvido, de
fazer histéria e de se imortalizar.

Segundo Hannah Arendt, o termo publico possui dois significados que, embora
sejam correspondentes, ndo sdo equivalentes: 1) aquilo que esta no dominio publico

aparece aos demais, pode ser visto e ouvido por quem compartilhe este espaco; e 2)
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significa 0 mesmo que mundo, na medida em que mundo ndo é a mesma coisa que a
Terra, ou seja, € um espaco comum criado pelos homens com a finalidade de que nele
eles possam aparecer. Em outras palavras, unindo os seus dois significados, a esfera

publica é o espago da aparéncia.

ESFERA PUBLICA E APARENCIA

Quando, porém, tratamos do termo aparéncia, é preciso bem esclarecer o que
se compreende por aparéncia, visto tal conceito receber criticas e elogios distintos na
tradicdo politica e filosofica. Arendt ndo reduz a aparéncia a um mero aparecer de um
ser verdadeiro que esta velado, isto é, a realidade ndo esta escondida sob a falsidade da
aparéncia®. Deste modo, Arendt se distancia de uma tradicdo metafisica na qual o
primado do “verdadeiro ser” sobre a “mera aparéncia” subjugou o espago no qual os
homens agem em favor de uma verdade existente apenas enquanto ideia. Nas palavras
de Arendt:

Para nos, a aparéncia - aquilo que é visto e ouvido pelos outros e por nés mesmos —
constitui a realidade. Em comparagdo com a realidade que decorre do ser visto e ouvido,
mesmo as maiores forcas da vida intima (...) levam uma espécie incerta e obscura, a ndo ser
que, e até que, sejam transformadas, desprivatizadas e desindividualizadas (...) de modo que
assumam um aspecto adequado a aparicéo publica.”

Com tal passagem ja colocamos em xeque como aparéncia (em sentido
politico) aquilo que ndo esta no espaco publico, mas gque, ndo obstante, ndo se torna o

“verdadeiro ser”. E o espaco no qual ocorrem “as paixdes do corac&o, 0s pensamentos,

,’6

os deleites dos sentidos™, isto é, na intimidade, a qual Arendt atribui como seu

“primeiro eloquente explorador (...), o seu tedrico™

o filésofo Jean-Jacques Rousseau.
Contudo, a intimidade ndo possui um espaco tangivel, é deveras obscuro e ndo pode
constituir um espaco publico, visto ndo aparecer aos outros homens, a intimidade nao

pode ser vista nem ouvida®.

* Permitindo-nos citar aqui Sartre, “ndo existe (...) essa verdadeira natureza, caso deva ser a realidade
secreta da coisa, que podemos pressentir ou supor mas jamais alcangar, por ser ‘interior’ ao objeto
considerado” (SARTRE, J.-P. O ser e 0 nada, p. 15).

> ARENDT, H. A condicdo humana, p. 61.

SARENDT, H. A condig&o humana, p. 61.

" ARENDT, H. A condicdo humana, p. 47.

8 Ela s6 se torna aparéncia na medida em que é trazida a superficie por meio do préprio sujeito que age e
fala, de modo que neste aparecer da intimidade ela deixa de ser intimidade e passa a ser algo passivel de
ser compreendido por outrem.
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Deste modo, dizer que no espaco publico os homens adquirem existéncia €
dizer que fora desta esfera os homens ndo possuem uma realidade de fato. Isso nos
remonta a concepcdo aristotélica de exceléncia, de virtude, apetn, a qual sé podia ser
alcancada na vida em publico, isto €, no exercicio enquanto cidaddo de uma pdlis.
Aristételes compreende a politica sob uma perspectiva de natureza humana®, posto, para
ele, ser na vida politica que 0 homem atualiza a sua exceléncia que antes se encontrava
nele apenas em poténcia. Ora, isso se da pelo fato de que o mundo grego - e Aristételes
estava em conformidade com isso - rejeitava o trabalho e a obra enquanto atividades
politicas, pois tanto o trabalho - que tinha como finalidade apenas manter a prépria vida
- e a obra - isto €, a transformacdo do mundo natural em um mundo de coisas - ndo
necessitam da existéncia de outros homens para que sejam executadas. Apenas a acao
constituiria a atividade humana por exceléncia, posto ser a unica que nao depende
exclusivamente de um individuo, mas da pluralidade deles; para que haja acdo, €
necessario que existam homens, e ndo apenas 0 Homem impessoal e isolado dos
demais. Ou seja, para que haja um dominio publico, € imprescindivel a pluralidade dos
homens, os quais compartilham um espago comum criado através da acao: a politica.

De forma andloga é interessante notar que também a aparéncia tem como
prerrogativa a pluralidade. Ora, quem ou 0 que aparece, aparece a outros; ndo se pode
aparecer sem ter quem capte a aparéncia do ser que aparece. Algo s6 pode aparecer pelo
fato de que pode ser percebido; seu ser aparece, ¢ nesse sentido “Ser e Aparecer
coincidem”, ja que “nada do que €, a medida que aparece, existe no singular; tudo que
é, é proprio para ser percebido por alguém. Ndo o Homem, mas os homens é que
habitam este planeta. A pluralidade é a lei da Terra.”*°

Faz-se preciso, com esta passagem de “A vida do espirito”, apontar outra
presente em “A condicdo humana” que deixa ainda mais latente a relagdo tanto da

politica quanto da aparéncia com a pluralidade:

A acdo, Unica atividade que ocorre diretamente entre os homens, (...) corresponde a

condicdo humana da pluralidade, ao fato de que os homens, e ndo o0 Homem, vivem na terra

e habitam o mundo. (...) essa pluralidade é especificamente a condigdo (...) de toda vida
[ 11

politica.

% Cf. ARISTOTELES. Politica. Trad. pt.: Anténio Campelo Amaral e Carlos de Carvalho Gomes. Edico
Bilingue. Lisboa: Ed. Veja, 1998. Principalmente o Livro I.

10 ARENDT, H. A vida do espirito, p. 35.

X ARENDT, H. A condic&o humana, pp. 8 e 9.
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Tais passagens, embora escritas em décadas diferentes e com intencbes
distintas, ndo deixam de ressaltar que os termos politica, aparéncia e pluralidade estdo
intimamente interligados. Os homens, e ndo o Homem, s6 adquirem uma existéncia
efetiva quando ha um espaco comum entre eles para que possam agir, ou seja, onde
possam ndo apenas trabalhar ou produzir coisas, mas, sim, engendrar novidades, onde
se tornem iniciadores e se imortalizem. O dominio publico, todavia, ndo pode subsistir
se for transformado em um espaco privado, ndo pode pertencer a um individuo, mas
precisa ser um local comum no qual os individuos possam interagir (de fato, agir entre
si) sem mediac0es.

Se os homens, por outro lado, retraem-se e passam a despender seu
tempo em suas atividades privadas, eles se tornam a si mesmos seres sem aparéncia,
posto se ocultarem e ndo poderem ser vistos e ouvidos pelos demais homens que
povoam a esfera publica, com isso, estes homens que deixam de ser percebidos, em
contrapartida ndo conseguem, mais perceber essa pluralidade constitutiva do mundo
comum, haja vista ndo haver mais esse mundo para ele, na medida em que sua

percepcao se volta para a esfera privada em detrimento da esfera publica.

ESFERA PUBLICA E MUNDO COMUM

Precisamente por isso, ainda que diferencie os dois significados do termo
publico, Arendt admite que ambos sdo “dois fenémenos intimamente correlatos™?, de
modo que a qualidade de aparéncia nos leva a de mundo. Que néo se confunda 0 mundo
com a Terra. Enquanto a Terra ja estd presente antes do homem enquanto um solo que
assegura a vida organica de todos os seres-vivos, s6 no mundo é que o homem, ou

melhor, os homens aparecem. Segundo as palavras de Arendt, 0 mundo:

(...) ndo é idéntico a Terra ou a natureza, enquanto espago limitado para 0 movimento dos
homens e condicgdo geral da vida orgénica. Antes, tem a ver com o artefato humano, com o
que é fabricado pelas mdos humanas, assim como os negdcios realizados entre os que
habitam o mundo feito pelo homem. Conviver no mundo significa essencialmente ter um
mundo de coisas interposto entre 0s que 0 possuem em comum, COMo uma mesa se interpde
entre 0s que se assentam ao seu redor; pois, como todo espago-entre, 0 mundo ao mesmo
tempo separa e relaciona os homens entre si.*®

2 ARENDT, H. A condig&o humana, p. 61.
3 ARENDT, H. A condic&o humana, p. 64.
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Ora, temos, assim, um mundo criado pelos homens através da obra no qual eles
irdo aparecer através da acdo. Esse mundo € um espaco que ndo pertence a nenhum
individuo, mas justamente um espago que todos dividem, ou seja, algo comum entre 0s
individuos. Ao mesmo tempo em que separa 0s homens - isto é, configura-se como um
espaco que permite aos homens o movimentar-se -, 0 mundo também os une, pois é por
meio do mundo que podem eles interagir. Este mundo comum €, portanto, o proprio
dominio publico, pois “0 dominio publico, enquanto mundo comum, redne-nos na
companhia uns dos outros e, contudo, evita que caiamos uns sobre os outros.”**

Arendt, ao investigar tais assuntos se depara justamente com um
problema central: o desaparecimento da politica, isto é, a perda do espaco publico. O
descrédito no mundo através da ndo-mundanidade [worldlessness], da tentativa de
evadir o homem deste espaco. Arendt cita a filosofia cristd de Agostinho como um
modelo de tentar substituir o mundo por outra espécie de vinculo, a caridade. A
tentativa de Agostinho se baseia na conviccdo da finitude do mundo, e
consequentemente do homem, enquanto ser que cria e ocupa tal espaco. Para Agostinho,
como nos diz Arendt, € preciso buscar um meio de se evadir do mundo justamente
porque o mundo estd condenado a ruir. Segundo as palavras de Arendt: “encontrar um
vinculo entre as pessoas suficientemente forte para substituir o mundo foi a principal

tarefa politica da primeira filosofia crista™

, € esse vinculo, no lugar de um mundo
comum que separa 0s homens criando um espaco-entre onde eles possam se relacionar
por meio da acdo e do discurso, é a caridade. Tal caridade tem aqui um sentido néo-
mundano e apolitico, posto pretender justamente substituir o mundo comum pela
caridade, ¢ o seu “carater apolitico, ndo-publico, da comunidade cristd foi bem cedo
definido na exigéncia de que deveria se formar um corpus, cujos 0s membros teriam de

relacionar-se entre si como irmaos de uma mesma familia”*®

, 0 que nos mostra mais
uma vez a evasdo do dominio publico em vista do dominio do lar, da particularidade.
Bem se percebe neste argumento de Agostinho a anterior preocupacgéo
grega da finitude humana frente a um universo sem fim, culminando na tentativa de se
imortalizar, de permanecer na memoria por meio da histéria. O meio para isso, como
ressalta Arendt, era precisamente o exercicio do discurso e da acdo no dominio publico,

pois sO assim 0 homem poderia ser visto e ouvido por aqueles que compartilhavam esse

YARENDT, H. A condigdo humana, p. 64.
> ARENDT, H. A condig&o humana, p. 65.
8 ARENDT, H. A condic&o humana, p. 65.
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espacgo-entre, sO assim se transcenderia a efémera vida e tornar-se-ia imortal. Apenas
através dessa transcendéncia é possivel um dominio publico, isto é, a politica ndo pode
ser feita apenas para aqueles que compdem este espaco, mas também para aqueles que o
irdo compor futuramente, haja vista do contrario ndo existir memoria a passar para as
geracOes vindouras, e 0s discursos e as acdes recairiam em uma obscuridade na qual ndo

seria mais possivel a imortalizacdo. Nas palavras de Arendt:

Sem essa transcendéncia em uma potencial imortalidade terrena, nenhuma politica, (...)
nenhum mundo comum nem dominio publico sdo possiveis. (...) 0 mundo comum € aquilo
gue adentramos a0 nascer e que deixamos para tras quando morremos. Transcende a
duracdo de nossa vida tanto no passado quanto no futuro (...). Mas esse mundo comum so
pode sobreviver ao ir e vir das geragbes na medida em que aparece em publico. E a
publicidade do dominio publico que pode absorver e fazer brilhar por séculos tudo o que os
homens venham a querer preservar da ruina natural do tempo.*’

A ESFERA PUBLICA EM FACE DO DOMINIO PRIVADO E DA SOCIEDADE

O pensamento politico grego se baseava da distingdo entre o dominio publico e
o dominio privado. Todavia, essa distingdo — que aos gregos era axiomatica — é para a
contemporaneidade bastante confusa, visto justamente estarmos habituados com outro
dominio que eclodiu junto com a modernidade: o social. Enquanto a esfera publica
estava vinculada com a possibilidade de o homem alcancar sua exceléncia, a esfera
privada representava a necessidade do homem, suas caréncias. E importante lembrar: na
privatividade o homem estava impossibilitado de aparecer, de ver e ser visto, de ouvir e
ser ouvido. O lar ndo era espaco para a politica, pois no lar se fazia presente a
necessidade, ao passo que a politica é imprescindivel que haja liberdade. Assim, o lar
era concebido enquanto esfera pré-politica, na qual imperava a forca e a violéncia,

instrumentos para saciar as necessidades da vida.

Viver uma vida inteiramente privada significa (...) estar privado da realidade que advém do
fato de ser visto e ouvido por outros, privado de uma relacdo “objetiva” com eles
decorrente do fato de ligar-se e separar-se deles mediante um mundo comum de coisas, e
privado da possibilidade de realizar algo mais permanente que a prépria vida. A privacdo da
privatividade reside na auséncia de outros; para estes, 0 homem privado ndo aparece, e,
portanto, é como se ndo existisse.*®

" ARENDT, H. A condig&o humana, p. 67.
BARENDT, H. A condi¢do humana, p. 71.
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No entanto, embora viver na esfera privada significasse viver “privado de

coisas essenciais a uma vida verdadeiramente humana’*®

, por outro lado, “sem possuir
uma casa, um homem ndo podia participar dos assuntos do mundo porque néo tinha
nele um lugar que fosse propriamente seu”.?’ Entdo, ainda que a privatividade tenha um
forte carater privativo, era condicdo aos homens possuir um espaco que pudessem
denominar como seu para assim entdo poder participar da vida publica. Tal questdo se
faz mais compreensivel ao se remontar ao fato de que o lar é o espa¢o no qual as
necessidades sdo saciadas, e ndo precisando se ocupar com a manutencdo da vida, o
homem enfim pode se dedicar a vida politica. Pode-se perceber isso lan¢ando o olhar
para a Politica de Aristoteles, onde no livro | ele diz que a cidade ndo pode ser
confundida com uma familia (com um lar, oikia), de forma que ndo podem ser igualados
governantes, reis, senhores de casa e senhores de escravos; como se suas fungdes
fossem as mesmas, diferindo simplesmente em relacdo a quantidade de individuos
subordinados a cada um. Ademais, a ordem imposta ao oikos € ditada ndo com base na
liberdade, mas em questdes tidas como naturais. 1sso ndo significa que a administracao
do lar (oikonomia) ndo tenha papel nenhum para a formacéao da cidade, isto €, da polis —
ndo a toa Aristdteles dizer que a oikonomia € a parte mais simples de uma cidade —, mas
que o modo de aplicacdo do governo do lar difere qualitativamente (e ndo apenas
quantitativamente) do modo como o governo procede na cidade. Enquanto a obediéncia
ao chefe de familia e a coercdo pela forca e pela physis constituem a ordem do lar, no
governo da cidade o que deve prevalescer € a liberdade e a persuasdao por meio do
discurso e da acdo®. Deste modo, ambos os dominios, o publico e o privado,
coexistiam, apesar de ainda haver na compreensdo grega um determinado abismo entre
ambos.

Segundo Arendt, um dos indicios que nos apontam a perda do significado
originario da politica ja surge na Idade Média na substituicdo do termo politico por
social, fato que nos aparece na traducdo do zoon politikon aristotélico pelo animal
socialis feito por Séneca e Tomas de Aquino. E interessante notar que ndo havia no
vocabulario do grego antigo a palavra social, no entanto, ndo é o fato de ndo haver a
palavra que ndo ha a coisa, mas o inverso, justamente por ndo haver o dominio social,

ndo havia, portanto, um termo que o designasse.

YARENDT, H. A condigdo humana, p. 71.
2 ARENDT, H. A condi¢do humana, p.35.
2L Cf. ARISTOTELES. Politica. Livro I.
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Contudo, embora se possa remontar no medievo seu primordio, é na
modernidade que surge aquilo ao qual designamos por sociedade, donde o abismo antes
existente entre o oikos e a polis passa a ser suprimido. O advento do social se da
enquanto um alargamento do lar ocupando a esfera publica. Ora, se, de certa forma, a
sociedade representa o lar em proporcdes maiores, tem-se um espaco de grandes
proporcdes que possibilita ndo aquilo pretendido pela esfera publica — a imortalizacdo
através da acdo e do discurso -, mas representa a nivelacdo de todos os homens, um
espaco no qual assumem meramente para a sobrevivéncia. Ndo é mais a acdo a
atividade exaltada, mas o comportamento através da normalizacdo: é o que Arendt
chama de sociedade de massas.

Se a compreensdo originaria da politica se destinava a possibilidade de o
individuo se diferenciar dos demais, o social se baseia na igualdade e no conformismo,
na uniformizacdo dos individuos. E um dos fatores que auxiliam nisso é o crescimento
populacional, posto quanto maior for a populacéo de um corpo politico, mais dificil sera
se opor a massificacdo das atividades, mais esfor¢o serd necessario dedicar para se
diferenciar da normalizacdo. Mais ainda, a sociedade se baseia na completa
naturalizacdo dos homens.

Ja havia na esfera do lar a compreensdo do homem enquanto um mero animal,
ou seja, enquanto outra espécie que habita a Terra e busca suprir suas necessidades
vitais. No entanto, o que foi feito pelo social foi canalizar para o dominio publico o
espaco de garantir tanto a sobrevivéncia individual quanto a continuidade da espécie. A
sociedade, assim, tem como funcdo ndo mais a aparicdo e a imortalizacdo, mas a

simplesmente manter a vida. Diz Arendt:

A indicacdo talvez mais clara de que a sociedade constitui a organizacdo publica do
processo vital encontra-se no fato de que (...) 0 novo dominio social transformou todas as
comunidades modernas em sociedades de trabalhadores e empregados; (...), essas
comunidades concentraram-se imediatamente em torno da Unica atividade necessaria para
manter a vida. (Naturalmente, para que se tenha uma sociedade de trabalhadores (...) basta
que todos os seus membros considerem tudo o que fazem primordialmente como modo de
sustentar suas préprias vidas e as de suas familias.) A sociedade é a forma na qual o fato da
dependéncia matua em prol da vida, e de mais nada, adquire importancia publica, e na qual
se permite que as atividades relacionadas com a mera sobrevivéncia aparecam em
pUblico.?

ZARENDT, H. A condi¢do humana, p. 56.
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A esfera social, portanto, na medida em que leva ao espago de aparicdo as
questdes concernentes a esfera do lar, ndo significa uma expansdo do publico para o
privado, mas precisamente o contrério: o oikos, antes destinado a ndo aparecer no
mundo comum, surge como um problema da esfera publica. Além disso, o trabalho, e
ndo mais acao, passa ser a atividade central do dominio puablico, transformando os
cidaddos em uma sociedade de massas que ndo tem mais em vista o discurso e a acao,
mas apenas a manutencéo da sua vida em sentido bioldgico em detrimento da liberdade
politica, da capacidade de iniciar sempre algo novo.

CONSIDERACOES FINAIS

Com base no que foi exposto, Arendt compreende a esfera publica como um
dominio no qual os homens podem transcender suas vidas através da acdo, da
capacidade de iniciar algo novo. Aparecendo aos demais homens em um espaco
comum, torna-se possivel a realizacdo de grandes faganhas que ndo sejam esquecidas,
mas que se tornem memoria para as gera¢des vindouras. Ou seja, a acdo, tornando-se
memoria, gera historia e garante que 0s homens ndo serdo seres passageiros como Sao
suas vidas, mas que eles podem se imortalizar.

Isso, porém, na compreensdo arendtiana ndo esta limitado as aspiracdes
individuais, ndo que elas sejam triviais, mas a historia gerada, além de imortalizar seus
agentes, também garante um mundo comum futuro para aqueles que o habitardo. O
espaco publico ndo significa um desprezo pelos interesses individuais, mas tal espaco
ndo pode se fixar em questdes privadas, pois se assim o for feito, aniquilar-se-ia a
pluralidade e correriamos o risco de culminar em modos de governos baseados em
principios universais intolerantes a diferenca. Tal postura, no entanto, surgiria com a
destruicdo do espaco publico, pois enquanto este € um espaco de aparéncia, um local no
qual os homens podem aparecer, ndo se poderia tolerar a intolerancia, isto é, para que
exista um mundo comum néo se pode abolir o comum do mundo; em outras palavras, o
mundo é comum porque é compartilhado entre os homens, se h4 uma apropriacdo deste
espaco por um individuo, o dominio publico deixa de ser publico para ser privado. Dai a
preocupacdo de Arendt com o declinio dessa esfera publica, com o alargamento da
privatividade e a substituicdo da acdo pela fabricacdo implementada pelo social.
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