20 METHEKSISE EIDOSEM PLATAO E ARISTOTELES

(...) momuirag ', “imagem poética”. Essa metaphordas parece servir em

Platao de duas maneiras: tanto para demonstrar a relagdo da filosofia
com as coisas praticas, como fora visto; mas também que o saber
filosofico deve se formar a partir de tal ambiente, ou seja, é no proprio
exercicio discursivo, dentro da vida publica, que o saber filosofico
deve ser articulado, ou deve ser primeiro trabalhado. A pragmateia em
Platao me parece ser mais bem entendida como sendo uma aplicagdo
pratica, ou aplica¢do publica, aonde a defini¢do ird se moldando por
meio do confronto hipotético estimulado pelo didlogo.

Dessa maneira, a pragmateia ¢ uma construgao pratico-reflexiva,
com vista em algo que ¢ em si e por si, servindo esta de parametro
onto-normativo que, embora nio se possa contempla-la como se deve,
deve-se exercitar a visdo, fazer com que se veja (constituindo-se em
uma atividade daquilo que fora visto e agora se sabe) o mais que
possivel sua esséncia inteligivel.
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Resumo

E porque a linguagem se constitui como objetivagdo histérico-
cultural de uma realidade precisa, que ela se apresenta como o
lugar mesmo onde a verdade se revela, na medida em que ¢ reflexo
de dada experiéncia social. Logo, esse trabalho quer pensar como a
critica benjaminiana a linguagem burguesa aparece entrecortada pela
mistica judaica e em que medida, nessa articulagdo, ¢ possivel afirmar
a linguagem como afirmacgdo histérica da vida e negacdo pratica
das relacdes sociais reificadas. Portanto, tal andlise coloca-se como
pressuposto interpretativo de nossa investigacdo na propor¢ao em que
ela aponta para o problema da linguagem na experiéncia moderna.

Palavras-chave: Linguagem, Historia, Judaismo, Negagao,
Experiéncia.

WALTER BENJAMIN: LANGUAGE AND REVOLUTIONARY
PRAXIS

Abstract

It is because language constitutes itself as a historic-cultural
objectification of a precise reality, that it presents itself as the very
place where the truth is revealed, as it is a reflection of a given social
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experience. Thus, this work wants to think how Benjamin’s critique
of bourgeois language emerges cut through Jewish mysticism and
to what extent, in this joint it is possible to affirm the language as
historical affirmation of life and practical denial of reified social
relations. Therefore, such an analysis arises as interpretive assumption
of our research to the extent that it points to the problem of language
in modern experience.

Keywords: Language, History, Judaism, Denial, Experience.

A LINGUAGEM PERMITE INTRODUCAO?

E bem verdade que no 4mbito mesmo da filosofia da linguagem
o problema que constitui, pois, o elemento crucial de toda a reflexao
sobre as poténcias do dizer e aquilo mesmo que € subjacente a sua
composi¢ao enquanto especificidade humana, na medida em que
posicionada no cerne da comunicagao, ¢ a relagdo entre pensamento e
linguagem, sobretudo quando dispostas nos dominios da teoria social
onde nesses dois conceitos, no que diz respeito a mediagdo, a fala
se apresenta como veiculo pressuposto e fator mediato do primeiro.
Qualquer tentativa de exteriorizagdo quer seja de contetidos meramente
conceituais quer seja de experiéncias dadas na esfera do sensivel,
estas encontrardo seus entraves quando a linguagem for limitada e na
limitagao desta, por sua vez, todo pensamento ¢ fragmentario na sua
tentativa de expor.

Nesse sentido, a linguagem nao ¢ sendo a corporificacao
do pensamento que se condensa no dito enquanto coisa sensivel-
suprassensivel'. Porém, a questdo que se faz mais dificil e urgente,

1 Marx, K. O Capital: Critica da Economia Politica, Livro I, p. 147. [O dialogo
aqui com a critica da economia politica de Marx sera sempre visitado, uma vez que
o lugar mesmo de sua dentincia, da reificacao das relagdes sociais, esta diretamente
nucleado no esforgo critico de Benjamin. Nao se trata, portanto, de dar relevo a
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no que se refere ao teor expressivo que a linguagem assume em sua
afinidade com o pensamento, € especificamente o de pensar esse mediato
da comunicabilidade enquanto objeto univoco da representagdo do
sujeito (signo), uma vez que, nos passos dessa tradicdo, ambos os
conceitos sdo apontados como realidades fundamentalmente oposta
justamente ali onde sd3o designados como instancias do dentro e do
fora. Ora, seguindo as determinagdes desta hipotese, a forma discursiva
do pensamento assume, pois, o carater da singularidade do falante que
ndo ¢ sendo a extensdo de uma dada experiéncia interior. Os limites
da expressividade do sujeito, portanto, se ddo na tentativa de fazer do
discurso a conducdo desta mesma subjetividade que se afirma na fala,
ou seja, a exteriorizagdo do sujeito falante ¢ precisamente uma falsa
exterioriza¢do, na propor¢do em que esse falante regressa a si mesmo?
no escopo de dizer esse Si que retorna sempre nessa repeticdo mitica
onde a expressdo ¢ uma mera mesmidade linguistica.

A linguagem enquanto implicacio de uma experiéncia
subjetiva concentra exatamente o esfor¢o e ponto nevralgico da
reflexdo benjaminiana de caracteriza-la como concepcao burguesa da
linguagem. De fato, no que concerne ao teor desta critica — que antes
ja fora apontada por um Rimbaud, um Baudelaire e por um Mallarmé
— a suspensao de uma teoria mistica, com insinuagdes de uma teoria
cabalistica, ¢ especificamente o lugar mesmo da denuncia de uma
aliena¢do da linguagem. Nessa perspectiva, a hipdtese que aqui se
aponta ¢ justamente a do uso da mistica judaica® no terreno da teoria
critica.

uma mera identidade tedrica, mas apontar que ali onde a linguagem ¢ extensdo de
uma egoidade, essa extensdo, por sua vez, tem a sua determinagdo muito precisa na
historia. |

2 A expressdo de Santo Agostinho o homem recai sobre si mesmo, como em centro
proprio expde estilisticamente aquilo que nos propomos a discorrer acerca da
linguagem reificada. 7rin. XII, 11, 16.

3 Como bem aponta Benjamin em carta a Scholem: [...] neste trabalho, busco
confrontar-me com a esséncia da linguagem e certamente tanto quanto posso
compreender, numa relagdo imanente com o judaismo, em especial com o primeiro
capitulo do Génesis. Benjamin, W. Sobre a linguagem em geral e a linguagem do
homem, In: Escritos Sobre Mito e Linguagem, p. 217. (No que segue, usaremos esta
abreviagao: SL.)

<-ISSN 1984-9575 Polymatheia - REVISTA DE FILOSOFIA
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LINGUAGEM: HIC HODUS HIC SALTA DA HISTORIA

E como apropriagdo da teoria linguistica da cabala no judaismo
que Benjamin traz & tona um conceito — 0 nomear — que no terreno
de sua dentncia assume a forma da negatividade e contradigdo em
si mesmo. Linguagem, a mde da razdo e da revelacdo seu alfa e
seu omega.’ Essa citagdo de J.G. Hamann por Benjamin no ensaio
Sobre a linguagem em geral e a linguagem do homem 1916, demarca
precisamente o contexto teoldgico que se apresenta como pano de
fundo no pensamento do autor e que aqui tomaremos como ponto de
partida para a exposi¢ao de nossa hipotese.

No contexto da teoria judaica da linguagem a categoria do Nome
aparece, enquanto substancia mesma do veneravel’, como a verdade
de Deus que se faz sensivel, ou seja, essa verdade enquanto Revelagdo
divina ¢ fundamentalmente situada num processo actstico dado
imediatamente no ato da criagdo com a sua esséncia — a linguagem — ja
que, a palavra é a verdade desde o principio.® A Revelagdao enquanto
linguagem e a linguagem enquanto Revelacdo ¢ o alicerce ontologico
que resulta na esséncia linguistica humana enquanto desdobramento
do Nome de Deus. Em concordancia com o judaismo, Benjamin
assinala uma concepg¢do da linguagem vista como unidade inerente a
tudo, o que por demais se aproxima da centralidade que a linguistica
judaica apresenta, uma vez que as nogoes de Criagdo, conforme essa
tradicdo, e Revelacdo pela linguagem vinculam-se na imanéncia
das coisas dadas nesse processo. Nesse sentido, o ponto focal a ser
destacado, no que propriamente se refere a essa relagao espiritual entre
o elemento sensivel da criagdo e a experiéncia humana da linguagem,
€ o pressuposto “essencial” da Criacao que permite a esséncia humana
e das coisas serem linguisticas. Ora, tendo sido criadas todas as coisas

4 Ibidem. p. 59.

5 Sefer ha-Haim, Hs. Parma, de Rossi 1390, p. 135 a.

6 Dein Wort ist nichts als Wahrheit, alle Ordnungen deiner Gerechtigkeit wihren
ewiglich. Psalm 119:160. Die Bibel nach Martin Luthers Ubersetzung, p. 614. [A
Biblia de Lutero, tradugdo nossa.]
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pela palavra de Deus, ¢, portanto, da constitui¢do das criaturas, ou
melhor, ¢ da ordem de suas esséncias a palavra criadora; a matéria,
portanto, se conserva no produto. Sem duvida, a ideia segundo a qual
o nome guarda estreita identidade com a esséncia, marca precisamente
o nucleo da imbricagdo do pensamento benjaminiano pelo judaismo.

No livro da Cabala mistica Sefer Ietzird, ou “o livro da Criacdo” as
letras da Arvore Sefirdtica, ou Arvore da Vida, demarcam a confi guragao
da atuagdo de Deus como processo linguistico, ou seja, as 22 letras
delimitadas nas dez Sefirot, enquadram a exterioriza¢do da energia
divina nos dominios da emanacao, ou melhor, de sua manifestacao. Para
os cabalistas, esse processo de vir-a-ser ¢ representado pelo simbolo
da luz, sua propagacao e refracdo, o que significa dizer que a atividade
divina ¢ puramente movimento linguistico, ou simplesmente, nos
termos demasiado misticos da Cabala, assinatura’ de Deus. No texto
O nome de Deus e a teoria da linguagem cabalistica, Scholem expde
uma interpretacdo do Sefer letzird pelo cabalista provencal Isaac, o
Cego, que nos permite divisar o carater linguistico da manifestacdo
divina e, portanto, enxergar aquela definicdo da categoria do Nome
como a totalidade da esséncia das coisas.

O inicio de todas as manifestagdes da Divindade oculta, do Ein-sof, ou do
Infinito, pode ser descrito, de acordo com sua tese [de Isaac, o Cego], em
estagios, pelos quais o pensamento (de Deus) vai passando em seu avango
progressivo em dire¢do a “Fonte do Discurso” e a partir dai em direcao
as palavras ou logoi de Deus. [Esse logoi ¢ a] Sofia [que] de acordo com
a terminologia de Isaac, [consiste no] “inicio do discurso” e o ponto de
origem da linguagem de Deus. ®

As letras enquanto predominios formais do ato divino remetem
exatamente ao movimento linguistico no continuo da Criagdo ¢ a
introducao, nesse percurso, da palavra de Deus nas coisas criadas, ou
seja, na linguagem humana ha uma reflexao da linguagem divina, ela
¢ em si mesma a coexisténcia paradoxal do finito com o infinito, e

7 A palavra hebraica ot ndo significa apenas letra, mas também, num sentido mais
restrito, [...] assinatura. Scholem, G. O Nome de Deus, a teoria da linguagem e
outros estudos de cabala e mistica: judaica Il. p. 73. [no que segue ND]

8 Ibidem. p. 31
<-ISSN 1984-9575 Polymatheia - REVISTA DE FILOSOFIA
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¢ precisamente em sua forma terrena (criaturas) que a linguagem de
Deus adquire corpo e alma. Vale ressaltar que a cria¢do das coisas
pela palavra ja ¢ em si mesmo fendomeno estético, na medida em que
constitui um dado acustico, portanto sensivel, da realidade divina, e,
que nos possibilita afirmar que sua corporifica¢do nao se trata de uma
substancializa¢do no real, mas especificamente um desdobramento de
uma realidade ja existente. O Nome de Deus revelado a Moisés na
sarca ardente®, ou Tetragrama IHWH, consiste, aos olhos da tradicao
judaica, na raiz de todos os outros nomes, arquinome e gene do
processo cosmogonico. Ha aqui, sem davida, uma forte influéncia
do pensamento neoplatdonico na mistica judaica precisamente onde
aponta para o processo de emanacdo divina e, portanto, as categorias
hipostasiadas de uma substancia origindria, mais especificamente
no que se refere ao reencontro do Nome de Deus na linguagem do
homem. O “retorno”, tdo caro a tradicdo neoplatdnica no que indica
o processo de crescimento espiritual do homem, ¢ também central na
reflexdo de Benjamin sobre a linguagem, que, entretanto, guarda suas
devidas ressalvas que serdo abordadas logo a frente.

Mas voltemos, por ora, a teoria linguistica da Cabala. Como
jé& dito, o movimento linguistico que resulta do protonome de Deus
IHWH ¢ fruicao deste enquanto Ein-sof (infinito) e que deriva, na
exteriorizagao de Deus sobre si mesmo, ou de Si para Si mesmo, nas
22 letras da Arvore Sefirdtica e que, da combinagio destas, procede
todo o real dado na imediatidade da poténcia divina. No entanto, este
processo de irradiagcdo € composto de quatro momentos, que expressam
o0 ato divino, a saber: o momento da emanagao, que parte exatamente do
protonome, que no rearranjo das suas consoantes da-se a possibilidade
de todo o processo linguistico; o momento da criagdo, que resulta
precisamente nos nomes misticos de Deus a partir da combinagao do
nome original; o momento da formagao, onde os nomes assumem de
acordo com a primeira sua indicagdo; e 0 momento da manifestagao,

9 Quando o Senhor, porém, o viu chegando para olhar, chamou-o Deus do meio
da sarga e falou: “Moisés, Moisés!” Ele respondeu: “Aqui estou”. [Als aber der
Herr sah, dass er hinging, um zu sehen, rief Gott ihn aus dem Busch und sprach:
Mose, Mose! Er antwortete: Hier bin ich. 2Mose 3:4. Die Bibel nach Martin Luthers
Ubersetzung, p. 62. (A Biblia de Lutero, tradugdo nossa.)]

ForTaLEZA, VOLUME 8, NUMERO 12, 2015, P.21-54.

Roson BrReNO DOURADO DE ARAUJO 27

somente onde os nomes sdo sensivelmente constituidos®. Por
conseguinte, a linguagem humana, na sua constitui¢do elementar,
conserva em si o carater sagrado de sua originalidade na medida em
que na sua estrutura mantém o eco do pneuma divino. E através do
pneuma, ou sopro divino, que Deus incorpora sua linguagem nas
coisas.

A constatacdo fundamental da reflexdo benjaminiana sobre a
linguagem parte precisamente dessa concepgdo judaica da totalidade
linguistica das coisas, ou o que equivale dizer que tudo ¢ linguagem.
E no cerne dessa discussio que o problema basal de Benjamin se
ancora. No ensaio de 1916 supracitado, introduz o elemento central
de sua andlise sobre a comunicagdo. O termo que no texto original
em alemdo designa o que na tradug@o para o portugués optou-se por
“comunicagdo” ¢ mitteilung', ou seja, Benjamin foge a significagdo
que a palavra kommunikation alude, nao sendo, deste modo, arbitrario
o uso da expressdao mitteilung. Esta que ¢ formada pela preposi¢cdo
mit(com) e o verbo teilen (partir, dividir), ou seja, partilhar com,
ou melhor, participar, e expde justamente a nocdo sobre a qual a
linguagem se desdobra. A nao utilizacdo do termo kommunikation
aponta exatamente o equivoco que Benjamin pretende evitar ao dizer
que a linguagem ¢ o principio que se volta para a comunicagdo'?, ou
seja, a comunicagdo ndo se resume a esfera da mera exteriorizagao do
dizer, antes ela € uma poténcia participativa do todo.

Nesse sentido, todas as coisas participam da linguagem, e nessa
perspectiva, ¢ da qualidade de suas esséncias a comunicagdo mesma,
pois, é essencial a tudo comunicar seu conteudo espiritual.® No que
diz respeito, portanto, a linguagem humana, toda tentativa de sua
manifestagdio se encontra recaida sobre si. E exatamente porque a
linguagem nao pode ser suspendida ou extraida de si mesma para uma
autoanalise que, qualquer pergunta que se volte para a linguagem ¢
um gesto que se da dentro de sua propria extensao. Toda manifestagao

10 Scholem, G. ND,p. 89.

11 Benjamin, W. Uber Sprache iiberhaupt und iiber die Sprache des Menschen, in
Gesammelte Schriften, vol. 1I-1, p. 140

12 Ibidem. p. 49-50.
13 Ibidem. p. 51.
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da vida espiritual humana ¢ concebida como um modo no todo da
linguagem. No entanto, valeressaltar que anecessidade de comunicacgao
inerente as coisas, ou comunicacdo de seus conteudos espirituais
(gestiger Inhalt), foge a qualquer nogdo pragmatica e utilitarista frente
a linguagem, ou seja, na linguagem ndo ha contetido separado de sua
forma; a linguagem ndo se restringe a uma mediacdo comunicativa.
Esta nog¢do mediativa que perpassa a teoria da linguagem é o que
Benjamin aponta como concepg¢do burguesa da linguagem.

No que se refere propriamente as linhas gerais da linguagem, a
tese determinante que delimita a composi¢do tedrica de Benjamin se
funda na concepg¢do de que toda a linguagem comunica a si mesma.™
Nessa perspectiva faz-se necessario aclarar dois conceitos que sao
recorrentes nas suas indagacgdes sobre a linguagem, a saber: esséncia
espiritual (geistige Wesen) e esséncia linguistica (sprachlichen
Wesen). Podemos apanhar esses dois conceitos como unidade
paradoxal da linguagem, o que significa dizer que o dito e o dizer
estdo respectivamente identificados em ambas as formas. Benjamin
estd a indicar o carater formal e inerente de toda a linguagem que ¢
o da contradi¢do. Ora, sendo a esséncia linguistica a instdncia modal
da linguagem, ou seja, a propria lingua, e, por outro lado, a esséncia
espiritual o fator que se expressa no dizer enquanto objetividade mesma
da linguagem, conclui-se, pois, que no dito esta o modo de dizer, ou
seja, na fala do homem, concentra-se uma ambiguidade intrinseca a
sua forma, uma vez que nela ele mesmo estd insinuado e nela também
seu querer dizer é apresentado. E nesse terreno que se concentra o
esfor¢o critico benjaminiano de apontar negativamente a expressao
como imediatidade, ja que toda possibilidade de mediagao incide na
esfera da significacao e, portanto, na linguagem burguesa. Benjamin,
ao indicar o paradoxo da linguagem, reporta-se a palavra grega logos®,

14 Benjamin, W. SL, p. 53.

15 E interessante notar que Herédoto, quando se refere das vdrias partes da sua
obra, ndo usa a palavra historia, mas sim a palavra logos (discurso) para identifica-
las; ndo fala da “historia” dos Scitas, do Egito ou de Darius, mas sim do logos
Scita, do logos egipcio ou do logos a respeito de Darius etc. Gagnebin, .M. Historia
e Narragdo em Walter Benjamin, p. 36. [Essa colocacdo de J.M. Gagnebin demarca
exatamente a concep¢do que, no pensamento benjaminiano, € central a sua analise
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que no pensamento antigo remonta exatamente a totalidade do real e
que, no nosso autor, remete justamente a fala paradoxal que imbrica
em si mesma a materialidade e a idealidade e, portanto, encontra seu
lugar no homem, o que, nesse sentido, nos permite dizer que ao falar
o homem participa.

Nestaordem, a esséncia linguisticado homem, enquanto instancia
modal da linguagem, ¢ sua propria lingua, e por outro lado, sua esséncia
espiritual constitui aquilo mesmo que decorre, na tradi¢ao judaica, do
elemento primordial da criacdo: o nome. Benjamin ao fazer uso da
narrativa do livro biblico do Génese esboga precisamente a razao pela
qual o nomear aparece como imagem da linguagem de Deus. Segundo
a narracdo, Deus criou todas as coisas no Verbo, ou seja, pela palavra
criadora o ritmo da criagdo foi realizado, como bem salienta Santo
Agostinho nas suas Confissoes: para Vos ndo ha diferengca nenhuma
entre o dizer e o criar.'s Contudo, a concepgao do homem nao foi dada
nessa mesma sequéncia criadora: Haja, Ele criou, Ele chamou, como
¢ também do corte interpretativo da tradicao judaica cabalistica, a vida
do homem foi-lhe conferida pelo sopro, Deus insuflou no homem o
sopro', e exatamente nesse ato o pneuma divino o incorporou, o que
em outras palavras significa dizer que a linguagem, que ¢ o pneuma
divino, foi-lhe dada diretamente por Deus e, por conseguinte, nos
possibilita assegurar, nesta ordem, que a palavra criadora, enquanto
Verbo divino, ¢ doada ao homem constituindo-lhe vida e, portanto,
historia, pois ¢ a partir da historia [...] que pode ser determinado, em
ultima instancia, o dominio da vida."

Vale expor que o recurso do livro do Génese ndo tem em si a
tentativa de apontar uma reconstrucao histérica do homem, mas

(...) antes visa lembrar outra compreensao da linguagem humana, com-
preensdo quase esquecida até mesmo repelida pela hipdtese da arbitrarie-

sobre a linguagem, a de que no ato do dizer comporta em si uma esfera historicamente
determinada. ]

16 Conf X1, 7, 9.

17 Benjamin, W. SL, p. 60.

18 Benjamin, W. A tarefa do tradutor, in: Escritos Sobre Mito e Linguagem, p. 117.
[no que segue TT]
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dade do signo e da comunicagao como fungédo primordial da linguagem. A
importancia do texto do Génese vem do fato de que ele nos faz recordar
a uma func¢do da linguagem humana, fungfo essencial, a de nomear, que
ndo se pode explicar nem em termos de comunicagdo nem em termos de
arbitrariedade."

O encadeamento dos termos lembrar, esquecer e recordar,
nessa citagdo do texto Théologie et Messianisme dans la pensée de
Walter Benjamin, definem com exatiddo o carater de “reencontro” que
o nome na linguagem humana assume nos dominios do pensamento
de Benjamin e no judaismo. A categoria do nomear aqui aparece como
elo messianico que no instante de seu uso atualiza a rememoragdo
com Deus e a reconcilia¢do e plenitude das linguas.® O conceito de
Eingedenken (rememoracao) ndo pretende apontar, no que diz respeito
a linguagem do homem pos queda do paraiso, uma restitutio imediata
com o passado na sua inteireza mas, redimi-lo enquanto abertura
historica no presente.

No nomear ndo ha nem meio, nem objeto, nem destinatario
da comunicagdo. [...] o nome é aquilo através do qual nada mais
se comunica.” Tal afirmacdo incorpora a apreensdo conceitual
de uma negatividade imanente ao ato da nomeagdo direcionada a
mera reprodugdo do sentido. A apropriacdo do conceito do nomear
assume precisamente o centro da critica benjaminiana a linguagem
burguesa da mera reproducdo do signo enquanto fantasmagoria do
espirito. O paradoxo encontra no homem seu lugar como negacao
da mera comunica¢do, ou melhor, 0 nomear como comunica¢ao nao
comunicavel.

O conhecimento do bem e do mal para o qual a serpente do
Jardim do Eden seduziu, como diz Benjamin, ndo tem nome.

Nesse conhecimento, o nome sai de si mesmo: o pecado original ¢ a hora
de nascimento da palavra humana, aquela em que o nome ndo vivia mais
intacto, aquela palavra que abandonou a lingua que nomeia, a lingua que
conhece, pode-se dizer: abandonou sua propria magia imanente para reivin-

19 Gagnebin, J.M. Teologia e Messianismo no pensamento de W. Benjamin, p. 194.
20 Benjamin, W. 7T, p. 103.
21 Benjamin, W. SL, p. 56.
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dicar expressamente seu carater magico, de certo modo a partir do exterior.

[Ela ¢, portanto] parddia da palavra imediata, da palavra criadora de Deus,
2 22

[uma vez que] o conhecimento do bem e do mal é uma “tagarelice”.

Com efeito, o que Benjamin esta a nos mostrar ¢ que 0 momento
da queda ¢, sobretudo, queda da linguagem e que esta manifestamente
ligada ao nascimento mitico do Direito®, uma vez que, a palavra va ¢
palavra que julga; a ordem judicante ¢, pois, a banalidade sobre a qual
a linguagem incidiu, ela ¢ em ultima analise, a instdncia da instauracao
do poder. Se entendermos que na reflexdo benjaminiana o terreno em
que se edificam as estruturas do Direito remetem absolutamente a
designacdo ambigua do termo Gewalt (violéncia-poder), entendemos
que no que diz respeito ao Direito, a Gewalt assume a forma potestas,
ao poder como violéncia, essa mesma que, afinal, se efetiva na forma
Estado, uma vez que a instauragdo do direito é instauragdo de poder
e, enquanto tal, um ato de manifestagdo imediata da violéncia®,
determinagdo esta que aprisiona a vida na sua totalidade.

A estrutura da linguagem da sociedade civil burguesa, derivada
do pecado original enquanto suspensdao do signo e que de fora se
autonomiza na media¢do do sentido € situada fundamentalmente na
ordem do Direito. O nome que sai de si é, portanto, a instrumentalizagdo
mediativa do sentido que imediatiza a abstracdo, e por sua vez, ¢
palco da instrumentalizagdo representativa da soberania, que noutras
palavras significa apontar uma babelizagdo da linguagem sobre a
concretude universal da participacdo. A forma abstrata da comunicagado
¢ subsuncdo da imediatidade concreta da linguagem (expressdo da
verdade no nome). A negatividade imanente ao nomear ¢ intrinseca ao
carater apropriativo da designagdo que se apresenta como apropriacao
histérica da vida enquanto recusa da esfera da mera circulagdo do
sentido, ela ¢, portanto, negagdo que se faz da ordem reificada, que
manifestamente ¢ espelho da experiéncia cotidiana moderna e, nesta
perspectiva mantém uma relagdo negativa com o presente.

22 Ibidem. p. 67.

23 Ibidem. p. 69.

24 Benjamin, W. Para a critica da violéncia, In: Escritos Sobre Mito e Linguagem,
p- 149. [no que segue CV]
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A LINGUAGEM PERMITE CONCLUSAO?

A objetividade da préxis historica e, portanto, ressignificativa,
que se inscreve no nome como renuncia a logica do uso da linguagem
submetido a produc¢do e distribui¢do do sentido, ou seja, a troca, tem
como medula a libertacdo da linguagem da serviddo da parddia da
palavra e expde a nu sua verdade como esfera negadora da gestagao do
poder, refiigio do Estado e das formas candnicas de sua representagao.
E neste horizonte que no prefacio ao Trauerspiel, Benjamin assinala
que o drama barroco é ideia®, exatamente para apontar que os periodos
de decadéncia, na qual se encontra o Barroco alemao, possuem o seu
espelhamento na linguagem, a fragmentagao histdrico-cultural sobre
a qual se ancora ¢ determinante para o uso histérico da linguagem
enquanto dentincia das contradi¢des reais. A imediatidade do abstrato
que configura a linguagem profana expressa, pois, uma inversao
da ordem real das coisas, e, portanto, da linguagem reprimida no
estatuto mitico da circulagdo, como aponta Mallarmé*, como mera
moeda de troca. O nomear ¢ notadamente negacao das determinagdes
fantasmagoricas que a dominacao da forma mercadoria exerceu sobre
a linguagem precisamente enquanto experiéncia revolucionaria. O
nomear resgata em sua inteireza a insubmissao das palavras da tradi¢do
insurrecional” que levou na bagagem de sua critica a experiéncia da
liberdade aliada as forgas revolucionarias do proletariado na tentativa
mesma de aniquilar o poder do Estado®. Ali onde a linguagem seja
experiéncia humana como mediagdo abstrata do pensamento, e,
portanto, onde se veicula a palavra judicante, ela se reduzird a prosa
vulgar da mera informacdo e estabelecera seu lugar na producao do
mero sentido.

25 Benjamin, W. Origem do Drama Barroco Alemdo, 1984p. 60.

26 Mallarmé, S. Crise De Vers, p. 5. Disponivel em: <http://www.jeuverbal.fr/
crisevers.pdf>. Acesso em: 26 de Agosto de 2013.

27 Benjamin, W. O surrealismo. O ultimo instantaneo da inteligéncia europeia, In:
Obras Escolhidas, p. 31.
28 Benjamin, W. CV, p. 142.
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HARMONIA ENTRE OS CORCEIS NO DIALOGO
FEDRO DE PLATAO

GABRIELA MESSIAS ARAUJO

RESUMO

Desde a antiguidade ao Eros foram conferidos multiplos sentidos,
porém, por mais destoantes que possam parecer, permanece entre eles
um elemento comum, a sua natureza cosmica, isto €, seu carater divino,
presentes em exposi¢des miticas. Platdo ndo extingue esta abordagem
mitica, embora apresente significados distintos, fundamentados em seu
pensamento. Ele utiliza o mito como uma complementac¢ido ao logos
e estabelece uma relag@o entre Eros e Filosofia. Destarte, o presente
artigo visa investigar o mito da parelha alada refletindo acerca do Eros
mediador e sua relacdo com a Verdade no didlogo Fedro de Platio.

PALAVRAS-CHAVE: Palinodia, Natureza da Alma, Parelha Alada,
Eros, Verdade.

HARMONY BETWEEN THE WINGED STEEDS IN PLATO’S
PHAEDRUS DIALOGUE

ABSTRACT

Since antiquity multiple meanings have been conferred to Eros. As
discordant as these may seem, there remains a common factor among
them, Eros’ cosmic nature, it is to say, his divine character, revealed in
mythical expositions. Plato doesn’t discard this mythical approach but
proposes distinct meanings based on his thinking. He uses the myth as



