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Resumo: Este trabalho propde investigar o recurso de Lacan ao Cogito cartesiano
enquanto situa a descoberta freudiana do inconsciente na esteira da assungdo moderna
do sujeito. Tal relacdo levanta um problema, pois, para Lacan, Descartes é o paradigma
da identidade subjetiva entre Saber e Verdade que o inconsciente pde em questdo. A
investigacdo de tal paradoxo e sua possivel resolucdo no estatuto ético do sujeito do
inconsciente em suas tensfes com a solugdo cartesiana serdo apresentados por Lacan

como Vvia para pensar a relacéo cogito/inconsciente.
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DESIRE AND SEPARATION: THE ETHICAL DIMENSION OF COGITO IN
JACQUES LACAN
Abstract: This paper proposes to investigate Lacan's resource to the Cartesian Cogito
while situating the Freudian discovery of the unconscious in the wake of the subject's
modern assumption. Such a relation raises a problem, because for Lacan, Descartes is
the paradigm of the subjective identity between Knowledge and Truth that the
unconscious puts in question. The investigation of such problem and its possible
resolution in the ethical status of the subject of the unconscious in its tensions with the
Cartesian solution will be presented by Lacan as a way to think the relation cogito /

unconscious.
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Introducéo

Este texto tem como proposta de investigacdo pensar a leitura de Descartes por
Lacan acerca do Cogito como a instancia subjetiva por meio da qual a emergéncia da
descoberta freudiana do inconsciente é permitida. Essa possibilidade € aberta na medida
em que Lacan reconhece neste conceito a mediacdo da verdade no movimento de
suspensdo que lhe é intrinseco, qual seja: a reflexdo na primeira pessoa como exposicao
de um saber que ao mesmo tempo outorga e causa este saber como verdade para o Eu.
Tal movimento, segundo ele, se apresenta de modo analogo a experiéncia do
inconsciente na medida em que este também se constitui como pensamento que medeia
a verdade particularizada no discurso subjetivo. Assim, o que o0 presente estudo tenciona
indagar é precisamente que esta analogia - no que demarca o inconsciente freudiano na
esteira da analitica cartesiana - parece apresentar, em Lacan, um paradoxo, na medida
em que, com Freud, introduz-se uma nova configuracdo no horizonte da relacéo entre
Saber e Verdade edificada na modernidade pela assuncdo do Sujeito (Cogito). Nesse
sentido, trata-se de buscar analisar em que medida, para Lacan, Descartes €, por um
lado, o paradigma da subjetividade moderna, cuja realizacdo se circunscreve na
identificacdo da enunciacdo da verdade com um saber de si, e por outro, o Cogito é o
que baliza a forma pela qual o inconsciente é a apresentacdo da verdade pela via do
pensamento. Aqui, porém, tal apresentacdo ndo é apanhada pela imbricacdo entre
verdade e saber como legitimacdo da certeza subjetiva, mas como um saber que aponta

para a presenca-ausente de um pensamento que nao se traduziu no discurso ontolégico.

O TEXTO

O Eu, enquanto coisa que pensa, determina sua existéncia, sob a forma do
pensavel, que aparece ao seu sentido interno como evidéncia de uma unidade: Eu penso,
e sou algo enquanto penso. Assercao que inaugura, para Lacan — seguindo a démarche
de uma tradigdo que pela via de Kojeve ressuscitava Hegel das tumbas da filosofia na
Franca dos anos 30 - a experiéncia da subjetividade moderna sob um quadro bastante

especifico: uma identidade cuja elaboracdo fundava a constituicdo da verdade como
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instancia causal e, portanto, ontoldgica de deducédo da efetividade e composi¢do mesma
da substancia das coisas. O interesse de Lacan se posiciona sobre a forma pela qual o
esforco critico de Descartes em operar a reforma do pensamento, sob a condicdo de
renunciar aos pressupostos e principios que a ele aparecessem como imediatamente
evidentes sem serem submetidos a experiéncia interna de suspensdo do juizo, é
resultado de um colapso I8gico-categorial e ético-politico da ideia do cristianismo no
medievo, e cuja consequéncia fora, precisamente, a assuncdo da autarquia ético-
epistemoldgica da subjetividade. E esta a consequéncia que, para Lacan, fara da
experiéncia freudiana seu efeito, na medida em que o sujeito que se apresenta na clinica
como fato sintomaético é precisamente este que, na modernidade, propusera-se a instituir
uma fala cujo teor de verdade consiste em enunciar um saber sobre si mesmo; isto &,
uma verdade que pretende dar conta, na narracdo mesma, de uma historia cuja formacao
é 0 dominio deste sujeito. Ocorre que, para Lacan, hd uma dimensao problematica nessa
identidade ontologicamente constitutiva. O que parece ser decisivo para ele nessa
analogia ndo é a proposicdo identitaria entre a verdade que se enuncia como saber do
sujeito, mas como é que, neste momento moderno, o sujeito posicionou-se como causa
dessa verdade em detrimento da autoridade do saber cristdo que posicionava a causa
como externa ao sujeito.

A empreitada lacaniana se inscreve sob este momento em que 0 sujeito assume-
se como causalidade e funda a si mesmo como particularidade consciente de si. E
somente nessa conjuntura que se pode pensar uma verdade que, quando enunciada, seja
ela mesma a autorizacao da autonomia do sujeito e a exposicao de Si enquanto contetdo
particular. Assim, nesta retomada das aventuras do sujeito moderno a posicdo de
Descartes em relagcdo a autoridade de todo saber que lhe impunha a verdade como
experiéncia externa a particularidade para assumir a consequéncia dessa verdade como
mediada pela finitude ¢é precisamente o0 que Lacan reconhece enquanto
posicao/separacao ética do sujeito em relacdo a alienacéo ao sentido do Outro.

E preciso pontuar que o que Lacan formaliza sob o nome de alienagéo, a bem da
verdade, ndo constitui um lugar excepcionalmente novo em seu ensino. Trata-se do que
ja demarcara como fundamental na experiéncia do sujeito, isto &, de sua subsuncao a
esfera do significante. O que para Lacan se configura ndo somente como paradigma
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clinico, mas como o que permeia as relagdes de identificacdo na ordem social é
precisamente a submissdo do sujeito ao sentido do Outro. Alteridade que nunca é
pensada em seu sentido radical, isto é, enquanto outro, mas somente como ja
distanciada pelo envolvimento do banho da linguagem que o impossibilita de ser o outro
mesmo para assumir o apalavramento que o torna Outro. E por essa raz&o que a ordem
simbdlica por Lacan ndo é demarcada como relacdo entre sujeitos, mas como relacdo
entre significantes que representam sujeitos para outros significantes. Essa imediatez do
outro é impossivel. A emergéncia da alteridade para um sujeito Ihe implica uma questéo
fundamental que é a de saber: 0 que é que ele quer de mim? A presenca do Outro marca
a introducdo do sentido para o sujeito na medida em que assume essa interrogagédo como
sua forma de subjetivacdo. Estar diante do Outro é estar diante do desejo do Outro que
me implica como seu objeto nessa suposta demanda, e nesse sentido, a falta da presenca
do campo de seu sentido como o que requer a minha posicdo de sujeito é justamente o
que é insuportavel.

Lacan ira diagramar essa relacdo pela forma dos conjuntos.

Essa submissdo do sujeito ao Outro se configura como sua determinacéo
enquanto ser, isto €, enquanto ser algo para um Outro. E preciso fazer notar que, o que
Lacan compreende como ser ndo significa uma dimenséo substancial do sujeito, ou uma
forma ontoldgica de deducéo da realidade, mas é exatamente a forma pela qual o sujeito
atribui sentido & dimensdo material do mundo pela via do significante. E o conjunto de

significantes como ordem simbdlica que estabelece ao sujeito um significado. Deste

%5 Lacan, J. Seminario XI, p. 207.
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modo, determinar o inconsciente como uma falta-a-ser, como Lacan o faz no inicio de
seu trajeto, pretende apontar para a auséncia de significante que dé conta da experiéncia
real do inconsciente. Assim, o inconsciente se configura como uma falta que ndo
encontra representacdo no mundo do sentido. Esta falta € exatamente o que marca para
0 sujeito a dimensdo traumatica de sua experiéncia subjetiva que ndo adveio para ele
como significado, e, deste modo, restou como pensamento sem significante que insiste
em retornar para se realizar na cadeia discursiva.

E precisamente essa falta que a suposta plenitude do sentido do Outro é lancada
a abarcar. Desse modo, dizer: Eu sou X, equivale a dizer que se é um X para um Outro,
portanto se é. A dimensdo do ser é marcada pelo sentido que o significante do Outro
suplementa na experiéncia de falta do sujeito. Ocorre que, como ja pontuamos, nao ha
significante possivel que possa dar representacdo ao que ndo acede a esfera da
linguagem. E é exatamente por essa impossibilidade de dar conta da simbolizacdo da
falta que o sujeito amarra o Outro no seu discurso, uma vez que se essa significacdo
integrasse um sentido pleno, o Outro ndo seria mais que assessorio ao sujeito, e,
portanto, ja dispensavel ao cumprir sua funcdo. Mas como o significante do Outro ndo é
capaz de totalizar a dimensdo do sentido, ele sempre estara ai, preso no ciclo desse mal
infinito do desejo como desejo do Outro que junge o sujeito como objeto do que falta ao
Outro e a apari¢do do Outro para o sujeito ndo como Outro faltoso enquanto tal, mas
carente de uma falta especifica, a de mim como seu objeto.

Nesse sentido, a relacdo de alienacdo para Lacan € diagramada num conjunto

uniao:
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Ai ndo ha espaco para o aparecimento da falta. A relacéo entre Sujeito e Outro é
atada sob uma tentativa de totalizacdo. Percebamos como Lacan € astuto ao definir, no
primeiro diagrama, o da alienacdo, a experiéncia de totalizacdo do Sujeito com o Outro
mediante os qualificadores Ser e Sentido. Ora, a dimensdo uniforme da identidade entre
ser e sentido ndo é outra coisa sendo a composicao tedrica da forma como o cristianismo
é pensado retroativamente a partir de sua fundamentagdo exterior da causa da verdade
na modernidade. N&o se trata aqui da experiéncia do cristico'®®, isto é, este elo do
Individuo com a Verdade que toma como centralidade a relagcdo com a fé enquanto “este
fato de ser cristdo”: lugar da experiéncia concreta do individuo com a palavra anunciada
do Cristo, mas da cristandade, este escandalo da institucionalizacdo da fé que embota a
figura da individualidade como mediadora em relacdo a verdade para ordena-la como
saber e sentido que a ultrapassa.

A cristandade é exatamente o que aparece criticada na assuncdo moderna do
sujeito. Lembremo-nos da pontuacdo de Freud em O Mal-Estar na Civilizagdo acerca do
sentimento oceanico como o0 que conforma a experiéncia do religioso exatamente a
partir da plenitude com o todo. Se retomarmos aquela intuicdo hegelo-kojeviana em
relacdo a0 modo que a experiéncia da verdade se institui no mundo cristdo, ela é
tributéria da dissolucdo da bela totalidade grega que introduzira a abstracdo da verdade
como determinacdo universal externa e doadora de sentido ao individuo. A relag&o entre
ser e sentido €, nessa perspectiva, um elo que interroga o sentido a partir de fora
exatamente porgue a sua imersdo na efetividade ética do mundo se dissipara, e por essa
razdo, € 0 que, sempre estrangeira ao individuo, lhe outorga a qualidade de ser.

Ocorre que, para Lacan, nem esse sujeito que no interior da clinica aparece como
desejo de saber nem o Outro supostamente pleno de sentido séo capazes de dar nome ao
gue ndo se traduz na fala. O sujeito neurotico constitui-se precisamente em sustentar um
Outro ndo barrado que no interior de sua demanda convoca a garantia desse Outro como
sempre prenhe de sentido e que possa, por essa razdo, ainda assegurar a sua condicdo de

-

ser. E aqui que entramos, no que diz respeito ao primeiro diagrama, no elemento

126 A clareza da precisa distingdo ética entre a forma institucional da fé enquadrada na figura da
cristandade e sua dissolugdo na dimensdo histdrica da singularidade da experiéncia do individuo nos é
apontada na tese de doutoramento sobre Kierkegaard de Ilana Viana do Amaral “O conceito de
Paradoxo”. PUC — Sdo Paulo, 2008.
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comum & relacdo Sujeito-Outro: o ndo-sentido. A intersecdo dessa relacdo nao é
pensada por Lacan como o0 que se organiza enquanto pertenga nesse encadeamento, mas

ao contrario, pelo que o que falta em ambos.

127

E a logica do sentido como o que pretende dar significacio a experiéncia de falta
do sujeito que € ausente no Outro, precisamente porque ele também se constitui como
faltoso. Estar diante da falta do Outro é deparar-se com a auséncia de sentido que a mim
também é comum, mas justamente reconhecer que nao ha Outro que responda ou que,
no fim das contas, se espere. Ocorre que essa falta no Outro é a todo instante
experienciada no campo do desejo do sujeito, ou seja, se a falta no Outro nédo se fizer
presente como determinante a sua posicdo de objeto ndo ha sequer Sujeito. E
exatamente na falta do Outro que o sujeito constitui a sua propria falta, uma vez que se
trata se performar o objeto que da sentido a sua falta e a0 mesmo tempo ser reconhecido
pelo desejo do Outro como sendo seu objeto. Portanto, ser objeto do Outro é ser o
sentido que o Outro da ao meu lugar de sujeito, figurando, desse modo, o ponto
reflexivo do proprio movimento da pulsdo: “amar ¢, essencialmente, querer ser amado.”
128

Nesse sentido, o que é embotado nessa relacdo € que essa falta do Outro é o
artificio por meio do qual o sujeito elaborara suas identificagdes e fantasias, recusando-

se em reconhecer nessa falta a fragilidade que marca a descontinuidade entre ser e

127 «“Enquanto que o primeiro tempo estd fundado na subestrutura da reunido, o segundo esta fundado na
subestrutura que chamamos interse¢do ou produto. Ela vem justamente situar-se nessa mesma ltnula onde
vocés reencontrardo a forma da hidncia, da borda.” Lacan, Seminério XI, p. 209.

128 | acan,J. Seminario XI, p. 239.
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sentido. Trata-se de dizer que o que perfila o interior das relacfes de objeto do sujeito é
um protocolo narcisico que atravessa a experiéncia da constituicdo do desejo do sujeito
a partir de suas relacbes de objeto que pretendem suplementar o lugar vazio (-1) da
historia desse desejo. Tudo se passa como se o lugar de fixacdo libidinal ao mundo de
objetos obedecesse a uma economia fantasmatica que a forma de apreensdo deste
mundo de objetos pde em relevo numa tentativa de preenchimento de um sentimento de
falta. A relacdo sujeito e objeto é perpassada pela instituicdo de uma fantasia estrutural
que pretende dar conta de uma ruptura na estrutura deste sujeito, ruptura esta, que para
Lacan, a fantasia funde, portanto, este mundo de objetos com este sujeito faltoso.

Dito isso, o aparecimento de Descartes na esteira tedrica de Lacan soaria um
tanto esdruxulo aos ouvidos mais ortodoxos. Sim, sempre serd. 1sso porque nao se trata,
para Lacan, de assentar um novo corte interpretativo no rol da galeria exegética
cartesiana, ou fazer da descoberta de Freud um momento que oportunizasse uma
analise, no proprio sentido clinico do termo, da experiéncia moderna do sujeito. Mas ao
contrario, e em razdo disso é preciso pontuar com certo relevo: para Lacan, a
experiéncia do inconsciente se situa na trilha de um debate sobre a razdo inaugurado

com Descartes, qual seja: o de assumir a particularidade, o Eu, como causa fundadora?®

129 E preciso situar um corte interpretativo bastante préprio a essa leitura de Lacan sobre Descartes,
sobretudo porque ela se mostra como decisiva na orientacdo de Lacan em relagdo & nogdo de causa
intrinseca ao Cogito. Uma leitura mais standard acerca da analitica cartesiana muito depressa se
incomodara com esse estatuto causal do Eu como o que fundamenta a experiéncia da verdade. Sobretudo
se levarmos em consideracéo a interrogacdo de Descartes acerca da possibilidade de se pensar as verdades
eternas (matematicas) no interior da consciéncia finita. Pergunta que se resume em por em relevo ja certo
ranco aristotélico da relagéo entre todo e parte, isto é, como de fato é possivel uma relagdo entre o infinito
com o finito. Uma vez que a incomensurabilidade do infinito ndo pode ser derivada do finito, por razdes
que nos escusam de explicagdes, a infinitude das verdades eternas sé podem ter uma razéo de ser: Deus.
Aqui se marca o ponto de inflexdo. Como notara J.A. Miller, o Descartes que é apresentado por Lacan é
inteiramente determinado por certo momento na trajetoria dos estudos cartesianos na Franca dos anos 50
fixados por um molde estruturalista com Martial Guéroult. A leitura que Guéroult imprimird sobre
Descartes pontuara um duplo momento na experiéncia do Cogito e que se conformam como
aparentemente independentes. Por um lado, 0 movimento da divida metédica como 0 que outorga a
verdade da existéncia do sujeito, e um segundo momento em que Deus serd a garantia da natureza do
sujeito. O que é aqui demarcado é a dupla relacdo do Cogito com a verdade, primeiramente como
radicalidade ontoldgica da existéncia e segundo, a partir da garantia de Deus da natureza do sujeito. E
imprescindivel deixar sublinhado que Lacan se situa nesse primeiro momento da experiéncia do Cogito.
Isso é sensivelmente visivel em 1964 no Seminario sobre Os quatro conceitos fundamentais da
psicanalise, no modo como Lacan conduz suas pontuagdes em relagdo a Descartes. “Ainda que me
forneca de uma s6 vez o conhecimento de minha existéncia (quod) e o de minha natureza (quid), estes
dois conhecimento comportam cada qual uma certeza de ordem muito diferente. O primeiro ndo é
somente certo para mim, mas possui desde ja um pleno valor objetivo, pois é suficiente que eu pense que
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da experiéncia da verdade. Nesse sentido, poderiam nos interrogar se, de modo
diferente, essa relacdo de Lacan com Descartes ndo seria equitativamente, substituivel
pela proto-subjetividade de Santo Agostinho, uma vez que ai guarda tracos de similitude

em relacdo ao proprio movimento cartesiano. Notemos mais de perto:

Quem, porém, pode duvidar que a alma vive, recorda, entende, quer,
pensa, sabe e julga? Pois, mesmo se duvida, vive; se duvida lembra-
se do motivo de sua duvida; se duvida, entende que duvida; se
duvida, quer estar certo; se duvida, pensa; se duvida, sabe que nao
sabe; se duvida, julga que ndo deve consentir temerariamente. Ainda
que duvide de outras coisas ndo deve duvidar que duvida. Visto que
se n3o existisse, seria impossivel duvidar de alguma coisa.**

Quem, porém, pode duvidar que a alma vive, recorda, entende, quer, pensa, sabe
e julga? Pois, mesmo se duvida, vive; se duvida lembra-se do motivo de sua davida; se
duvida, entende que duvida; se duvida, quer estar certo; se duvida, pensa; se duvida,
sabe que ndo sabe; se duvida, julga que ndo deve consentir temerariamente. Ainda que
duvide de outras coisas ndo deve duvidar que duvida. Visto que se ndo existisse, seria
impossivel duvidar de alguma coisa.

Ora, 0 que se passa, portanto, nesse possivel imbroglio é que essa posicdo
individualizada do pensamento que pensa a Si mesmo em St. Agostinho ndo concebe a
particularidade do Eu como causa. O que faz, nesse sentido, o Cogito como o fiador da
psicanalise para Lacan é que ele reconhece neste conceito a mediacdo da verdade no
movimento de suspensao que lhe é intrinseco, qual seja: a reflexdo na primeira pessoa
como exposicdo de um saber que a0 mesmo tempo outorga e causa este saber como
verdade para o Eu. Tal movimento, segundo ele, se apresenta de modo analogo a
experiéncia do inconsciente na medida em que este também se constitui como

pensamento que medeia a verdade particularizada no discurso subjetivo.

existo para saber que em si eu existo. O segundo ainda ndo tem para 0 momento sendo uma necessidade
puramente subjetiva, pois o fato de que eu me pense como sendo por natureza puro pensamento nao
implica de modo algum que em si eu seja uma natureza exclusivamente pensante.” Traducdo de Eneias
Forlin em Cad. Hist. Fil. Ci., Campinas, Série 3, v. 11, n. 1, p. 143-157, jan.-jun. 2001. p. 144. Somos
inteiramente devedores da intuicdo acerca de uma cisdo no Cogito apontada por Enéas Forlin em artigo
supracitado.

3% AGOSTINHO. A Trindade. X, 10, 14.
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O que estd em jogo para Lacan na postura de Descartes é precisamente a
separagdo levada como posicdo subjetiva em relacdo a verdade, separacdo que, como
assinalamos acima, leva a cabo um alheamento no que diz respeito a nominagédo
extrinseca da verdade. Na separacdo, o que estd implicito é o desejo de separa-se
daquilo que se posta como inscrito pelo Outro enquanto nome do meu desejo e, nessa
perspectiva, tomar o lugar vazio do sentido que opera no desejo do Outro (barrado)
como ponto onde o sujeito diz de seu desejo ndo mais alienado ao que de fora se
determina como sua verdade.

Assim, esse elo que liga o sujeito ao Outro na intersecdo é exatamente o que na
enunciacdo é impossivel de dizer, ou seja, € o lugar da pergunta fundamental que
introduz a experiéncia da alteridade como enigma para o sujeito: Che Vuoi? Estar
diante da falta do Outro instaura um embarago do que Lacan denominara de “escolha
forgada”, justamente pontuando o dilema que a falta no Outro causa no sujeito. E o
paradigma da escolha entre “a bolsa ou a vida”. O que para Lacan ai aparece como
central é que qual seja a escolha tomada como posi¢do do sujeito ela sempre provocara
o0 surgimento da falta. Se se escolhe a vida, a bolsa serd tomada de assalto, mas se se
escolhe a bolsa, perde-se tanto a vida quanto a bolsa. E precisamente esse paradigma
que a presenca da falta no Outro que sugere ao sujeito uma tomada de posi¢cdo. Por um
lado, pode-se assumir essa falta como o que determina o lugar do desejo do sujeito ao
integra-la como contextura de sua fantasia, isto é, fazendo dela sua razdo suficiente
ocupando exatamente esse lugar que no Outro falta como o que lhe solicita a ser seu
objeto, numa totalidade que se sustenta apenas como semblante. Ou se assume a
radicalidade dessa falta como perda para sempre ja posta; uma expectacdo de que se
dissolve no real da presenca e do presente.

A experiéncia da falta sera marcada no sujeito pela auséncia de seu ser, auséncia
essa que sera sentida pela inconsisténcia do Outro, e é exatamente isso 0 que compde a
forma da separacdo como posicéo etica do sujeito. Nesse sentido a resposta de Lacan ao
problema do cogito como instancia histérico-conceitual do inconsciente como o que
poderia situa-lo sob o horizonte de uma ontologia da primeira pessoa ndo se configura
como uma ontologia precisamente porque ela é incapaz de conferir uma identidade ao
sujeito em relacéo ao que para ele aparece como fundamento, tal como, em Descartes, 0
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Cogito subscreve uma instancia de esséncia e sentido: Eu sou uma coisa que pensa.
Nesse sentido, toda ontologia é uma ontotautologia: Eu = Eu. O que Lacan sublinhara
acerca da experiéncia do inconsciente em relacdo a forma do pensamento que lhe é
inerente é que ela consiste numa montagem pré-ontolégica®®* e seu estatuto é ético™*?.
Pré-ontoldgica no sentido de que antecede a qualquer identificacdo significante, isto e,
no encadeamento dos significantes o pensamento inconsciente declina em sua atribuicao
de sentido. E ética porque a hiancia do inconsciente ndo é fundamento originario, mas é
precisamente em torno desta falta de significante que o sujeito configura a sua posicao
em relacdo ao nao-dito.

E exatamente o que Lacan formaliza sob a estrutura da separagio e que constitui
a posicdo de Descartes como ato ético: uma autonomia do sujeito em que ndo ha a
urgéncia de um Outro que lhe defira a experiéncia da verdade, mas uma destituicdo do
seu lugar de autoridade, de mestre, onde a relacdo do sujeito com seu sintoma €
reelaborada (Durcharbeiten), onde o Outro ndo é mais a referéncia da verdade, porque
se sabe que ali onde se espera que o0 outro responda, 0 que se encontra como resposta

verdadeira é a sua incongruéncia, sua descontinuidade: a falta.

Concluséao

A dimensdo ética, como separacdo em relacdo a producdo da verdade enquanto
submetida a presenca do Outro, é o que estabelece uma saida em relacédo a dificuldade
que se apresenta pela possivel chance de se determinar uma fundamentacdo, em sentido
ontoldgico, ao inconsciente, uma vez que Lacan compreende que tal problema — a
ambiguidade estabelecida entre a posicdo moderna do Cogito como identidade entre
Saber e Verdade e a do desejo como o Cogito freudiano - consiste no préprio discurso
filoséfico da modernidade inaugurado com Descartes. A pretensdo de homogeneidade
do sujeito na estrutura Saber-Verdade se erige sobre a dissimulacdo da falha nessa

uniformidade marcada pela falta do significante que represente o sujeito do

131 «A hiéncia do inconsciente, poderiamos dizé-la pré-ontolégica. Insisti nesse carater demasiado
esquecido — esquecido de um modo que ndo deixa de ter significacdo — da primeira emergéncia do
inconsciente, que € de ndo se prestar a ontologia.” Lacan, Seminario XI, pp. 33-34.

132« estatuto do inconsciente, que eu lhes indico tdo fragil no plano ontico, é ético.” Idem, p. 37.
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inconsciente, ou melhor, o desejo. A posicdo subjetiva da qual Lacan nos fala nessa
ética do desejo redefine esse mascaramento da falta na medida em que abre para um
lugar vazio em relacdo a submissdo do desejo ao Outro, internalizando essa falta como
sua Unica garantia. E pela via da acdo que aquele pensamento ndo simbolizéavel é levado
a efeito, ndo por uma positivagao do desejo na agdo, mas pela assuncéo dessa falta como
a radicalidade constitutiva do sujeito, uma vez que ndo ha significante nem Outro
possivel que a nomeie. Noutras palavras, o que possibilita a Lacan a critica a
transparéncia entre Saber e Verdade em Descartes como identidade subjetiva é aquilo
mesmo que permite o discurso analitico, cuja consequéncia é a de afirmar o sujeito

.. . . . 1
como sujeito do desejo, assumindo o “triunfo da morte™*

em relacdo ao sentido que
Lacan lembrara na postura central do Cogito em relacdo ao saber do Outro.

Trata-se de insistir, por fim, que a posi¢do ante a falta do Outro implica uma
assuncdo da contingéncia como o que organiza o lugar do Outro em relagdo ao sujeito.
E, portanto, o lugar do histérico, daquilo que Freud muito ja pontuara ao falar de
Krankengeschichte, da histdria que se narra e que se faz, e por essa razdo, exatamente,
de ndo pretender o lugar de sentido para o sujeito, evanesce ao sabor do tempo, sO
deixando a marca da falta, ndo como 0 que ja passou na expectativa do porvir de novo,
mas como sempre presente, enquanto Unica certeza que pode carregar a verdade do

sujeito.
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