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O PROBLEMA DA CONSCIENCIA NO PRIMEIRO NISHIDA: UMA ANALISE A
PARTIR DO CONCEITO DE EXPERIENCIA PURA

Lucas Emanuel Salviano Murata®

RESUMO: Este artigo examina o problema da consciéncia em Nishida Kitaro a partir de
seu conceito de experiéncia pura, que inaugura a filosofia moderna no Japao e fundamenta
a Escola de Kyoto. No Ensaio sobre o bem (1911), Nishida propde uma ontologia baseada
na experiéncia direta, anterior a divisdo entre sujeito e objeto, rejeitando tanto o dualismo
ocidental quanto as visGes fisicalistas e idealistas. Esse conceito, também chamado de
fendmenos de consciéncia, revela a necessidade de compreender a consciéncia em
Nishida. O estudo conclui que sua concepcao de consciéncia se aproxima da ideia de nada
absoluto.

Palavras-chave: Experiéncia Pura, Nishida Kitaro, Ndo-dualismo, Consciéncia, Escola de
Kyoto.

THE PROBLEM OF CONSCIOUSNESS IN EARLY NISHIDA: AN ANALYSIS
FROM THE CONCEPT OF PURE EXPERIENCE

ABSTRACT: This article examines the problem of consciousness in Nishida Kitaro
through his concept of pure experience, which marks the beginning of modern philosophy
in Japan and underpins the Kyoto School. In An Inquiry into the Good (1911), Nishida
proposes an ontology grounded in direct experience, preceding the division between
subject and object, rejecting both Western dualism and physicalist and idealist views. This
concept, also referred to as phenomena of consciousness, underscores the need to
understand consciousness in Nishida’s framework. The study concludes that Nishida’s
understanding of consciousness aligns closely with the notion of absolute nothingness.

Keywords: Pure Experience, Nishida Kitaro, Non-dualism, Consciousness, Kyoto School.

INTRODUCAO

Este artigo tem o objetivo de analisar o problema da consciéncia na filosofia de

Nishida Kitaro’® a partir do seu conceito de experiéncia pura, elaborada na sua primeira

" Mestrado em Filosofia pelo Programa de Pés-graduacdo em Filosofia da Universidade Estadual de
Londrina.

"® FEE % L BB (Nishida Kitaro) nasceu em 1870 e faleceu em 1945, pouco antes do fim da Segunda Guerra
Mundial. Reconhecido como o fundador da Escola de Kyoto, ele deixou um vasto legado intelectual, reunido
em 19 volumes de suas obras completas.
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fase’’. Para tanto, iremos percorrer trés obras iniciais dessa fase, publicadas no periodo de
1905 a 1911: Ensaio sobre o bem’ de 1911 (FBOREE zen no kenkyii), LicBes sobre a
psicologia’ de 1904 (IL¥EFEEE shinrigaku kougi) e Fragmentos acerca da experiéncia
pura®® (Fl4SEN 89 AW, junsui keiken ni kansuru danshou) que foram escritos no
periodo entre 1904 e 1912.

A experiéncia pura ($F%35& junsui keiken) é o primeiro conceito filosofico de
Nishida e é amplamente reconhecido por ter inaugurado a filosofia moderna no Japéo,
além de dar origem a Escola de Kyoto. Nishida discute esse conceito em seu Ensaio sobre
0 bem, publicado em 1911, onde estabelece a experiéncia pura como unico fundamento da
realidade. Através dessa nocao, ele rejeita veementemente tanto a visdo fisicalista da
realidade quanto a idealista. Assim, em vez de basear sua ontologia em um dos extremos
opostos — 0 puramente objetivo (matéria) ou o puramente subjetivo (mente) —, Nishida
constrdi o seu alicerce ontoldgico na ndo-dualidade, enfatizando aquilo que € anterior a
divisdo sujeito-objeto: a experiéncia tal como ela é. A mencionada obra inicia com essa

definicdo de Nishida:

Experimentar significa conhecer a realidade exatamente como ela é. E conhecer
de acordo com os fatos, abandonando todos os nossos artificios. Pura significa
— visto que geralmente o que entendemos por experiéncia ja esta misturado
com algum pensamento — um estado da experiéncia desprovido de qualquer
discernimento, isto €, refere-se verdadeiramente a experiéncia ela mesma. Por
exemplo, é o instante em que vemos uma cor ou ouvimos um som, sem qualquer
pensamento; nem pensamento de que isso seja efeito de algo externo; ou de que
estamos sentindo algo. E anterior ao juizo sobre o que é essa cor ou esse som.
Assim, a experiéncia pura é idéntica a experiéncia imediata. Quando se
experimenta diretamente o estado da propria consciéncia, ainda ndo ha sujeito
ou objeto; o conhecimento e o seu objeto estdo unificados. E isso € 0 apogeu da

T Alguns académicos, como Geron Kopff, defendem trés fases no pensamento de Nishida: “Nishida

focused on the internal life of the self during his “idealist phase” (1911-1929), shifted his focus towards the
external world during an “interim phase” (1930-1936), and, ultimately, proposed to collapse the external and
internal worlds in the dynamic interaction between the self and world, which he called “acting intuition”
(koi-teki chokkan {T&BJE#R), in his “non-dual phase” (1937-1945) (Kopf 2007, 129)”. Outros, como,
Sueki (1983-1988) sugerem cinco fases no pensamento de Nishida. Por sua vez, Kosaka (2022, p. 4) sugere
quatro fases.

" Primeira obra pablica de Nishida e é frequentemente considerada Magnum opus do pensador. A obra esta
publicada no volume 1 das obras completas.

’® publicado no volume 16 das obras completas, s&o textos que Nishida utilizada nas suas aulas de psicologia
8 Estes fragmentos, 34 no total, estdo no volume 16 das obras completas de Nishida e sdo anotacBes e
pequenos textos iniciais de Nishida sobre a experiéncia pura que foram escritos no periodo entre 1904 a 1912
(cf. Zavala, 2012, p. 173). Daqui em diante, nos referenciaremos a essa obra como Fragmentos.
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experiéncia. (NKZ ®1, 9, traducéo nossa).

Nishida frequentemente utiliza outro termo para se referir a0 mesmo conceito:
fendbmenos de consciéncia. Ao longo desta obra, ele afirma repetidamente que o
fundamento ultimo da realidade sdo esses fenbmenos de consciéncia e que ndo ha outra
realidade além deles (cf. NKZ 1, 58). Assim, podemos dizer que, para Nishida, a
experiéncia pura € sindbnimo de fendmeno da consciéncia, partindo da unificacdo da
consciéncia individual em um estado de unidade entre sujeito e objeto — a base da
realidade em sua totalidade. Assim, a experiéncia pura é o conhecimento imediato da
realidade como ela é.

Sobre essa forma de conhecimento, Ueda observa;

“Conhecer a realidade como ela €” significa que a realidade aparece como ¢, ou
seja, os fatos aparecem como sdo em sua factualidade, e € disso que se trata o
"conhecer como €". O conhecimento ndo estd separado do fato de que os fatos
aparecem como sdo. Significa que os fatos aparecem como séo e que, a0 mesmo
tempo, nés os conhecemos como aparecem. Nesse caso, "realidade como é" e
"conhecer como €" sdo idénticos (Ueda, 1995, p. 89).

Ueda destaca que os fatos (a realidade) sdo dados como séo; e, neste momento, a
experiéncia pura 0s conhece exatamente como sdo dados. Seguindo nessa linha, Hayashi
(2011, p. 2) destaca que esse conhecimento abrange toda a realidade da consciéncia em
sua totalidade. Hayashi, portanto, reforca a posicdo de Ueda, afirmando que o ato de
conhecer “nao ¢ um conhecimento de um objeto baseada na separacao dualista de sujeito-
objeto entre a ‘consciéncia que conhece ((N&GE:H; shiru ishiki) e ‘o que é conhecido’
(&nsn5E0, shirareru mono)” (2011, p. 4). Em vez disso, afirma que o objeto que é
conhecido e o sujeito que conhece sdo idénticos. Isso significa que conhecer a realidade
como ela é equivale a propria realidade, e a realidade como € €, em si, 0 ato de conhecer.
Essa perspectiva evidencia a unidade e a ndo dualidade entre o sujeito e o objeto na

experiéncia pura, ressaltando a profunda identidade entre a consciéncia e a realidade.

8 No decorrer do presente trabalho, ao citar textos de Nishida, iremos utilizar esta abreviatura para

referenciar Nishida Kitard Zensh@ (Obras completas de Nishida Kitard). Para a presente pesquisa, foi
utilizada a segunda edicdo das obras completas originais, publicadas pela editora lwanami Shoten em 1965 e
1966, compostas por 19 volumes. O nimero que segue NKZ refere-se ao volume, seguido, posteriormente,
da pagina da citagao.
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E importante destacar novamente que no segundo livro do Ensaio sobre o bem,
intitulado Realidade (3Eff jitsuzai), que foi escrito anteriormente ao primeiro livro,
intitulado Experiéncia Pura (ff#43E& junsui keiken), Nishida utiliza o termo fendmeno de
consciéncia (EBERR, ishiki gensho) no lugar de experiéncia pura. Ambos, no entanto,
referem-se a0 mesmo conceito. Kosaka (2022, p. 67) enfatiza este fato e sugere que
Nishida passou a mudar a denominacdo do conceito de fendmenos de consciéncia pela
experiéncia pura ao entrar em contato com leituras de James e Mach que faziam uso
massivo do termo experiéncia.

Com efeito, entendido desse modo, podemos encontrar uma harmonia entre estas
duas frases principais da obra: “experimentar significa conhecer a realidade exatamente
como ela €” que abre o primeiro capitulo do Ensaio sobre o bem e a afirmacdo central do
segundo livro da obra: “toda realidade ¢ fendmeno da consciéncia”. Podemos considerar,
assim, que em Nishida, fundamento Ultimo da realidade é a experiéncia pura; isto é: a
propria consciéncia.

Por esse motivo, Hayashi (2003, p. 66, traducdo nossa) observa que “em Nishida,
a experiéncia em experiéncia pura pode ser substituida por consciéncia” %. Assim, sempre
gue encontrarmos a palavra experiéncia no contexto do Ensaio sobre o bem, podemos
troca-la por consciéncia. A questao que surge a partir da leitura da obra entdo é: o que

é consciéncia para Nishida?
O ESTABELECIMENTO DO PROBLEMA DE CONSCIENCIA EM NISHIDA

Apesar de ndo ser uma tarefa trivial encontrar uma resposta exata para o problema
da consciéncia em Nishida, o que podemos afirmar de inicio é que segundo Zavala (2012,
p. 156), Nishida utiliza a palavra consciéncia (&8 ishiki) para se referir a trés tipos de
consciéncia: a individual, a social e a cosmica.

Nesta classificacdo de consciéncia, contudo, encontramos varias dificuldades. A

primeira é que Nishida, em muitas ocasides, ndo deixa explicito a qual consciéncia ele esta

% No original: FEEHM T#HEFRER) O TEER (X TEH & AR DI EMNTES. Hayashi faz a
mesma afirmagdo em outra obra sua: 4 experiéncia pura de Nishida Kitaro (%80 %% EROD FAL4ZER) de
2011, na pagina 3.
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se referindo ao empregar a palavra =&k (ishiki) nas suas obras. No Ensaio sobre o bem, por
exemplo, Nishida oferece, em linhas gerais, duas perspectivas distintas sobre a
consciéncia. Na primeira parte, ele aborda um aspecto individual da consciéncia, enquanto
na segunda parte, seus argumentos sugerem uma dimensdo cdsmica da consciéncia. Essas
duas definigdes parecem entrelacar-se, dificultando estabelecer com exatiddo a qual tipo
de consciéncia ele esta se referindo. Segunda dificuldade é proveniente da natureza da
lingua japonesa, na qual o emprego de plurais®® é bem diferente dos idiomas ocidentais.
Desse modo, também ndo temos clareza se Nishida se refere a uma consciéncia ou as
varias consciéncias. Por fim, Heisig (2012, p. 248) identifica uma das dificuldades mais
complicadas do Ensaio sobre o bem: “a questdo da relagdo entre a vontade pessoal
consciente e 0 poder da vontade na realidade mais ampla”. Com efeito, Nishida ndo
esclarece exatamente como ocorre a relacdo entre os trés tipos de consciéncia no decorrer
da obra. Esta falta de clareza de Nishida sobre a consciéncia faz Heisig (2012, p. 249)
tecer critica ao filosofo japonés: “Nishida demonstra sentimentos ambiguos em relagdo ao
antropomorfismo envolvido na atribui¢do de fungdes mentais humanas ao universo”.
Diante da complexidade do assunto, portanto, académicos de Nishida como
Zavala (2012, p. 285) reafirma a necessidade de explorarmos a questdo: “este tema devera
ser objeto de pesquisa posterior: como concebe Nishida a consciéncia?”’. Assim, através da
andlise de trés fontes da fase inicial de Nishida, procuraremos nos aproximar daquilo que
Nishida, nesta fase, compreendia por consciéncia. Por isso, a seguir, discorreremos as
principais caracteristicas da consciéncia apresentadas por ele nestas obras, a fim de extrair

conclusdes mais precisas.

PRIMEIRA CARACTERISTICA DA CONSCIENCIA: A UNIDADE DAS
FACULDADES MENTAIS

Na primeira parte do Ensaio sobre o bem, ao se referir a consciéncia (ou a

8 0 plural no japonés ndo modifica o substantivo (por exemplo, acrescentar a letra s no final, como no
portugués). Para saber se se trata de plural ou singular, deve-se se atentar ao contexto da conversa ou escrita.
Pode-se também acrescentar numerais, por exemplo, na traducdo literal, uma maga e cinco maca (sem
modificacdo).
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experiéncia pura), Nishida descreve caracteristicas que sdo relacionadas as faculdades
mentais do individuo: autoconsciéncia, memoria, percepc¢do, sentimentos, atencdo e
vontade. Em especial, no decorrer desta obra, Nishida faz uso de um termo para se referir a
tais faculdades mentais: £Ni&=. (chi-jo-i).

Nishida recorre ao termo %0IB& (chi-jo-i), que abrange as trés faculdades
fundamentais da mente: conhecimento (%[ chi), emocao (1% jo) e vontade (&, i). Esses trés
elementos representam as bases do funcionamento mental humano, refletindo as diferentes
maneiras pelas quais experimentamos e interagimos com a realidade. Para Nishida, essas
faculdades ndo séo entidades isoladas, mas partes integradas que, em sua unidade, formam
a experiéncia consciente. Ele considera que é somente através da interconexdo entre
conhecimento, sentimento e vontade que podemos apreender a realidade em sua totalidade,
antes de qualquer distingdo analitica. Esse conceito de chi-jo-i permite a Nishida abordar a
consciéncia como um todo dindmico, no qual cada uma dessas faculdades participa da
experiéncia sem as divisdes impostas pela analise racional.

Assim, Nishida considera que a experiéncia pura precede a separacdo de %lE=
(chi-jo-i) (cf. NKZ 1, 58): “O estado de consciéncia da unidade de conhecimento,
sentimento e vontade ¢ a verdadeira realidade.” (NKZ 1, 61). Portanto, ele considera a
unidade desses fenébmenos mentais como uma condicdo fundamental para o
estabelecimento da consciéncia. Na primeira parte do Ensaio sobre o bem Nishida procura
analisar cada uma delas separadamente, uma vez que ele as considera fatos da experiéncia
pura.

Por exemplo, no caso do sentimento (1% jo), Nishida destaca que o apice da
unidade da consciéncia ocorre nas emocOes profundas, especialmente aquelas
proporcionadas pela arte e pela religido (cf. NKZ 16, 295). Ele vé nessas experiéncias
emocionais intensas uma expressdo de unidade onde o sujeito se dissolve na vivéncia do
objeto, transcendendo a divisdo entre eu e mundo. Nishida frequentemente exemplifica
essa ideia com a experiéncia de estar profundamente absorvido ao ouvir musica, uma
imersdo que ele descreve como uma forma de éxtase estético. Nesse estado, 0 ouvinte nédo
apenas aprecia a musica, mas se torna a masica, fundindo-se com ela em uma experiéncia

indivisivel onde o sentido de individualidade se desfaz. Para Nishida, essa imersdo total
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representa a consciéncia pura em acdo, pois o conhecimento, a emogao e a vontade se
alinham de forma inseparavel.

No caso do conhecimento (%0 chi), Nishida entende que, assim como as outras
faculdades mentais, ele € um fendmeno da experiéncia pura. No estado de experiéncia
pura, 0 conhecimento ndo se distingue de sua fonte direta, mantendo uma unidade entre
sujeito e objeto. Contudo, ao nos entregarmos ao processo de pensamento, essa unidade se
quebra, dando origem a objetividade que serve de base para todo o conhecimento
estruturado e discursivo (cf. NKZ 16, 317). Esse ato de pensar imp8e uma separagao entre
0 observador e o observado, entre aquele que conhece e aquilo que € conhecido, criando
fragmentos que analisamos de maneira distinta.

Todavia, Nishida acredita que a reflexdo profunda é capaz de transcender essa
fragmentagdo. Ao refletir, o individuo pode reconstituir esses fragmentos em torno de um
unico fenbmeno, uma integracdo que restaura, em certo sentido, a unidade original da
experiéncia pura (cf. Zavala, 2012, p. 171). Esse movimento reflete a ideia de que a mente
humana, mesmo ao romper com a unidade, busca retornar a um estado de totalidade. A
reflexdo, para Nishida, ndo € meramente um exercicio analitico, mas um esforco de reunir
0s aspectos dispersos do conhecimento em uma sintese intuitiva que, por sua vez, reflete o
estado da experiéncia pura — onde sujeito e objeto se reconciliam em uma compreensdo
mais abrangente e profunda da realidade.

No entanto, é na faculdade da vontade (&, i) que Nishida encontra o fendmeno
fundamental de consciéncia. Para ele, a vontade é a forma primordial de toda atividade
consciente, funcionando como a base a partir da qual todas as outras formas de
consciéncia se desenvolvem. Nishida afirma: “dado que a vontade é a forma primordial de
toda consciéncia, todas as formas de consciéncia, por mais simples que sejam, devem
seguir a mesma forma da vontade para se desenvolverem” (NKZ 1, 63). Nesse sentido, a
vontade ndo € apenas um desejo individual, mas uma expressdo dindmica da consciéncia e
0 ponto de partida para a unidade entre sujeito e objeto.

Para Nishida, a vontade é a forca que impulsiona a consciéncia na direcdo de uma
unidade primordial entre sujeito e objeto. Em um ato de vontade, o sujeito se lanca na

realidade de maneira plena e ndo fragmentada, vivenciando a experiéncia sem distin¢cdo
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entre 0 que deseja e 0 objeto de seu desejo. Dessa forma, a vontade ndo s orienta a
consciéncia, mas também unifica e fundamenta a experiéncia pura, representando o ponto
onde 0 sujeito se engaja ativamente com o mundo, sem se separar dele. Assim, Nishida
apresenta a primeira caracteristica da consciéncia: a unidade de conhecimento-sentimento-
vontade e afirma que este estado da consciéncia é a verdadeira realidade (cf. NKZ 1, 58).
Além disso, é importante notar a influéncia do idealismo alem&o no pensamento
de Nishida. A unidade promovida pela vontade apresenta similaridades com o Eu Puro de
Fichte, no qual a atividade de Ich (Eu) expressa uma sintese dindmica entre sujeito e
objeto. Essa visdo também se conecta as trés faculdades kantianas, com a primazia da
vontade indicando uma inclinacdo para a razdo pratica e, portanto, para a ética,
evidenciando a relevancia ética da vontade em seu sistema filosofico. Desse modo, a
vontade emerge como 0 nucleo a partir do qual Nishida elabora sua concepcdo da

consciéncia como unidade ativa e relacional.

SEGUNDA CARACTERISRICA DA CONSCIENCIA: O FLUXO

Nas Licdes sobre a psicologia (1904), Nishida elabora um estudo mais
aprofundado das faculdades da mente individual, tendo como base a abordagem
psicologica. Nesta obra, Nishida define a psicologia como um estudo cientifico dos
fendmenos de consciéncia (cf. NKZ 16, 91) e pretende investiga-los. Neste
empreendimento, Nishida destaca, no capitulo® sobre a natureza fundamental da
consciéncia, o conceito de fluxo da consciéncia como uma das suas caracteristicas

fundamentais:

A nossa consciéncia, mesmo que num instante seu, nunca pode ser simplificada
e analisada; é algo que vem a ser pela sintese de resultados complexos de
fendmenos mentais passados. A vida mental da nossa existéncia, portanto, é a
continuidade de tal consciéncia; isto é, um fluxo de consciéncia (stream of
consciousness). Dessa forma, nenhum fenémeno mental existe como um objeto
independente, mas é sempre estabelecido em relagdo a outros fendmenos
mentais (NKZ 16, p. 102, traducdo nossa).

8 Capitulo 2 das Conferéncias, no subcapitulo 4, com o titulo E DR ARIMEE (Natureza fundamental da
consciéncia)
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Nishida se apropria do conceito de William James, que se valendo de uma
metafora, define a consciéncia como um rio corrente. Nesse sentido, segundo James, a
consciéncia ndo é uma entidade permanente; nem uma composicao de elementos isolados;
mas sim um fluxo continuo de experiéncias que se entrelagam e se sucedem: “A
consciéncia, portanto, ndo parece estar dividida em pedacos...Ela ndo é nada articulada; ela
flui. Um ‘rio’ ou uma ‘corrente’ sdo as metaforas pelas quais ela é mais naturalmente
descrita.” (James, 1983, p. 233).

Em vista disso, a ideia de fluxo da consciéncia, conforme pensada por James,
respaldou Nishida a repensar a consciéncia para aléem de um modelo reflexivo centrado em
um sujeito substancial. No primeiro capitulo do Ensaio sobre o bem, Nishida faz uma
referéncia neste sentido: “como James explicou em streams of consciousness, a
consciéncia ndo esta associada ao lugar onde aparece, mas esté implicitamente relacionada
a outras.” (NKZ 1, 11, traducdo nossa). Essa formulacdo indica que Nishida utiliza o
conceito de James para questionar a no¢do de um sujeito fixo, tomando a fluidez como
caracteristica essencial da consciéncia. Ao conceber a consciéncia como fluxo, portanto,
Nishida rompe com a ideia de uma autoconsciéncia reflexiva estavel, na qual o sujeito se
reconhece enquanto tal em um processo continuo.

Ao se deixar influenciar pelo James nesse sentido, podemos captar o esforco de
Nishida em desconstruir o sujeito como uma entidade fixa, dando énfase na natureza
dinamica e relacional da consciéncia. Dessa forma, o uso que Nishida faz do conceito de
fluxo de consciéncia de James ndo se reduz a adocdo de uma perspectiva externa ou a
simples aproximacdo com noc¢des de impermanéncia oriundas de tradicGes orientais.
Nishida, certamente, estava ciente das diferencas fundamentais entre a concepc¢édo
jamesiana e outras abordagens, como a do Zen Budismo. Ao invés disso, seu uso aponta
para um projeto filos6fico mais profundo: desconstruir a ideia de uma consciéncia
centrada em um sujeito fixo e substancial. Essa compreensdo redefine a consciéncia nao
como algo que se conhece a si mesma de maneira estatica, mas como um movimento

dindmico que relaciona e transcende.

TERCEIRA CARACTERISTICA DA CONSCIENCIA: A NATUREZA COSMICA
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Na segunda parte™ do Ensaio sobre o bem, Nishida enfatiza repetidamente a
precedéncia da experiéncia em relacdo ao individuo, afirmando que “ndo existe o
individuo sem experiéncia; existe a experiéncia e, com ela, o individuo” (NKZ 1, 6,
traducdo nossa). Essa perspectiva sugere que, para Nishida, a consciéncia ndo se limita a
individualidade, transcendendo o dominio das experiéncias pessoais.

Nesse mesmo sentido, em outra passagem da segunda parte, Nishida afirma que
“a consciéncia ndo esta dentro do corpo, mas, pelo contrario, o corpo esta dentro da nossa
propria consciéncia.” (NKZ 1, 52, traducdo nossa). Contudo, ao fazer essa afirmacao,
Nishida ndo estd sugerindo a primazia da mente sobre a matéria. Pelo contréario, ele
argumenta que tanto os fendmenos mentais quanto os fendbmenos materiais sdo partes de
uma unica realidade: a consciéncia (cf. NKZ 1, 53).

O que podemos concluir é que, embora Nishida conceba a realidade como sendo
os fendbmenos de consciéncia (cf. NKZ 1, 51), ele situa a propria consciéncia em um
campo transcendente, para além das experiéncias individuais.

A partir disso, Nishida apresenta o que parecem ser algumas das caracteristicas da

consciéncia cosmica:

A verdadeira realidade é o estado da consciéncia na qual ndo ha divisdo
sujeito-objeto (&) e a separacio de conhecimento-sentimento-vontade (%li&=-
chi-j6-i). Quando contemplamos a verdadeira realidade, que € completamente
independente, ela se revela por si mesma desta forma. (NKZ 1, 63, tradugéo e
énfase nossa)

O primeiro traco de natureza dessa consciéncia cdsmica, entdo, € ser
completamente independente (JIRZE%), ou seja, ela é autossuficiente e ndo pressupde nada
além de si mesma para se estabelecer. Isto €, apesar de ser uma consciéncia, ndo pressupde
uma mente. Trata-se do estado da consciéncia sem separacdo do sujeito e do objeto; assim,
ela € uma consciéncia ndo-pessoal que aparece (E#14) na nossa consciéncia. Em diversos

trechos ao longo das suas obras iniciais, Nishida chama essa consciéncia cosmica de Uno

& Intitulado Realidade (3£7%E)
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(—20>%; hitotsu no mono®).

Nos Fragmentos essa posicdo fica ainda mais evidente. No fragmento 10, por
exemplo, ha uma secdo com titulo semelhante ao que vimos das Li¢6es sobre a psicologia:
natureza da consciéncia. Diferente da Gltima, contudo, Nishida parece ndo se referir as
caracteristicas da consciéncia individual. Ele comeca dizendo: “a consciéncia ndo ¢ uma
percepcdo passiva; ndo € um conceito abstrato. Consciéncia ja € algo estruturado. E uma
atividade unificadora®” [...] A consciéncia estrutura um mundo a cada momento.” (NKZ
16, 410, tradugdo nossa). Aqui, Nishida comeca a atribuir um certo poder criador para a
consciéncia, responsavel por criar a realidade na sua completude.

Seguindo essa abordagem, no mesmo fragmento, Nishida faz uma breve
consideracOes acerca da intersubjetividade. Por exemplo, ele diz que quando duas pessoas
conversam, as consciéncias individuais se unificam uma so consciéncia (cf. NKZ 16, 411).
Nishida, nessa parte, também sugere que a consciéncia de um ndo € diferente da
consciéncia do outro, mas ambas comecam de uma consciéncia mais fundamental.

Ja no Fragmento 19, Nishida deixa mais explicito a sua concepcao de consciéncia
enquanto algo universal: “a nossa consciéncia se manifesta como uma unica forca [...]
Essa forca nao ¢ individual, mas universal. E a forca da unidade cosmica.” (NKZ 16, 479,
traducdo nossa). Em outras palavras, a consciéncia tem uma funcdo unificadora no
universo, e os diversos fendbmenos do mundo sdo aparecimentos dessa consciéncia

universal.
QUARTA CARACTERISTICA DA CONSCIENCIA: A NAO-DUALIDADE

Apos a analisar o conceito de experiéncia pura, com base nas trés fontes deste

estudo, podemos concluir que Nishida repetidamente o filosofo recorre a este tema: a

8 A palavra mono em japonés pode ser escrita de duas formas, mas com mesma prondncia: #& e #1. As

duas podem ser traduzidas como coisa ou algo. Porém, a primeira, é utilizada para se referir & pessoa; a
segunda é utilizada para se referir a coisa. Nishida utiliza ambas para expressar 0 Uno nas Investiga¢des. Isto
quer dizer que podemos compreender como uma coisa ou uma entidade.

8 — & HIEE (ichi no sougouteki katsudou): A expressdo #8& B4 significa sintese, integraco, algo
que é abrangente que inclui vérias partes ou aspectos. Nesse sentido, a consciéncia seria uma Unica atividade
que é integradora e engloba vérias &reas ou aspectos.
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unidade da consciéncia. Essa unidade é uma condicdo sine qua non para 0
estabelecimento da experiéncia pura (cf. Zavala, 2014, p. 284); e, portanto, uma condicao
para a possibilidade da propria realidade.

Podemos identificar, ao longa da analise realizada nas obras iniciais de Nishida,
uma recorrente definicdo da experiéncia pura como fenbmeno de consciéncia, no qual hé:
(1) unidade entre sujeito e objeto (FES); (2) unidade entre o conhecimento, vontade e
sentimento (%0IFS); e (3) unidade da consciéncia (E#i).

Inicialmente, podemos ter duas compreensdes distintas sobre a unidade em
Nishida. A primeira, a que sobressai, é a unidade na consciéncia. Esta diz respeito ao
instante do estado da experiéncia anterior ao juizo ou categorizagcdo. Este primeiro
entendimento da unidade parece se aplicar a consciéncia individual, onde todos os
fendmenos ocorrem de uma forma unitaria e originaria, a partir dos quais surge a
multiplicidade.

No entanto, apesar deste entendimento estar implicito no contexto da filosofia de
Nishida, ater-se a ela seria limitar a experiéncia pura no ambito da individualidade, o que
ndo seria adequado. Assim, no decorrer do Ensaio sobre o bem, Nishida procura
estabelecer uma segunda compressao da unidade: “Nishida pensava que a experiéncia pura
ndo se limitava ao individuo, mas que havia algo unificado (experiéncia universal) por tras
dela, e que cada experiéncia pura era um desenvolvimento interno dessa experiéncia
universal” (Kosaka, 2022, p. 59). Com efeito, Nishida acredita que ao atribuir esta
caracteristica da unificacdo a consciéncia individual seria uma distorcdo da realidade:
“Limitar a unificagdo da consciéncia a0 ambito da consciéncia individual ndo passa de
uma dogmatizacdo imposta a experiéncia pura. (NKZ 1, 180).

Em vista disso, podemos considerar que, para Nishida, a unificacdo abrange
também o particular com o particular e o particular com o universal. Por mais que a
filosofia de Nishida possa ser considerada subjetivista (cf. Kosaka, 2022, p. 59),
intuicionista (cf. Kosaka, 2022, p. 17) ou psicologista (cf. NKZ 1, 6), Nishida
frequentemente se distancia dessas interpretacdes ao propor uma forma de unificacdo que
transcende a consciéncia individual. Nesse sentido, repetidamente encontramos Nishida

falando sobre uma forca unificadora atuando no plano de fundo (%% haigo) da
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consciéncia individual (cf. NKZ 1, 12; NKZ 1, 16; NKZ 1, 26; NKZ 1, 43). Mais
explicitamente, Nishida afirma que: “[...] devemos reconhecer que por tras de toda
realidade existe a agdo de uma forga unificadora” (NKZ 1, 67).

Dito de outro modo, a experiéncia pura de Nishida parece seguir este fluxo de
unificacdo: (1) a experiéncia pura é o fendmeno da consciéncia, tendo como ponto de
partida a unificacdo da consciéncia individual, que consiste em estado de unificacdo do
sujeito-objeto e da unificacdo conhecimento-sentimento-vontade, como mencionado
anteriormente; e (2) no background dessa consciéncia individual unificada, ha algo
transcendente que € o fundamento dessa unificacdo — Nishida identifica por vezes esse
algo unificador com a consciéncia universal relativa ao particular; (3) no entanto, Nishida
vai além dessa consciéncia universal, e parece mencionar uma consciéncia universal
absoluta (#&#) que é o fundamento Ultimo de toda unificagdo; isto é: o fundamento de
toda a realidade. Nishida chama esse algo de forca unificadora fundamental (AEEf—)
(cf. Kosaka, 2022, p. 60), grande personalidade (—AMN®) (cf. NKZ 1, 182) e, até mesmo,
deus %8(##, kami) (cf. NKZ 1, 178).

Portanto, Nishida tenta localizar essa unificacdo ndo na mente do sujeito, mas

para além dele. Kosaka (2022) sintetiza essa relacdo da unificacdo desse modo:

Atras de cada experiéncia pura individual existe uma unidade universal, e por
tras de cada uma dessas unidades existe uma forca unificadora originaria. Assim,
tudo se torna uma manifestacéo dessa for¢a unificadora originaria. Portanto, o
que é estritamente denominado como o universal é, de fato, a forca unificadora
originaria do universo (Kosaka, 2022, p. 60).

No Fragmento 19 (NKZ 16, 481), Nishida parece posicionar-se mais

radicalmente a essa visdo da forca unificadora:

A consciéncia sempre se manifesta como um todo, é concreta e absoluta. A forca
que unifica a consciéncia ndo é um conceito. O que chamamos de conceito é

8 Embora seja possivel traduzir ## (kami) como deus, essa traducio pode n&o ser completamente adequada
devido as associa¢fes do termo com a concepg¢do ocidental de um deus cristdo Unico e onipotente. Nishida
esclarece no capitulo sobre Religido de sua obra que, ao usar o termo deus, ele ndo se refere a um ser
transcendente, uma divindade pessoal, ou um criador nos moldes tradicionais. Em vez disso, ele conceitua
deus como o préprio fundamento do universo, um principio fundamental que difere significativamente das
nogdes teistas convencionais (cf. NKZ 1, 178).
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abstrato; e ndo possui a verdadeira capacidade de unificar a consciéncia. Nossa
consciéncia aparece como uma forca. Essa forca ndo é individual, mas universal;
uma forga de unificagdo do universo.

E em uma das ultimas paginas do Ensaio sobre o bem, Nishida reitera essa visao:

[...] a unificaglo da consciéncia ndo pode se tornar um objeto de conhecimento,
pois transcende todas as categorias; ndo podemos lhe dar nenhuma forma
definida, embora todas as coisas sejam estabelecidas por meio dela. Portanto,
embora o espirito de deus possa parecer, de um lado, completamente
incognoscivel, de outro lado, esta intimamente conectado com nosso proprio
espirito. Nos fundamentos dessa unificacdo da consciéncia, podemos
diretamente encontrar a imagem de deus. (NKZ 1, 186)

Este principio (deus) é a forca unificadora de todas as coisas e uma forga
unificadora no interior da consciéncia. O principio ndo é possuido por objetos ou mentes,
mas € o principio que estabelece objetos e mentes. E independente e autoexistente, ndo
variando com o tempo, espaco ou pessoas, e permanece inalterado, seja em uso ou néo.
(NKZ 1, 74)

Dessa forma, Nishida estabelece este principio como algo universal e unificador,
que transcende a subjetividade ou a objetividade, como afirma Nishida: “Este principio ¢
criativo, e nds podemos nos integrar completamente a ele e agir conforme ele, mas ¢ algo
que ndo podemos perceber como um objeto da consciéncia” (NKZ 1, 75). Essa
transcendéncia, contudo, ndo é uma transcendéncia externa de algo que existe
exclusivamente de forma objetiva. Sempre quando Nishida utiliza o termo transcendente,
ele refere-se a transcendéncia interna (PRREXSEH) (cf. Inoue, 2005, p. 45). Inoue, (2005, p.
41) afirma inclusive que toda a busca filoséfica de Nishida pela realidade, é, na verdade,
uma intencionalidade ao transcendental.

Portanto, essa transcendéncia interna estd intimamente ligada ao conceito de
experiéncia pura, isto €, a consciéncia. Por meio dela, acessamos a forca unificadora, um
campo indiferenciado onde a dualidade sujeito-objeto ndo existe; que, em Gltima analise, é
a propria experiéncia pura. Essa unidade, que é a manifestacdo da consciéncia como a
propria realidade, € sempre interna, nunca externa. Assim, a experiéncia pura, conforme

Nishida a concebe, transcende o individual ao emergir imanentemente na consciéncia de
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cada pessoa.

Com essas consideracdes, Nishida propde superar o desafio do solipsismo ao
posicionar o individuo como uma emergéncia subsequente a experiéncia, uma expressao
do campo unificador, como destaca Zavala (2014, p. 285). Para ele, a unificagdo da
consciéncia vai além das meras caracteristicas psicolégicas que ligam os fendmenos de
consciéncia individual; ela engloba também a integracdo da consciéncia individual com a
consciéncia social e a universal. Essa unificacdo € o fundamento da possibilidade da
realidade.

Sendo assim, 0 mundo que consideramos uma realidade objetiva, também possui
o0 seu fundamento nessa unificagdo. Com efeito, Nishida reitera diversas vezes que o &
impossivel a existéncia de uma realidade objetiva sem a subjetividade. Portanto, para
Nishida, aquilo que unifica a consciéncia do sujeito € o mesmo que unifica 0 mundo
objetivo; ambos sdo estabelecidos pelo mesmo principio unificador. (cf. NKZ 1, 77).

Por este motivo, a consciéncia unificadora em Nishida é sempre ativa,
independente e criativa (EIf). Assim, Nishida concebe a realidade como um processo
incessante de autocriacdo e autodesenvolvimento, onde esta forca unificadora imanente
atua como o principio criativo, possibilitando a evolucdo e transformacdo continua do
universo. (cf. NKZ 1, 78).

CONCLUSAO

Diante dos pontos que analisamos do problema da consciéncia a partir do
conceito de experiéncia pura, acreditamos que uma das considera¢fes conclusivas que
podemos ter se resume nesta frase de Nishida no Fragmento 31: “A unidade da
consciéncia transcende o ser € o nada” (NKZ 16, 548).

Com efeito, a experiéncia pura parece sempre levar ao nada. Para compreender
este ponto, vamos organizar 0 nosso raciocinio dessa forma: (1) como vimos, a
experiéncia pura € um conhecimento imediato onde o sujeito e o objeto ndo estdo
separados; (2) isto é, temos a consciéncia do conhecer este fato; (3) mas este estado

consciente do conhecer, por sua vez, é também um estado de ndo-separacdo entre o sujeito
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e 0 objeto; (4) temos novamente a experiéncia pura — o conhecer — deste fato, onde o
sujeito e 0 objeto ndo estéo separados; e, desse modo, (5) temos uma recursividade infinita
(3B da consciéncia que conhece (%14E&). (cf. Hayashi, 2010, p. 7).

Onde essa recursividade infinita nos leva, no contexto da experiéncia pura? Como
afirmamos anteriormente, essa consciéncia unificada sempre nos levara a transcender o ser
(B) e 0 nada (#®; isto é, a experiéncia pura nos leva ao nada absoluto (¥&0¥®. Da
mesma forma que a consciéncia do nada absoluto também é novamente o nada absoluto.
Assim, na unificacdo da consciéncia, o ser e o nada, como realidades antagbnicas, sdo
superadas.

Afirmando de outro modo, podemos considerar que essa recursividade infinita,
onde se conhece o estado consciente do conhecer, que, por sua vez, ¢ um estado de nédo
separagdo entre sujeito e objeto, é uma forma de autoconsciéncia (B, jikaku). Nesse
sentido, no Fragmento 32, podemos encontrar a reafirmacéo de Nishida que a experiéncia
pura; isto ¢, a consciéncia, é uma atividade infinita que mapeia o em si (BE) em si (BD)
mesmo . Essa atividade infinita é a transcendéncia do ser e do nada (cf. Zavala, 2012, p.
157).

A fim de tornar os conceitos de Nishida mais precisos, vamos considerar com
mais detalhes, abaixo, sobre os trés termos que mencionamos no contexto da filosofia
nishidiana: ser, nada e nada absoluto. Quando Nishida procura definir o termo ser (%) no
Fragmento 14, intitulado Ser, a primeira defini¢cdo que ele menciona € que o ser €: quando
o fendmeno da consciéncia se apresenta (cf. NKZ 16, p. 438). O nada (8, por sua vez, é a
auséncia desse ser; isto €, ele é relativo ao ser; s é possivel conhecer o nada em relacéo ao
ser: “Comumente, o nada ¢ entendido como a distin¢do entre sujeito e objeto, onde o nada

é aquilo que reside no objeto.” (NKZ 16, 443). Assim, numa acep¢do comum, a

8 Alguns académicos como a Ishihara, preferem manter o termo em japonés, ao invés de traduzir. O termo
japonés E& (jikaku) pode ser traduzido para o portugués como consciéncia, autoconsciéncia ou no inglés
como self-awareness; mas essas traduges podem ndo capturar completamente as nuances no contexto da
filosofia de Nishida. Em japonés, B (ji) significa si mesmo e & (kaku) implica percepgdo ou realizagdo;
além disse pode ser usado como despertar. Com efeito, nas traducbes francesas, feita pela Tremblay,
podemos encontrar jikaku traduzido como I'éveil a soi: literalmente despertar para si mesmo. Portanto, B,
embora possa ser traduzido como autoconsciéncia, refere-se a realizacdo ou percepgdo de si mesmo dentro
de um contexto.
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concepcao do nada € sempre relativa no ser; ou seja, € sempre tida como auséncia do ser;
como um objeto da cognicdo do sujeito, onde a sua compreensdo é fundamentada na
auséncia do aparecimento na consciéncia.

Dito isso, 0 nada absoluto (#50#, por sua vez, se refere a um estado ou
realidade fundamental que transcende tanto a existéncia (ser) quanto a ndo-existéncia (ndo-
ser, ou nada), unificando ambas. Nesse sentido, o nada absoluto de Nishida ndo é um vazio
negativo (no sentido de ser a auséncia do ser), mas sim uma realidade dinamica que
constitui a base de todas as manifestacOes e diferencias.

Nesse contexto, 0 nada absoluto é a fonte da criagdo continua e do
autodesenvolvimento da realidade, permitindo a manifestacdo de mdultiplas formas e
fendmenos enquanto mantém a unidade essencial de todas as coisas. E tanto o fundamento
quanto o processo continuo de atualizacdo e diferenciacdo da realidade, que ele descreve
através da nocdo de criacdo (El& que mencionamos anteriormente sobre a unidade e
multiplicidade da consciéncia.

Dada estas consideracdes, acreditamos que 0 conceito de experiéncia pura, como
apresentado na Investigacao; isto é, um estado imediato de consciéncia antes da distingdo
entre sujeito e objeto, cuja unificacdo € o seu fundamento, parece se equivaler ao conceito
de nada absoluto de Nishida. Para Nishida, explorar o nada absoluto permite compreender
a natureza da realidade em seu nivel mais fundamental, onde a separacdo convencional
entre o0 ser e 0 nada é superada. Fazendo eco ao que acreditamos, Nakamura traz essa

consideracao:

Como ndo ha separacao entre sujeito e objeto, s restaria uma consciéncia vazia
sem objeto, num background sem extensdo que se chama presente — que nao se
pode nem mesmo chamar de consciéncia, pois é anterior a consciéncia. Em
resumo, poder-se-ia dizer que essa experiéncia pura é algo extremamente
préximo do nada. (Nakamura, 2019, p. 40)

Desse modo, a experiéncia pura apresenta-se como uma consciéncia sem um
conteldo definido, posicionada em um background temporal designado apenas como
presente (B que, no que lhe diz a respeito, é: “o nada que ndo flui” (Nakamura, 2019, p.
43). Este estado de consciéncia em Nishida é tdo ausente de propriedades caracteristicas

que podemos questionar a prépria possibilidade de denominarmos como consciéncia
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(B34, no sentido da acepcdo comum: pois, é um estado anterior a consciéncia, onde o
sujeito do conhecimento ainda ndo se estabeleceu. Isso se d& pelo motivo de a experiéncia
pura, proposta por Nishida, dissolve a ontologia dualista, revelando um estado de
consciéncia que é sem objeto: um vazio que, paradoxalmente, contém o potencial multipla
de toda realidade.

Essa compreensdo tem como o destino, no mais profundo nivel filoséfico, uma
realidade que se aproxima do nada. O nada, neste contexto, € absoluto; ou seja, ndo € uma
negacao da existéncia, mas um fundamento indiferenciado, onde toda a existéncia aparece.
Ao considerar a experiéncia pura como um fenémeno que se aproxima do nada, podemos
afirmar que, essencialmente, o conceito de experiéncia pura € um campo de possibilidades
ilimitadas.

Assim, quando Nishida menciona, no primeiro capitulo de Investigacdo sobre
experimentar, € uma experiéncia deste fundamento da realidade (cf. Nakamura, 2019, p.
35). Esse fundamento da realidade, que frequentemente é definido por Nishida como o
conceito inefavel da experiéncia pura, pode ser sumarizado dessa forma: “Se realmente
precisamos expressar isso em palavras, entdo talvez nada seria adequado. No entanto, isso
também esta desvinculado da dicotomia entre ser e ndo-ser (ndo € um nada relativo), e, na
verdade, ndo se pode chamar de nada.” (Nakamura, 2019, p. 35).

Portanto, o problema da consciéncia, nesta jornada filosofica de Nishida, aponta

para o fundamento ultimo da realidade, € o nada absoluto.
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