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AS CIENCIAS SOCIAISE O CAMPO ETNICO-QUILOMBOLA:
DA DIFERENCA A IDENTIDADE
Thais Alves Marinho®

Resumo:

Os estudos sobre alteridade no Brasil se iniciam na tradigdo colonial ancorada em modelos
importados dos grandes centros europeus, que via a diferenca como problema social, que devia
ser superada. Essa visao inspirou um vasto repertdrio de estudos ancorados em uma perspectiva
folclorista e romantizada do outro, visto como exotico e estranho. Nessas perspectivas, tais
dindmicas eram compreendidas em termos de processos em curso de extin¢do, miscigenacao,
sincretismo e aculturagdo, sustentando certo teor racista. Essa pesquisa investiga como a
configuracdo histdrico brasileira gerou diretrizes sociais, politicas, juridicas, académicas que

contribuiram para um ocultamento e invisibilizacdo de comunidades que se amparam numa
identidade especifica, como a comunidade remanescente de quilombo Kalunga em Goiés.
Pretende revisitar a estrutura e organizacdo social do campo éntico-quilombola, a partir dos
Kalunga, a fim de perceber a evolucdo do tema nas ciéncias sociais, percebendo as
possibilidades e limites conceituais de suas abordagens sobre alteridade e identidade.
Palavras-Chave: Campo étnico-quilombola. Ciéncias Sociais. Identidade. Diferenca

THE SOCIAL SCIENCES AND THE ETHNIC-MAROON FIELD:
FROM DIFFERENCE TO IDENTITY
Abstract:

The studies on alterity in Brazil begin in the colonial tradition anchored in models imported from the
great European centers, that saw the difference as a social problem that had to be overcome. This
vision inspired a vast repertoire of studies anchored in a folkloristic and romanticized perspective on
the other, seen as exotic and strange. In these perspectives, such dynamics were understood in terms
of processes of extinction, miscegenation, syncretism and acculturation, sustaining a certain racist
content. This research investigates how the Brazilian historical configuration generated social,
political, juridical, and academic guidelines that contributed to a concealment and invisibilization of
communities that are based on a specific identity, such as the Kalunga remaining maroon community
in Goids. It intends to revisit the social structure and organization of the ethno-maroona field, from
the Kalunga, in order to perceive the evolution of the theme in the social sciences, realizing the
possibilities and conceptual limits of its approaches on alterity and identity.
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Introducéo

A diversidade cultural na atualidade é cada vez mais nutrida pelos diversos movimentos
que se amparam em identidades culturais e coletivas especificas e particulares. Essa constatacao
produz uma necesséria ruptura com o paradigma tradicional das ciéncias sociais na explicacao do

outro, que tinha como foco analitico as diferencas culturais, desencadeadoras de problemas

sociais e desigualdades. Este arcabouco produzira a crenca de que a diversidade dos tipos sociais
gera uma desigualdade inevitavel de acessos e capacidades, tornando inatil as estratégias sociais
e as politicas igualitarias. Essa realidade veio a sustentar diferentes formas de dominacéo racial
no Brasil, todas orientadas pela combinagdo de acfes de discriminacdo e de invisibilizacdo do
negro e dos indigenas da politica, do conhecimento, do vocabulario, dos centros, da educacéo, da

riqueza, da midia, do protagonismo, da historia, da economia, do mercado de trabalho...

Na atualidade, num contexto multicultural, esse desafio das ciéncias sociais em
compreender as dinamicas do outro no Brasil se torna ainda mais intricado, porque o arcabougo
j& produzido ndo conseguira compreender porque o ‘outro’ se mantém “o mesmo” diante da
tendéncia aparentemente irresistivel, de todos os outros se transformarem no “igual”, nem gerou
instrumentos ou critérios claros e objetivos de demarcacdo dessa diferenca.

Todas essas dificuldades indicam uma necessidade de sintese tedrica na producdo de
estudos que consigam apreender 0 conhecimento acerca das rela¢fes sociais em seu sentido mais
geral, a0 mesmo tempo, sem perder de vista as particularidades e reveses proprios a cada sentido,
acdo, evento, representacdo e fendbmeno socio-histérico do Mundo da Vida. Para dar conta de
todas essas vicissitudes, faz-se necessario, portanto, indagar sobre um esquema metodolégico
que oriente a apreensdo e compreensdo das acoes e praticas desses individuos diferenciados entre

si por determinacdes de diferentes naturezas: bioldgicas, étnicas, sociais, culturais, temporais,

espaciais e ambientais.

No caso dessa pesquisa, ‘0 outro’ sdo os moradores da comunidade Kalunga, cuja
organizagao social se fundamenta em torno do campesinato de subsisténcia, aliado a criagdo de
animais, cuja base sustentadora estd na estrutura de parentesco majoritariamente patrilocal de

descendéncia bilateral e que passou a se auto-intitular remanescentes de quilombo, desde que a

percepcao de uma rede da qual ndo faziam parte se tornou possivel, num processo que venho
chamando de “etnicizagdo” (MARINHO, 2008, 2009, 2017)1.

! MARINHO, T. A.. (2008.). Identidade e Territorialidade entre os Kalunga do V&o do Moleque. Goiania. Goiénia: Dissertagéo (Mestrado em Sociologia)
— Faculdade de Ciéncias Humanas e Filosofia. Universidade Federal de Goiés.
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Dentre outros fatores que contribuiram para essa dinamica, podemos salientar como
catalisadores exogenos e estruturais desse processo 0 envolvimento da antropéloga Mary
Baiocchi a partir de 1982, o advento do artigo 68> dos Atos dispositivos da Constituicdo Federal
Brasileira de 1988, que formalizam o campo étnico-quilombola® e contundentemente a escolha
desse grupo como plano piloto para regularizacdo fundiéria no governo de Luiz Inacio Lula da
Silva em 2002, o que legitima de vez sua participacdo e insercdo nas diretrizes desse campo

recentemente consagrado.

O dilema teorico-metodologico aqui proposto € o de realizar uma andlise nesse grupo
étnico a partir tanto da organizagdo social quanto da estrutura social, explorando os niveis micro
e macro dessa realidade. O intuito é superar a lacuna na compreensao dessas dindmicas em suas
mutliplas dimens@es, possibilitando o desnudamento das redes de interdependéncia de longa
duracdo que contribuiram para a formacdo da psicogénese desses individuos e como estes

alteram essas interacfes e instituem estratégias de sobrevivéncia préprias no processo de

incorporagdo das mudancas dos fatos historicos e sociais da configuracao brasileira.

O desafio, portanto, é pensar um arcabouco explicativo que além de tratar o fendmeno
étnico orientador da organizacao social Kalunga a partir das conformacdes das fronteiras étnicas,
como nos orienta Barth (1976)*, compreenda também o sistema de constrangimentos
institucionais, simbolicos e de conduta que limitam e possibilitam as opc¢des dos individuos
Kalunga. Logo é fundamental que se apreenda a cotidianidade fenomenol6gica do Mundo da
Vida, palco onde se desenrolam as representac@es individuais e coletivas, porgue € nessa rotina
naturalizada do mundo das acdes e praticas que se explicitam o resultado das escolhas feitas
pelos agentes Kalunga, de acordo com as limitacGes e possibilidades sociogenéticas.

Logo, pretendo aqui apresentar a conformacdo incessante da fronteira étnica Kalunga,
numa investigacdo que pretende compreender o sistema de relacBes nas quais e pelas quais as

acOes se realizam a partir das posi¢coes ocupadas pelos agentes dentro do campo étnico-

quilombola, buscando na interacdo entre 0s agentes e as instituicdes a estrutura historica que se
imp0de sobre os pensamentos e as acdes. Busco entender, portanto, a conformacao desses nexos

histérico-societais e biopsiquicos, pelo entendimento das conexBes entre memoria e

MARINHO, T. A. (2009). Identidade Kalunga: Resgate Cultural ou Invencdo da (Pés)Modernidade? In: T. A. MARINHO, J. MACEDO, & R. (.
ALMEIDA, Goiés e a (Pés)Modernidade: Dimensoes e Reflexdes. (pp. 83-106). Goiania: Editora UCG.

MARINHO, Thais Alves. TERRITORIALIDADE E CULTURA ENTRE OS KALUNGA: para além do culturalismo. Cad. CRH, Salvador , v. 30, n.
80, p. 353-370, May 2017 . Available from <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0103-49792017000200353&Ing=en&nrm=iso>.
access on 26 Sept. 2018. http://dx.doi.org/10.1590/s0103-49792017000200009.

%<A0s remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos.”

% campo é utilizado aqui nas acepgdes de Pierre Bourdieu, como discutiremos & frente quando tratarmos da configuragio do que venho chamando de
campo étnico-quilombola (MARINHO T. A., Identidade e Territorialidade entre os Kalunga do VVao do Moleque. Goiania, 2008.).

4 BARTH, F. (1976). Os grupos étnicos e suas fronteiras. In: P. POUTIGNAT, & STREIFF-, Teorias da Etnicidade. Sio Paulo: Unesp.
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conhecimento, apreendidas pela linguagem, que é dotada de significado e norteadora de sentidos
para outras praticas.

Portanto, o caminho metodol6gico foi tracado atraves de uma investigacdo sobre a
sociogénese e a psicogénese da comunidade Kalunga construida por meio de observacao
participante, que contou também com entrevistas formais e informais, orientados por um roteiro
de entrevistas, pré-elaborado e preé-testado. A utilizacdo da Historia Oral foi de extrema
importancia na reconstrucéo das trajetorias individuais, onde € possivel a objetivacdo do habitus,
que se configura como resultado estavel, mas ndo imutavel do processo de interiorizacao social e
de incorporacéo de identidade.

As regibes investigadas foram os povoados de: Maiadinha, Taboca, Capela e Curriola,
todas no Vao do Moleque no municipio de Cavalcante, no Estado de Goias. Foram visitadas
cerca de 30 residéncias da regido, de um total de 122, o contato com as familias das outras
residéncias (ndo-visitadas), bem com moradores pertencentes a outros povoados do sitio, ocorreu
na cidade de Cavalcante, onde alguns também possuem residéncia, ou no Festejo de Nossa

Senhora do Livramento ou quando estes estavam de passagem pelas residéncias visitadas.

Os Estudos Sobre Alteridade no Brasil e a Comunidade Kalunga

Diante das dificuldades em apreender e dimensionar a subjetividade do mundo social em
suas diversas facetas fica facil compreender a postura pioneira das ciéncias sociais de
universalizacdo das estruturas de saber, que passam a ser dicotomizadas para simplificar a
observacao das regularidades do tecido social e o esclarecimento sobre as leis gerais que regem
esse organismo vivo, situada no berco do paradigma positivista, que entendia que os estudos
sobre os agrupamentos humanos se fariam pela importacdo de modelos das disciplinas naturais
de cunho eurocentrista.

Assim, num ambiente onde o mercantilismo, o colonialismo e o capitalismo promoviam
movimentacOes globais de popula¢fes ao mesmo tempo em que as fronteiras dos estados eram
definidas mais clara e rigidamente, as primeiras formulagdes sobre a alteridade se limitavam a
esquemas ldgico-classificatérios do outro, visando tanto uma explicacdo das diferencas quanto
solucBes praticas para as relagdes que teriam que ser travadas a partir delas.

Por isso, alguns modelos utilizavam a “raga” como meio de definir os grupos e suas

identidades sociais, baseados numa interpretacdo reducionista® da teoria da selecdo natural das

5 O darwinismo social de Herbert Spencer (SPENCER, H. (2002). Do progresso sua lei e sua causa. . Fonte base Digital. : Versdo para e-
BooksBrasil.com) é um dos principais responsaveis por essa reducéo, sua compreensdo metafisica da sele¢fo natural, ndo leva em consideracdo que os
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ciéncias biolégicas, de Charles Darwin® (1985) e Alfred Wallace’ (1890). As crencas em torno
da raga serviram frequentemente de base para a formacédo das fronteiras étnicas, e ainda exerce
influéncias significativas nas préaticas cotidianas orientadas para esses grupos.

Com a consolidacdo da Sociologia no final do século XIX, a nocdo de cultura veio a
substituir a de raca e clima, baseando-se no pressuposto de que a vida humana e a sociedade
politica ndo sdo determinadas, de uma maneira forte, por nada além da propria vida social. Como

ja diria Durkheim® (2001), “um fato social s6 pode ser explicado por outro fato social”, idéia esta

desenvolvida mais tarde também por Franz Boas (2004) e outros. Nessa perspectiva, a cultura,
material e simbolica, diz respeito a construcdo do sentido de nossa vida social e individual, assim
como também dos artefatos que nos permitem sobreviver e reproduzir de maneira ampliada as
possibilidades da vida em sociedade, desse modo, esse agregado de tracos definiria o grupo
étnico, e a diversidade cultural perduraria apenas pela possibilidade de isolamento.

Por esse motivo, a inspiracdo iluminista do ideal da modernidade disseminou a restricdo

da particularidade enquanto tema de interesse. Nesse cenario, buscando uma universalizagdo que
consolidaria a mais ampla categoria ja formulada que é a humanidade, a Razdo e a ciéncia
libertariam os individuos das amarras da cultura, que aprisiona o individuo a apenas uma
maneira de ver e interpretar o mundo. Tal autonomia, assim, s6 se daria com o almejado
descolamento da cultura, dos valores da coletividade, da tradi¢do, porque permitiria a ampliacdo
das possibilidades de fontes de ordenacdo da vida social. Esse processo civilizador®, como
descrito por (ELIAS, 1994)® possibilitaria que a cultura, a diferenca, as identidades fossem
declaradas fadadas ao fim, devido aos intensos esfor¢os de integracdo e consequentemente
“aculturagdo” a cultura nacional, estabelecida como legitima. Ainda numa perspectiva eliasiana,
a crenca era de que a cultura nacional se tornaria uma segunda natureza'”.

Esse pensamento positivista fundado em bases racionalistas e cientificistas busca

ilusoriamente alcancar a verdade absoluta e universal, por meio do estabelecimento das bases de

funcionamento e leis gerais da mesma, nessa perspectiva o alcance desse conhecimento

processos de selecdo operam sobre uma base material j& existente, o que torna necessario a especificagdo das circunstancias ecoldgicas, histéricas em que

tais ou quais individuos seriam mais aptos. Alias, o desafio teérico-metodolégico que proponho é o inverso do trilhado por Spencer (op. cit.) situado no

berco do paradigma positivista que entendia que os estudos sobre os agrupamentos humanos se fariam pela importacéo de modelos das disciplinas naturais,

que teve como contraponto uma longa tradigéo que estabeleceu uma dualidade absoluta entre cultura e natureza, recusando-se a admitir qualquer influéncia

daquela sobre esta.

° DARWIN, C. (1985). Origem das espécies. Itatiaia: Edusp.

TWALLACE, A. (1890). Darwinism: an exposition of theory of natural selection with some of its applications. London: Mcmillan.

& DURKHEIM, E. (2001). As Regras do Método Sociolégico. Séo Paulo: Nacional.

® Elias compreende o processo civilizador baseado na idéia de configuracdo social. Nessa perspectiva, os individuos sio interdependentes e se

desenvolvem a partir das configuracdes sociais que formam uns com os outros, se encontram em constante mudanga, a partir de dindmicas préprias, através

da sociogénese e da psicogénese, ou seja, da direcdo das sociedades ao longo de sua histéria, onde estas constituidas por individuos passam por um

Porocesso civilizador que molda seu comportamento aos padrdes prevalecentes, que por sua vez se desenvolveram a partir de um processo civilizador social.
ELIAS, N. (1994). O Processo Civilizador: uma histéria dos costumes. . Vol I. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor .

! Na perspectiva de Elias a motivagdo da mudanca ocorre segundo a dinamica das classes sociais, uma classe busca se diferenciar gerando novos

costumes, gerando, por exemplo, regras de etiquetas e de condutas, entre outros, com o intuito de diferenciar-se das outras classes inferiores. Novos

padrdes de comportamento séo criados a fim de que uma classe se distancie das outras, no entanto, com o passar do tempo esses padrdes sdo adotados

também pelas classes inferiores, deixando de ser conscientes para tornarem-se uma segunda natureza, ou seja, saber social incorporado.
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garantiria 0 progresso e a evolugdo da humanidade. Essa concepgédo linear, progressiva e
fidedigna da histdria garantiu o acimulo de saberes que visavam sanar os problemas inerentes as
relacGes humanas gerando ordem e equilibrio, mas ao se amparar em teorias unificadas, portanto,
metanarrativas, visavam apenas, enquanto saber legitimado e centralizado, estabelecer categorias
e conceitos inequivocos para a previsibilidade, controle e solu¢des de problemas, que acabaram
advogando para a perpetuacdo e monopdlio das posicGes de poder e, portanto, saber. Essa

postura acabou justificando as trés formas de dominacdo mais correntes na nossa sociedade: a

dominacdo de classe, a dominagdo de género (atribuida ao sexo) e a de “raga” (atribuida a cor da
pele e/ou local de nascimento).

Especialmente no caso do Brasil, o acesso a esses ideais iluministas estiveram
antagonicamente condicionados a sustentabilidade da empresa colonizadora e escravocrata
portuguesa até os séculos XVIII e XIX. Quando embarcou no bojo de um ambiguo processo de

libertacdo'?, constituidos e contextualizados pelas dubiedades entre burgueses e latifundiarios

escravistas, entre 0s embates dos ideais de cultura e educagdo “humanistas” e tecnicistas,
marcados pelas costumeiras indistingcdes entre publico e privado, ou seja, pelos contrastes da
realidade colonial, paternalista, escravista e tradicional ¢ do “dinamismo da Métropole”, de
construcdo do Estado-nacdo enquanto processo politico-cultural articulado com o préprio avango
do Capital e valores modernizantes, como exigéncia das mudancas ocorridas em escala mundial
na estrutura sécio-econdmica de cada pais. O Brasil buscou incorporar o liberalismo europeu
sem rupturas, tentando conciliar as leis penais e a escraviddo, o militarismo e a religiosidade.
Essa realidade, portanto, ndo contemplava as ilustradas aspiracBes de plenitude de
direitos civis, sociais e politicos, porque esse discurso baseava-se na auséncia de barreiras legais
ou violentas a mobilidade social dos “homens de cor”, que ndo ocorre em varios outros paises.
No caso particular do Brasil as diretrizes do arcabouco de segmentacdo hierdrquica herdada da

escraviddo e do periodo colonial continuou a inspirar as politicas e acdes estatais no Brasil

independente, por isso mesmo marcado por serios entraves a consolidacdo democrética e
construcdo de cidadania, que se inspiravam nas concepc¢des de democracia racial, escancarada
especialmente durante o periodo ditatorial.

A diaspora negra foi extremamente delineada por essa ideologia, que no caso do Brasil,

como em outras colbnias, foi gerida declaradamente para impedir a formacéo e continuidade de

uma cultura africana no Brasil, considerada inferior e ndo desejavel. Assim que desembarcavam

12 Os principais movimentos desse processo de libertagdo foram a Inconfidéncia Mineira e Revolucdo Baiana, entre outros expoentes estio: José de
Alencar, Anisio Teixeira, posteriormente com Lourengo Filho, Fernando de Azevedo, Monteiro Lobato, Hermes Lima, Gilberto Freire, Paschoal Lemme,
Afréanio Peixoto, dentre outros.
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0S negros escravizados eram vendidos, separados de suas partes, e passavam a viver sob uma
controlada rotina de proibigdes e censuras. Qualquer manifestacdo cultural nativa era
violentamente coibida, inclusive o uso da lingua materna, vestimentas, pinturas, cantorias,
expressdes religiosas, entre outros.

O conceito de aculturagdo logo aparece como referencial capaz de propor uma
compreensdo das mudancas culturais, assim como 0s conceitos de miscigenacao, sincretismo,

hibridismo, simbiose e democracia racial (no Brasil), na medida em que dava conta dos

processos de integracdo, assimilacdo, adaptacdo e desaparecimento dos grupos minoritarios, em
meio a perdas do “suporte cultural” responsdvel pela manuten¢do da unidade grupal. Sylvio
Romero (1851-1914), Euclides da Cunha (1866-1909), Alberto Torres (1865-1917) e Oliveira
Viana (1883-1951), foram os primeiros que abandonaram uma perspectiva folclorista e
histérica®®, para adotar a visdo do negro como parte processual de uma esséncia étnica brasileira,

sem no entanto, ressaltar a importancia ou contribuicdo de suas especificidades para a cultura

nacional, como ressalta Schwartzman (1981)™.

A outra corrente das ciéncias sociais que se ocupa do negro no Brasil, segundo o autor
(ibidem) é composta por Nina Rodrigues, Oscar Freyre, Arthur Ramos, Gilberto Freyre entre
outros, enfatizam a figura do negro na contribuicdo para a cultura nacional, numa perspectiva
negativista, este é visto como “estranho, exotico, problematico, como ndo-Brasil, ainda que
alguns protestem o contrario” (ibidem, p. 57).

Logo, nesses termos, os fendbmenos de uso e ocupagdo da terra por grupos negros e
indigenas, bem como a existéncia de grupos minoritarios que tentavam perpetuar e preservar seu
modo de vida, sua cultura, suas tradi¢cdes, estariam fadados ao desaparecimento, seriam valores,
usos, costumes e habitos atrasados e conseqlientemente condenados a supressdo, seriam formas
residuais ou de sobrevivéncia de um modo de producdo extinto e indesejado, porque poderia se

tornar um entrave um obstaculo para o desenvolvimento de estruturas cognitivas universais,

impedindo a auto-realizagdo individual racional.

Por isso, até o advento do artigo 68 da CFB, em 1988, os quilombos em sua compreensdo
colonial que reduz esses grupos a reunido de escravos fugidos, estavam extintos. A versdo
conceitual mais atualizada desses grupos, que inclui as discussdes sobre quilombos

contemporaneos™ e Terras de Preto™, forjada pelo movimento negro na década de 1970%,

%% Tais como os trabalhos de Debret, Maria Granam, Rugendas, Kosier, Kidder e outros
¥ SCHWARTZMAN, S. (1981). Guerreiro Ramos: o problema do Negro na Sociologia Brasileira. O Pensamento Nacionalista e os "Cadernos de Nosso
Tempo". , 39-69.

15 A partir de 1970, o movimento negro modelou o conceito de quilombos agregando um teor de resisténcia politica, ideolégica posteriormente ganha um
caréter humanista agregando também todo e qualquer grupo tolerado pela ordem dominante que se perpetuaram em func&o de suas declaradas finalidades
religiosas, beneficentes, esportivas, comunitarias.
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sequer existiam, pelo menos perante a legislacdo, as politicas publicas e grande parte da
academia, que ainda compreendia que 0s escravos teriam sido passivamente dominados,
desconsiderando que as revoltas, quilombos, fugas, candomblés, mandingas e mesmo obediéncia
eram formas de resisténcia socio-cultural negra diante da brutal dominacé&o fisica e simbdlica por
parte dos brancos.

Apenas na década de 1990 consolida-se uma nova geracdo de tedricos mais
sensibilizados e em sintonia com as teorias sobre etnicidade: como Mauricio Arruti (2006)2,
Kabengele Munanga (1999)*°, Aurélio Rios (1996)%, José Jorge Carvalho (1996 )*, Antonio
Sergio Guimardes (1995 )%, entre tantos outros, que utilizavam classicos estudos da antropologia

indigenista brasileira como suporte para a discussdo étnica, como Roberto Cardoso de Oliveira
(2003)* e Jodo Pacheco de Oliveira (1999)%*, dentre outros.

Da Invisibilizacdo ao Reconhecimento: do Embranquecimento a Etnicizacao

Diante do ocultamento formal e historico, para os negros brasileiros que sobreviveram a
escravidao, constituintes ou ndo de antigos quilombos, restou o déficit de politicas publicas que
proporcionasse sua integracdo a sociedade, o que os restringiu do acesso de bens e servicos,
culminando num fragil exercicio da cidadania, contribuindo para uma profunda desigualdade
sOcio-racial e para a “invisibilizagdo” do negro e indigena, tanto no meio rural, quanto urbano,
que por sua vez, contribui com o mito da democracia racial.

Paradoxalmente, essa ideologia predominante que privilegiava um tipo de cultura
hegeménica compartilhada pelo Estado e pela academia brasileira ao ignorar, desprivilegiar e
marginalizar grupos e situacdes, no &mbito das politicas e do conhecimento acabou contribuindo
para sua perpetuacdo (MARINHO, 2011)%.

18 Esse termo, embora se limitasse as relagSes destes com o territério, com a terra seria mais amplo por admitir nio somente a base de sustentag&o
econdmica (agricola) dos negros, como também as variadas manifestages de resisténcia, as varias etnias que a compdem, alteridade, organizag&o politica,
coletividade, tradi¢Bes, costumes, mas ndo os reconheciam enquanto grupos identitarios.

' \/er: CUNHA, Manuela Carneiro da. Negros, Estrangeiros. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985.

IANNI, Octavio. As metamorfoses do escravo. S&o Paulo: Hucitec, 1988 (1961).

MATTOSO, Kétia de Queirds. Ser escravo no Brasil. S&o Paulo: Brasiliense, 1990 (1982).

8 ARRUTI, J. M. (2006). Mocambo: Antropologia e Histéria do processo de formago quilombola. . Bauru, SP: Edusc.

¥ MUNANGA, K. (1999). Rediscutindo a Mesticagem no Brasil: Identidade nacional Versus Identidade Negra. Petrépolis: Ed.Vozes.

2P RIOS, A. V. (1996). Quilombos: Raizes, Conceitos, Perspectivas. In: D. S. SILVA, Boletim Informativo NUER. Regulamentag&o de Terras de Negros
no Brasil. Florianépolis: NUER/UFSC.

2L CARVALHO, J. J. (1996 ). O Quilombo do Rio das Rés. Histérias. Tradictes, Lutas. Salvador: EDUFBA.

2 GUIMARAES, A. S. (1995 ). Racismo e Anti-racismo no Brasil. Novos Estudos CEBRAP , 26-44.

2 OLIVEIRA, R. C. (V. 6, n. 2 de Jul/Dez de 2003). Identidade étnica, identificagio e manipulacio. . Sociedade e Cultura , pp. 117-131.

OLIVEIRA, R. C. (Jul/Dez de V. 6, n. 2 de 2003). Reconsiderando Etnia. Sociedade e Cultura , pp. 133-147.

2 OLIVEIRA, J. P. (1999). A viagem de volta: etnicidade, politica e reelaboracdo cultural no Nordeste indigena. . Rio de Janeiro: Contra-Capa.

% MARINHO, T. A.. A conformacéo do campo étnico quilombola a partir da etnogénese Kalunga.. In: ALVES, E. P.,. (Org.). Politicas Publicas Culturais
para as Culturas Populares. Macei6,: Editora UFAL, 2011.
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O fato é que a falta de conhecimento sobre essa populagdo associada a auséncia de a¢oes

para sua integracdo a sociedade nacional possibilitou a permanéncia elusiva desses negros em
seus territorios, onde produziram e cultivaram um modo préprio de ser, sentir, de sobreviver, de
se comunicar, de celebrar a margem da cultura hegemdnica, universal, mas inscrita no seu
ambito. J& que em muitos casos foi a decadéncia do sistema colonial latifundidrio que contribuiu
para a formacdo das entdo chamadas Terras de Preto e depois a auséncia de politicas de

integracdo que perpetuou esses grupos a uma situacdo de cidadania restrita.

Em Goias, por exemplo, especificamente na regido nordeste onde estd localizada a
comunidade Kalunga, a instabilidade e esfacelamento da economia mineradora e a
heterogeneidade da monocultura e da pecuéaria extensiva contribuiram para uma ruralidade
instavel e pouco dindmica, com dificuldades de comunicacdo com as demais regides, 0 que
exigia que 0s negros escravizados exercessem atividades econdmicas paralelas a servidao, como

0s escravos de ganho, os agregados, os moradores de condicdo, parceiros ou arrendatarios, que

produziam nas terras do senhor e pagavam com parte da producdo ou taxas periodicas
(PALACIN & MORAES, 1989)°.

Essas atividades propiciavam a esses negros formar um peculio, que podiam empregar na
compra de sua alforria ao senhor ou mesmo investir em terras. As relagbes entre negros e
senhores eram ainda co-extensivas, como lembra Cunha (1985)?" e em muitos casos, 0S negros
forros e libertos, procuravam se estabelecer nos arredores da Fazenda onde vivia anteriormente.
Em algumas situacOes, estes eram alforriados devido aos lagcos sanguineos com o Senhor, que
poderiam ou nao conceder-lhes terras.

No caso dos Kalunga, € possivel identificar pelos relatos orais que a ocupacdo do
territorio se deu sob todas essas condi¢es, incluindo também a apropriacdo pela expansdo do
quilombo que existira por 1a (MARINHO, 2008).

Sem um Estado que os reconhecesse e pudesse corroborar sua autonomia politica,

econdmica, civil e social, o que afirmaria as bases de uma sociedade igual, livre e justa, restou
para o nacleo familiar, para a ética comunitaria, para a experiéncia subjetiva a tarefa de assegurar
a continuidade entre passado, presente e futuro e garantir a integridade psiquica, bem como o
minimo de seguranca ontoldgica que permite enfrentar o contexto de risco e a sensacdo de

inseguranca que caracterizam o mundo atual.

% PALACIN, L., & MORAES, M. A. (1989). Historia de Goias,. 5a. ed., Goiania: Ed. UCG.
2 CUNHA, M. C. (1985). Negros, Estrangeiros. . S&o Paulo: Brasiliense.
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Florestan Fernandes (apud: SOUZA, 2003)%, no entanto, nos faz refletir sobre as
virtualidades da familia ao salientar, em estudos que vdo de 1880 a 1960 num contexto urbano
paulista, alguns empecilhos que as familias negras enfrentavam na concretizacdo dessas funcoes,
uma vez que O sistema escravocrata impedira sua organizagdo, ou qualquer outra juncédo
comunitaria, dai decorreria as dificuldades em estabelecer fortes vinculos de solidariedade grupal
nessas populacoes.

Desse modo, observa-se que para tais comunidades negras, como a comunidade Kalunga,

a “invisibiliza¢do” ocorreu pela desvalorizacao do negro na sociedade brasileira e ¢ marcada, por
um lado e, sobretudo, pela participacdo restrita, em alguns casos, inexistente ou insuficiente, no
mercado de trabalho, na economia de mercado, no sistema educacional e de saude, agravados
pela falta de conhecimento produzido sobre essa populagédo, que oficialmente ja era extinta e por
outro, pela falta de autonomia e protagonismo desses grupos nos rumos de sua propria histéria.

Por outro lado, o ocultamento formal foi credenciado pela adogdo de estratégias de

invisibilidade e de “embranquecimento” por parte dos proprios camponeses negros, contrariando
a justificativa do isolamento. Como aponta Carvalho (1996)%°, tais comunidades em certos
periodos de suas histdrias, se faziam invisiveis, simbdlica e socialmente, para sobreviver. Esse
estado, no entanto, ndo era isolamento segundo o autor, era na verdade, uma posicao politica,
uma atitude afirmativa dos negros que lhes permitiram um caminho préprio de subjetivacéo e
tomada de consciéncia.

No caso da comunidade Kalunga hd uma forte crenca de que é o isolamento, como
defende o paradigma tribal, especialmente no periodo colonial quando teria se formado o
quilombo® que deu origem & comunidade, a principal causa da preservacéo cultural desse grupo.
No entanto, pelos relatos de moradores de Cavalcante e dos povoados Kalunga pesquisados, é
possivel perceber que essa comunidade rural negra resistiu em suas terras até os dias atuais ndo

porgue ficaram isolados, a margem da sociedade. Pelo contrario, sempre se relacionaram intensa

e assimetricamente com a sociedade brasileira, resistindo a véarias formas de violéncia para

permanecer em seu territorio, como demonstra Paula (2003)*! e SCHMITT (et all, 2002)*.

2 SOUZA, J. (2003). A Construgao Social da Subcidadania: para uma sociologia politica da modernidade periférica. Belo Horizonte: UFMG.

2 CARVALHO, J. J. (1996 ). O Quilombo do Rio das Rés. Histérias. Tradicdes, Lutas. Salvador: EDUFBA.

% Nzo ha dados precisos quanto a existéncia do quilombos, ha ruinas, histdrias e alguns documentos como a carta de 1760 do Governador Jodo Manoel de
Mello a sua Majestade Portuguesa, sem muita precisdo, outro documento encontrado durante essa pesquisa é o diario do Governador Jodo de Melo, de
1772. Ele registra superficialmente a presenga de quilombolas (“calhombolas™) na regido e da depoimento sobre a dificuldade de obtencdo de 4gua e a
aridez do local, demonstrando a dificuldade da vida nessa regido. Ver Marinho (2008).

S PAULA, M. V. (2003. ). Kalunga: o mito do isolamento diante da mobilidade espacial. Dissertagdo (Mestrado em Ecologia e Evolugio) : Universidade
Federal de Goiés.

32 SCHMITT, A., TURATTI, M., & CARVALHO, M. (2002). New con-cept for quilombo: identity and territory within theoretical definitions. Ambient.
soc. , Campinas, n. 10.
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Para Mattoso (1990)* mais do que mero objeto, coisa ou mercadoria na mao do senhor,
como era Vvisto 0 negro na literatura académica brasileira até entdo, o escravo e o forro eram na
realidade sujeitos, isso quer dizer que para esses trabalhos os escravos desenvolviam formas de
resisténcia a sujeicdo politica e ideoldgica. Fugas, formacdo de quilombos e revoltas eram a
forma de resisténcia politica mais reconhecida. Os escravos ndo se deixavam simplesmente e
passivamente dominar pelos senhores, tdo reais quanto a dominacéo por parte dos senhores eram

todas as formas de resisténcia que a ela se apresentavam. Revoltas, quilombos, fugas,

candomblés, mandingas - eram formas de resisténcia socio-cultural negra diante da brutal
dominacdo fisica e simbdlica por parte dos brancos.

Logo, o aparente isolamento da comunidade Kalunga, ao que tudo indica, é na realidade
uma estratégia de invisibilidade, j& que eram os préprios Kalunga que decidiam quando e onde
se mostrar, faziam um controle do contato. Como néo existiam estradas até meados da década de

1980, apenas trilhas conhecidas somente pelos Kalunga, ou por pessoas mais ligadas a

comunidade e que conheciam a regido, o controle do contato era exclusivo da comunidade, eles
decidiam quando, aonde e quem ia a cidade. As viagens eram (e ainda sdo, mas nao
exclusivamente) feitas de burro ou mula, cortando as serras circundantes, caminhos arduos que
ndo sdo executados por pessoas sem experiéncia com 0s animais e com as trilhas, desse modo
eles tinham acesso a diversos elementos e elegiam entre estes quais seriam interessantes para a
apropriacdo, de acordo com a logica e interesses proprios, especificos e estratégicos de
sobrevivéncia do grupo.

Os quilombolas da comunidade Kalunga, demonstram essas estratégias de invisibilidade,
por exemplo, na forma como estruturam as distribui¢cbes das residéncias no territério, néo
formam vilas, ficam localizadas entre 500 m a 2 km de distancia umas das outras, em sua
maioria fora das ‘rodagens’ principais, nos pés de serra e beiras de grotas; e também ao

exercerem o controle dos contatos, que foi sendo gradativamente expandido para mais categorias

de pessoas de acordo com a expansdo capitalista e consequente desenvolvimento da regiéo.
Durante minhas pesquisas pude comprovar que mesmo na qualidade de quilombo, a

comunidade Kalunga ndo vivia isolada, nem mesmo antes da abolicdo da escraviddo, pois, além

do contato social entre seus membros e com indigenas®*, o territério que ocupavam era vizinho

de grandes fazendas de gado®. Além disso, havia produtos que os Kalunga ndo eram capazes de

2 MATTOSO, K. d. (1990). Ser escravo no Brasil. . Sao Paulo: Brasiliense.

3 \Ver: PEDROSO, Dulce Madalena Rios. O povo invisivel : a histéria dos Ava-Canoeiros nos séculos XVIIl e XX. Goiania : UCG, 1994. 127 p.

% Segundo depoimentos dos habitantes da regido do Vo do Moleque que abriga parte da comunidade Kalunga, no periodo colonial essa regido era a
Fazenda Curriola, pertencente a um senhor de escravos chamado de Luciano Alves Moreira, em meados de 1850, indicado como antepassado de grande
parte dos habitantes dessa regido na atualidade. A regido do Vao de Almas, que abriga o quilombo histérico, no municipio de Monte Alegre, também seria
uma Fazenda pertencente ao Bardo Felipe de Arraias. Era proprietario da Fazenda Sumidouro no atual Municipio de Monte Alegre de Goias (antigo
Chapéu). Johann Emanuel Pohl, passou por ela em 1818, como descritos em seu livro “Viagem no Interior do Brasil”.
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produzir e eram necessarios, como sal e querosene, além de roupas, calgados, entre outros, que
eram comercializados com tropeiros que passavam pela comunidade ou trocavam por seus
produtos na cidade.

Observando essa realidade em uma dimensdo mais ampla, torna-se necessario que a
compreensdo da alteridade a partir do contetdo cultural, vistos como um conjunto de tragos
objetivos, observados de fora, dobrado sobre si mesmo funcionando em regime fechado e em

isolamento, passa a perder espaco nas Ciéncias Sociais ainda na década de 1960. Fredrik Barth

(1976)% e Abner Cohen (1978)%' sdo expoentes no abandono desse paradigma tribal, produzindo
um corte epistemologico dentro das ciéncias sociais, deslocando a discusséo e terminologia para
o0 paradigma étnico.

Para Barth (1976)%, a visdo tradicional dos grupos étnicos, enquanto unidades
homogéneas e isoladas, pressupfe primeiro uma equacao errdnea [uma raca = uma cultura = uma
linguagem = uma sociedade]; segundo, supde que essa formacdo discreta (a cultura) seja o
“sujeito” ou o “ator” social, responsavel por aceitar, recusar ou discriminar outras formacdes
similares, como se houvesse autonomia cultural.

Para eles, a analise dos grupos étnicos deve ocorrer pela dindmica incessante de
conformacdo e reestruturacdo de suas fronteiras, focando a andlise nos limites e negociacoes
desses contornos e ndo na cultura do grupo em questdo. Desse modo, os critérios de
reconhecimento, bem como os contetdos culturais podem se modificar ao longo do tempo, mas a
diferenciagdo entre “nods” e os “outros” deve persistir.

A etnicidade, nas acepcdes barthinianas (1976), consegue assegurar uma unidade grupal
devido seu carater organizacional, que por sua vez encontra-se ligada aos processos de
identificacdo étnica, e estes (processos de identificacdo) ndo derivam da psicologia dos
individuos (ndo sdo por si sO conscientes ou inconscientes), mas da constituicdo de espacos de

visibilidade e das formas de intera¢dao com o “mundo externo”.

Por isso, mesmo a mais marcante e duradoura estratégia de reproducdo da identidade
Kalunga, interdependente da “invisibilidade” étnica, seria informada ao longo da constitui¢do
socio-histdrico brasileira pela estrutura social, traduzida no habitus Kalunga, e estava calcada no

“embranquecimento”*.

% BARTH, F. (1976). Os grupos étnicos e suas fronteiras. In: P. POUTIGNAT, & STREIFF-, Teorias da Etnicidade. S&o Paulo: Unesp.

3" COHEN, a. (1978). O homem bidimensional. A antropologia do poder e o simbolismo em sociedades complexas. Rio de Janeiro: Zahar Editores.

% BARTH, F. (1976). Os grupos étnicos e suas fronteiras. In: P. POUTIGNAT, & STREIFF-, Teorias da Etnicidade. S&o Paulo: Unesp.

% BARTH, F. (1976). Os grupos étnicos e suas fronteiras. In: P. POUTIGNAT, & STREIFF-, Teorias da Etnicidade. S&o Paulo: Unesp.

% Essa ndo é uma expressdo sistémica. A nogdo de “embranquecimento” pode ser percebida por uma maior valorizagdo em termos estéticos ocorrida entre
os individuos considerados “mais claros”, traduzidas em algumas falas que demonstram preferéncia marital por individuos “mais claros” e de “cabelo
bom”.
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A psicogénese apreendida pela reconstrucdo das trajetdrias individuais dos Kalunga,
especialmente dos mais velhos, demonstrou que alguns deles mais vaidosos, ainda hoje, se
gabam por serem “mais qualificados” (no sentido estético), se nomeiam “donos da terra”,
“proprietarios” e “fazendeiros” em detrimento de agricultores e “negros de verdade”. Esses
discursos demonstram a negagdo da cor negra como tentativa de fuga do conflito e como
estratégia de ascensdo na estrutura social Kalunga.

O “embranquecimento” da populagdo do Moleque fora propiciada pela descendéncia com

algum branco e continua a ser (embora de forma latente) cultivada, como heranca da sociogénese
inspirada em uma ideologia escravista, onde, “branco” e “negro” eram, sobretudo categorias
sociais e raciais. Para Cunha (1985)*!, na escraviddo o “branco” era o proprietario escravizador e
0 “negro” o produtor escravizado, mesmo se o “branco” (proprietario/escravizador) possuisse
eventualmente uma mais forte afro-descendéncia do que seu “negro” (escravo), mesmo quando,

ainda que minoritariamente, o escravista fosse um africano ou um afro-descendente, ele se

comportava com seu “negro” como qualquer outro “branco”.

Na comunidade Kalunga essa nocao racista de status e poder pelo “embraquecimento” é
traduzida pelo critério de terras legitimas, herdadas do arcabouco colonial escravista que tinha
como intuito garantir que os negros libertos e fugidos permanecessem como méo-de-obra e nédo
novos potenciais produtores donos de terras, a Unica maneira de afastar a curto prazo os negros
da propriedade da terra era valorizando-a e tornando-os debilitados de possui-la.

Um dos arcaboucos institucionais de maior expressdo era a Lei de Terras de 1850%. A
ideologia dessa lei, ao que tudo indica, continuou inspirando a classificacdo que os Kalunga
fazem dentro da comunidade entre: “donos da terra” e “negros de verdade”. Os “donos da terra”,
afirmam ter uma procedéncia e dominio das terras diferente dos moradores associados a regido
do Quilombo, o Vao de Almas, enfatizam a figura do “branco” na filiagdo em detrimento da do

“negro”. O “branco” estaria associado a posse legitima, liberdade, status, poder e aos

dominantes, enquanto que o “negro” estava associado a escravidao, ocupacdo indevida de terras,
luta, resisténcia, conflito e aos dominados. A aproximagdo com a categoria “branco” credenciaria
esse grupo a tudo que estava associado a ela. Por isso, € frequente observarmos distin¢cbes como

as relatadas por seu Bertolino, ja falecido, na época tinha 84 anos e era morador da Capela:

“I CUNHA, M. C. (1985). Negros, Estrangeiros. . S&o Paulo: Brasiliense.
2 Sjlva (SILVA, L. O. (1996). Terras Devolutas e Latifindio- Efeitos da Lei de 1850. Campinas: Ed. Unicamp) apontou aspectos importantes relativos a
legislagdo do Império que “fornece evidéncias substantivas a tese do afastamento do negro da posse e da propriedade da terra”. C.f. (SILVA, 1996)
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Tinha uma época que existia ‘escravo’, depois eles fugiram e foram pro Ribeirdo dos
Bois, perto de Monte Alegre, daqui 8 léguas, para ca do Morro do Chapéu, esses que
séo Kalunga, eu e o povo daqui ‘somo’ (...) os ‘dono da terra’, sempre estivemos aqui e
pronto (morador da Capela, 84 anos).

Essa nocdo de terra legitima entre os Kalunga aparentemente herdou, tanto a nocéo de

status social que a terra possuia antes da Lei de Terras, quanto a nocao de status de mercadoria
inaugurada pela lei. A posse da terra legitima, nesse sentido, justificada via parentesco com

algum proprietario legitimo (branco) nos preceitos da Lei de Terras, é o que os torna “donos da

terra”. No caso da familia Santos Rosa do Vado do Moleque o personagem histérico que os
credencia como “donos da terra” é Luciano Alves Moreira, proprietario da Fazenda Curriola®,
que hoje é ocupada por seus bisnetos e tataranetos, todos Kalunga.

O grupo de moradores do Vdo de Almas ¢ identificado pelos molequeiros, como 0s
“negros de verdade” pela maior ligagdo com os negros que constituiram os quilombos da regido

e pela forma com que se apropriaram da terra. Tal distingdo orienta uma dicotomia de

pertencimento e identificacio entre os que se consideram “donos da terra” e os que descenderam
do quilombo colonial, “os negros de verdade” (MARINHO, 2008).

Os elementos de diferenciacdo encontrados na regidao do Vao do Moleque em relacdo as
outras regides da comunidade sdo emblematicos, especialmente porque levanta os animos de
diversos opositores* do artigo 68 da Constituicdo de 1988, mas néo é o Unico, pode ser pensado
como um “caso particular do possivel” conforme a expressio de Bachelard (1995, p. 55)*.
Ademais, a heterogeneidade encontrada ndo é suficiente para descaracterizar o grupo enguanto
comunidade, pois ndo supera a solidariedade referente ao parentesco e compadrio e hem o
sentido de unidade grupal percebidos pelo sentimento de pertencimento reconhecido na
confrontagdo da solidariedade étnica com elementos externos de onde decorre o embate entre o
‘nds’ e os ‘outros’, ‘os daqui’ e os ‘de fora’.

Logo, a diferenciacdo dentro da comunidade ndo descredencia a organizacdo da unidade

grupal Kalunga, nem diminui seu status étnico, estd relacionada com a heterogeneidade da

categoria negro no periodo da escraviddo, ja que alguns elementos de distingdo que eram

3 Essa informagéo foi transmitida pelos descendentes de Luciano, integrantes da familia Santos Rosa, que reconstruiram sua filiagdo, via relatos orais, até
0 senhor que teria vivido, aproximadamente, no periodo de 1850. VVer Marinho (2008).

* Os opositores do artigo 68, juristas, politicos, académicos, entre outros, em geral seguem uma corrente culturalista/essencialista, utilizam a definicéo de
quilombo do periodo colonial, que considera quilombo apenas como escravos fugidos, excluindo do contexto as diversas redes sociais constituidas a partir
da formacdo de quilombos, bem como os diferentes meios de apropriacdo da terra pelos negros que ndo passam necessariamente pelas relagBes
estabelecidas entre o escravo e o senhor de escravos. Tais opositores, apoiando-se nas brechas deixadas pela precariedade do texto do artigo 68, que deixa
em aberto quem seriam os remanescentes de quilombos e como reconhecé-los legalmente para fins de aplicagdo do artigo, reinvindicam, para tanto,
comprovogao histérico/biolégica/cultural de que ha relacdo fatica comprovadas por uma determinada continuidade cultural, documentada oficialmente e
ininterrupta de ocupagdo da terra e de descendéncia com o0s negros que constituiram algum quilombo existente no periodo da escraviddo do Brasil para
legitimar os atuais quilombolas, esquecendo-se, porém, que apenas os quilombos destruidos ou atacados pelas forcas militares ou capitdes-do-mato
contratados eram oficialmente documentados, que a atual legislacdo que regulamenta a questéo (por meio do Decreto ministerial 4.887 e outros) adota a
auto-atribuicdo como critério primordial inserindo o icone étnico e aceita legitimamente a Hist6ria Oral como método cientifico de apreenséo da realidade.
4 BACHELARD, G. (1995). O novo espirito cientifico. Rio de Janeiro: 2a. Ed. Tempo BrAsileiro
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utilizados no passado sé@o recrutados no presente, transmitidos como nas acepc¢des de Bourdieu
(1989)*° pela estrutura social. Essa estratégia é o que possibilitou a sobrevivéncia do grupo e sua
permanéncia elusiva em seu territorio € que culminou na sua “invisibilizagdo” e relativo
isolamento, mas mesmo corroborando o mito da democracia racial brasileira, passou a contribuir
para a preservacdo de seu modo de vida particular baseado em uma territorialidade negra rural,

prerrogativa para o reconhecimento constitucional atual desde a redemocratizag&o.

Da Alteridade a Identidade: Entre a Teoria e Prética

No Brasil, a redemocratizacdo ampliou 0s espagos de vocalizacdo de grupos, antes
suprimidos ou abafados, 0 que possibilitou a reformulacdo da Constituicdo Brasileira em 1988,

no bojo das comemoracdes pelo centenadrio da Abolicdo da escravatura, que introduz o

reconhecimento a novos sujeitos politicos, como as comunidades remanescentes de quilombos,
pelo artigo 68 dos Atos dos Dispositivos Constitucionais Transitorios, que formaliza o campo
étnico-quilombola. Por meio do movimento negro e da academia, tais grupos intensificaram as
iniciativas para o reconhecimento, reivindicando uma identidade étnica, fundamentada no
argumento das diferencas de usos e costumes, que delineiam os limites da comunidade étnica e
estabelecem os parametros da sua condicdo social.

A comunidade Kalunga se insere nesse processo, a partir de 1991, com o “Projeto
Kalunga: Povo da Terra” idealizado e coordenado pela antropdloga Mari Baiocchi*’, envolvida
com a comunidade Kalunga desde 1982. Esse grupo negro rural goiano se constituiu enquanto
sujeito politico etnicamente diferenciado pela adogdo do etnénimo Kalunga, num processo que
venho chamando de “etnicizacdo”. Tal luta se iniciou por meio dos direitos a terra, o que

recolocou em pauta a preocupacdo com a desocupacdo das terras invadidas e titulacdo das

mesmas e outros direitos basicos.

Diante desse cenario de retomada histérica, de fato, agora é agregado as preocupacdes dos
cientistas sociais atuais, outro problema, o da identidade. A questdo posta, gira em torno da
dificuldade de compreensdo do porque alguns individuos e grupos desenvolvem préaticas de

resisténcia, construidas a partir de vivéncias e valores partilhados, na manutencéo e reproducéo de

6 BOURDIEU, P. (1989). O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand.

4" Esse é um subprojeto do Resgate Histérico dos Quilombos ligado a Universidade Federal de Goiés, que deu inicio & longa caminhada em busca do
reconhecimento e dos beneficios garantidos por lei a comunidade Kalunga, ao qual se baseia a lei estadual n®11.409/91, descrita na nota anterior. O Projeto
Kalunga é de 1991 e tornou-se publico no 11 Semindrio Nacional “Sitios Historicos e Monumentos Negros” em 1992.
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seus modos de vida, j& que na perspectiva tradicional ha uma crenca na inutilidade das estratégias
sociais na modelagdo dos rumos da histdria, que sdo definidas em termos de leis estruturais.

Para alguns estudiosos, o discurso da identidade se apresenta como fabula e performance,
para eles a perpetuacdo desses grupos seria muito mais reflexo das caréncias institucionais de
construcao de cidadania no Brasil, do que especificidades ou atributos constitutivos dos individuos,
de suas agdes, que orientam o sentimento de pertencimento, como demonstra Neto (2006)*:

Afinal, que tipo de gente eram os calungas? Negros? Sim. Pobres? Sim. Esquecidos
pelas autoridades? Sim. Mas se no Brasil este fendmeno pode ser percebido em quase
todas as regibes, o que os calungas tinham de especial? Certamente o fato de terem sido
tratados como "ethicamente especiais", quando, na realidade, sempre foram brasileiros

comuns, como tantos outros na mesma situacdo. Agora, eles estavam se conscientizando
de sua existéncia, dos seus problemas, de suas possibilidades e desafios.

A postura desse autor evidencia que questdes politicas, morais, econémicas e culturais se
somam na remodelacdo do tema da alteridade que deixa de se expressar em termos da diferenca
para se expressar também por meio das identidades. Nesses novos termos as agdes e
representacdes dos individuos vinculam-se a um acimulo de saber e a um universo socio-
simbolico proveniente tanto das experiéncias pessoais como dos conhecimentos de individuos
interdependentes que os antecederam e que configuraram uma determinada matriz ndo planejada.

A postura aqui adotada, diferente da de Neto (2006)*°, entdo, leva em consideracdo que a
organizacdo social de grupos como a comunidade Kalunga, mesmo amparada em estratégias de
reproducdo simbolicas e ideologicas hegeménicas e universalistas, como o “embranquecimento”,
contraria esse arcabouco universalista, a0 se sustentar por elementos construtivos® que
organizaram internamente um sentimento comum entre 0s membros desse grupo, inicialmente a
partir da alteridade e posteriormente, do pertencimento, da identidade, em detrimento a uma
identificacdo exlcusivamente nacional.

Num primeiro momento, tais disposi¢cfes que orientaram a organizagdo desses negros
goianos se baseiam na lembranca da didspora africana, na vida dura e sofrida de escravo, na
realidade ambigua dos libertos, forros, escravos fugidos e filhos mesticos bastardos, a medida

que o tempo passava, foram condensando uma crencga grupal, formalizando uma mesma origem,

“ NETO, J. (1 a5 de Set de 2002). A Informagéo Na Construgéo Da Cidadania Entre Os Calungas. INTERCOM — Sociedade Brasileira de Estudos
Interdisciplinares da Comunicagdo, XXV Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicagédo — Salvador/BA

“ NETO, J. (1 a5 de Set de 2002). A Informac&o Na Construcdo Da Cidadania Entre Os Calungas. INTERCOM — Sociedade Brasileira de Estudos
Interdisciplinares da Comunicagdo, XXV Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicagédo — Salvador/BA

% Os “kalungueiros” sdo velhos conhecidos das regides vizinhas, desde a época da escraviddo, e freqiientavam os municipios de Sio Domingos, Alto
Paraiso (antigo Veadeiros), sobretudo as cidades de Cavalcante, Arraias (hoje Tocantins) e Monte Alegre de Goiés (antigo Chapéu) e terras da Bahia,
aonde viajavam de mula para vender polvilho e farinha de mandioca. Segundo Silva (2003) esses produtos eram disputados pela populacéo, em razdo do
asseio com que eram preparados. Nessas idas as cidades aproveitavam para comprar e trocar seus produtos por outros que ndo dispunham e/ou ndo
fabricavam. Embora tenham passado por periodos de isolamento, os Kalunga sempre foram conhecidos onde vivem, como afirma os moradores do Vo do
Moleque. Nem sempre a denominacéo Kalunga é recrutada para indica-los, mas outros nomes fazem referencias a eles como: o povo do sertdo, do V4o, 0s
molequeiros, os preto da chapada, os Kalungueiros.
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a partir das identificacbes com o territorio, objetivada por diversas denominacGes tais como:
“povo do sertdo” ou “povo do Vao” ou “molequeiros” ou ainda “pretos da chapada”,
“Kalungueiros” e por fim, “Kalunga”, a partir do Projeto Kalunga: Povo da Terra de Mari
Baiocchi, em 1991°,

E preciso salientar, no entanto, que devido a forca da estratégia anterior, muitos
moradores da regido continuam negando sua matriz colonial, alguns rejeitam a vinculagédo com o

etnonimo Kalunga, afirmam que “ndo sou Kalunga, eu ndo sou bicho ¢ nem preto pra ter nome”

e por outro lado, “ndo sei de escravidao nao, teve esses trem pro lado de 14” em outras ocasioes
se fazem de rogados e de humildes “eu ndo entendo disso ndo, ndo entendo as letra ndo, eu sou
boba”, o que poderia comprovar a tese de Neto (2006)°2. No entanto, em momentos de maior
interacdo, ocasionadas pelo convivio rotineiro possibilitado pela observacéo participante, pude
perceber, que mesmo esses depoentes ressaltam o valor do reconhecimento para perpetuacdo de

seu modo de vida e permanéncia do territorio.

Um morador da Taboca de 65 anos, por exemplo vé com outros olhos o Projeto, mas
ainda fala com estranheza da escravidao:
Antes era muito dificil a vida aqui. N&o tinha recurso nenhum, se o Projeto Kalunga ndo
tivesse acontecido ndo sei se ia ter mais ninguém morando nessas terras, por causa dos
invasores, né. (...) S6 depois desse projeto, que se pode chamar o povo daqui de Kalun-
ga, antes ndo, ndo tinha nome, todo mundo sempre viveu aqui mesmo, na terra. (...)
Quando eu era pequeno era costume chamar os outros de Kalungueiro, mas o povo nao

gostava ndo, nem o povo daqui, nem do outro lado do Parand, ficavam bravos mesmo,
acho que era porque era 0s escravos, né?!?

Em outros casos, mesmo admitindo a situacdo adversa que a vida ali gerava, muitos
moradores demonstram preferéncia pelo estilo de vida dos ‘vdos’. Muitos inclusive que ja
haviam deixado a comunidade para viver nos centros urbanos, retornaram pro seu local de
origem e retomaram sua residéncia. Outros ainda, dividem-se entre o ‘vdo’ e a ‘rua’, possuem

residéncia nas duas localidades, mas nunca cortam o vinculo com a comunidade, mesmo

moradores das areas urbanas ha décadas retornam com certa periodicidade para comparecer aos
festejos e outros rituais como casamento, batizados, sepultamentos...

Avaliando discursos e situagdes como essas, podemos visualizar que essa organizagdo
social ndo se resume aos momentos de contato étnico, como pressupde a teoria da etnicidade de

Barth (1976). Os individuos nem sempre deixam visiveis as caracteristicas que eles consideram

significantes no momento da interacdo, porque recorrentemente estes atributos podem ser tidos

1 BAIOCCHI, M. (2005). O Povo da Terra. Goiania: Editora da UFG.

2 NETO, J. (1 a 5 de Set de 2002). A Informacéio Na Construgéo Da Cidadania Entre Os Calungas. INTERCOM — Sociedade Brasileira de Estudos
Interdisciplinares da Comunicacéo, XXV Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicagéo — Salvador/BA

% BARTH, F. (1976). Os grupos étnicos e suas fronteiras. In: P. POUTIGNAT, & STREIFF-, Teorias da Etnicidade. Sdo Paulo: Unesp.
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como “inconvenientes” e o agente pode nao transparecé-la durante o contato, além do mais, certos
tracos diacriticos que por ventura podem ndo beneficiar o grupo acabam se sedimentando como
requisitos do pertencimento grupal, como a estratégia do embranguecimento no contexto atual.

Isso significa que esse calculo e negociacdo ndao operam sob bases racionais e nem
conscientes como deduz Barth, com seu interacionismo simbélico® (VILLAR, 2004). A
sociedade ndo estaria na mente dos individuos de forma concreta, na forma de objetivos, metas,

valores, necessidades, expectativas.

Os individuos como no postulado weberiano ndo orientam suas condutas exclusivamente
por um calculo racional de meios e fins, até porque as expectativas, metas e motivagdes
individuais se encontram coletivamente condicionadas, ndo sdo, portanto, conscientes como
postula Bourdieu (1989)%°, visto que as relacdes sociais sdo demasiadamente complexas,
estruturadas de modo racional, mas opacas a percepc¢ao imediata, assim as relacfes sociais teriam

primazia sobre as consciéncias individuais, ainda que estas (as consciéncias) ndo possam ser

reduzidas aquelas (as relagdes sociais). Na perspectiva da praxiologia bourdieuana a escolha
ocorreria entre o consciente condicionado e o inconsciente calculado, logo o estabelecimento da
identidade étnica se da por meio da interpretacdo das impressdes dos sinais diacriticos pelos
agentes em interacdo, que ocorre de forma subjetiva, mas amparada huma objetividade mimética.
Assim, como bem j& observa Roberto Cardoso de Oliveira (2003)*® ao refletir sobre as
possibilidades analiticas de grupos étnicos o que vai tornar a analise sociolédgica possivel € a
compreensdo de que as percepcdes e impressdes dos agentes tém um referente social que
extrapolam os momentos de contato com o “outro”, tendo significacdo enquanto existe como
uma “representacdo coletiva”, que nao é somente comum entre um determinado conjunto de
pessoas, mas é também partilhado por elas de forma que tais percepcdes possam se tornar a base
de um entendimento entre 0 grupo em suas relacdes sociais, ou seja, quando os sinais diacriticos
étnicos formam as construcbes de senso comum ultrapassando a nocdo de idiossincrasias para
trata-las como parte da cultura do povo em questdo (MITCHEL, apud: OLIVEIRA, 2003)°".

5 O interacionismo simbélico se preocupa, portanto, com a analise do processo de socializagéo, entendido como uma negociagio constante que n&o se
limita ao vinculo social, ou seja, as pessoas agem a partir do sentido que elas atribuem as situacdes, as outras pessoas e aos objetos, sendo a interagdo o
processo de construcdo formador de ambientes entre as pessoas, onde o ator social é agente ativo da elaboracdo de esquemas interpretativos, analises e
categorias que ndo sdo definitivos nem aprioristicas, o significado dado pelo participante ainda ndo é um dado em si, mas é negociado em fungéo do
evento, do contexto e da situagdo. Os contextos sociais pela perspectiva do interacionismo simbélico, ndo sdo estaticos, eles contém sua histéria, seus
valores, seus riscos e seus limites.

* BOURDIEU, P. (1989). O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand.

5 OLIVEIRA, R. C. (V. 6, n. 2 de Jul/Dez de 2003). Identidade étnica, identificagio e manipulaco. . Sociedade e Cultura , pp. 117-131.
OLIVEIRA, R. C. (Jul/Dez de V. 6, n. 2 de 2003). Reconsiderando Etnia. Sociedade e Cultura , pp. 133-147.

5" OLIVEIRA, R. C. (V. 6, n. 2 de Jul/Dez de 2003). Identidade étnica, identificacio e manipulagéo. . Sociedade e Cultura , pp. 117-131.
OLIVEIRA, R. C. (Jul/Dez de V. 6, n. 2 de 2003). Reconsiderando Etnia. Sociedade e Cultura , pp. 133-147.
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Assim, a investigacdo sobre a identidade étnica (ou etnicidade) deve contemplar também
o processo de “institucionalizacdo” dos limites étnicos. Ja que para Cardoso de Oliveira (2003)
o que define a identidade étnica € a situagdo de contato interétnico e “a conscientizacao dessa
situagdo pelos individuos inseridos na conjun¢do interétnica ¢ que seria o alvo preliminar” do
cientista social durante a investigacao, tal consciéncia etnocéntrica estaria pautada por valores e
se assumiria como ideologia.

Por sua vez, Pacheco Oliveira (1999, p.35)*° salienta ainda que “o contexto inter-

societario no qual se constituem os grupos €tnicos” ndo ¢ um contexto abstrato e genérico, mas
sim um contexto no qual o quadro politico é definido pelos parametros do Estado-nacao, embora
eleja o territério® como a dimensdo estratégica para se pensar a incorporacdo de populacdes
etnicamente diferenciadas nesse contexto.

Assim, a regulamentacdo desse territdrio, em especial no caso dos remanescentes de

quilombo, evoca articulagBes institucionais e politicas, acessando discursos e ideologias de varios

setores, entre eles, 0 socioldgico, o antropoldgico, o juridico, 0 administrativo e o politico, em nivel
nacional e transnacional. Nesse sentido, 0 governo e seus 6rgaos exercem um papel fundamental na
orientacdo étnica desses grupos, ndo s6 como arbitros, mediadores e financiadores de politicas e
acdes, ndo sé para a demarcacdo de terras, mas também como definidor de nexos e valores que
orientam o reconhecimento étnico, a valorizagdo étnica e cultural, a conscientizacdo do valor da terra,
da educacdo, da integracdo, da identidade etc.

O arcabouco ideoldgico do atual campo étnico-quilombola, por exemplo, trouxe novas
questdes, diversas interpretacdes, leituras e metaforizacdes do termo ‘“remanescentes dos
quilombos” promovendo discussdes e pressdes de variados niveis da sociedade civil sobre tais
comunidades, que nos esclarece melhor os termos da “etnicizagdo”.

O embate ocorre, primordialmente, devido a precariedade do texto do artigo que suscita

duvidas acerca de quem seriam 0s remanescentes de quilombos e como reconhecé-los

legalmente para fins de aplicacdo do artigo 68. Isso porque tal advento juridico implicou numa
inovacdo no plano do direito fundiario, que exigiu maior articulagdo das politicas locais,
estaduais e federais que envolvem esses grupos, que como vimos eram escassas até entdo. As

novidades atingiram também o imaginario social, a historiografia, os estudos antropoldgicos e

% OLIVEIRA, R. C. (V. 6, n. 2 de Jul/Dez de 2003). Identidade étnica, identificacdo e manipulagio. . Sociedade e Cultura , pp. 117-131.

OLIVEIRA, R. C. (Jul/Dez de V. 6, n. 2 de 2003). Reconsiderando Etnia. Sociedade e Cultura , pp. 133-147.

% OLIVEIRA, J. P. (1999). A viagem de volta: etnicidade, politica e reelaboragéo cultural no Nordeste indigena. . Rio de Janeiro: Contra-Capa.

€ O territério nessa perspectiva agrega a acepcao de formagao social e a producao coletiva do espago, a partir dos quais se torna produto de praticas sociais
e politicas e é constituido por um conjunto de regras e codigos, normas e disposicoes instituidas pelo sistema de representagdo vigente no grupo, que
dinamiza e fornece um status especifico para a populacdo que o habita como nas acepcdes de Correia de Andrade (1994) e Deleuze & Guatarri (1997),
entre outros.
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socioldgicos sobre populagfes camponesas que ainda estavam orientados pelo paradigma tribal,
por isso, 0 arcabougo politico, inspirado por essa perspectiva unilateral, tomou como base a
cultura essencializada africana, objetivada na figura do escravo fugido, que se torna o principal
atributo e exigéncia para o reconhecimento, em um primeiro momento

Logo essa nova realidade demandou certo preparo por parte dos politicos e agentes
sociais envolvidos, que requereu amadurecimento da compreensdo da alteridade, em termos de

identidade, que s6 se resolveria no plano formal em 2003 com o decreto 4.887, que adota a

friccdo étnica e a auto-atribuicdo como critérios primordiais de reconhecimento. Essa nova
conceituagdo de remanescentes de quilombos, embora insira o viés racial, o relaciona com etnia,
e marginaliza o viés culturalista de outras conceituacdes que ainda se inspiravam na idéia
arqueoldgica de reminiscéncias de quilombos, pelo menos no plano ideolégico/formal, e ainda
resolve um problema capital que o termo remanescente implica: o da comprovacao historica.

Enquanto isso, turistas, pesquisadores, politicos, jornalistas, fotografos, entre outros,

passaram a visitar tais comunidades e imputar-lhes seus anseios e curiosidades, que nao
acompanharam a maturacdo do aparato juridico-politico de reconhecimento. Inspirados pelo
conceito de quilombos a época da escravidao, muitos esperam encontrar comunidades atualizadas
dos antigos quilombos, presas a relagdes arcaicas de producéo e reproducgéo social, misticismos,
geralmente relacionados a cultura africana, associando tais comunidades a um simbolo de uma
identidade, de uma cultura e, sobretudo, de um modelo de luta e militdncia negra.

Essas pressdes, em muitos casos, serviram para que uma definicdo pragmaética de
identidade fosse adotada, onde a aparente conservacdo da cultura de origem daria um status de
legitimidade na consecucdo do projeto de sobrevida e os tracos culturais exaltariam a etnicidade
com vistas a adequar o passado ao presente. 1sso quer dizer, que quanto mais sinais diacriticos 0s
remanescentes possuirem relacionados ao passado de quilombo, mais legitimidade para acessar

os beneficios garantidos pelo artigo 68 eles teriam (ARRUTI, 2006)°.

Essa estratégia deve ser cada vez mais reforcada visto que alguns setores politicos
visando as brechas constitucionais continuam a forcar o essencialismo culturalista para tais
comunidades negras em ambito politico, como o recém Projeto de Lei 1836/2011, do deputado
Valdir Colatto (SC) que retoma a necessidade de comprovagdo de vinculos culturais

especificos e da descendéncia com ancestrais negros que durante a vigéncia do regime

escravocrata, se agruparam para formar comunidades rurais de resisténcia. Essa proposta tem

um carater mais restrito do que o decreto 4.7883 ainda em vigor, por ndo considerar a forca das

2 ARRUTI, J. M. (2006). Mocambo: Antropologia e Histéria do processo de formagéo quilombola. . Bauru, SP: Edusc.
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estruturas sociais na producdo desses sujeitos gera novamente critérios engessadores e
ultrapassados de reconhecimento que impossibilitam® a apropriacdo da terra por diversos
grupos de negros que ndo desenvolvam estratégias originais de sobrevivéncia ou que ocupam
areas urbanas, mesmo sabendo que a prerrogativa principal é realmente a ampliacdo de
cidadania, como postula Neto (2006)%® e ndo exclusivamente a preservacdo cultural ou mesmo
o vinculo com um passado de desprovimento.

Por isso, a nova estratégia do campo, a etnicizagédo, pode ser observada especialmente a

partir da organizacdo das liderancas® que se engajaram no processo de reconhecimento e
desde entdo buscam formalizar o grupo, a partir da criagdo de associac¢des, buscam organizar
sua cotidianidade com vistas a fazer jus as exigéncias culturalistas do arcabouco juridico-
politico, tendo em vista a valorizacdo dos sinais tidos como diacriticos, mesmo 0s que ja
haviam se extinguido, como a confeccdo de botijas, reinser¢do do gado curraleiro, orientacédo e

capacitacdo para recepcdo de turistas, observancia atenta as tradi¢cBes durante os rituais e

festejos, entre outros®.

Logo, essa exigéncia essencialista € 0 que inspirou a “etnicizagdo” Kalunga, que deu
inicio a um processo de homogeneizacdo de identificagio com o icone quilombola e com a
denominagdo Kalunga, antes marginalizada, e que causa certo estranhamento em estudiosos
como Neto (2006.)%. Observamos, entdo, a reivindicagdo de uma identidade cultural especifica
observada pela formula de categorizacgdo das praticas Kalunga, que agora assumem publicamente
o “ser quilombola, ser Kalunga”, deslocando seu campo de significagdo original que se baseava

no distanciamento da matriz colonial e institucionalizando o grupo.

62 E preciso considerarmos que as dificuldades do reconhecimento deve-se & luta pela posse das terras ocupadas por essas comunidades, esses interesses se
sustentam por criticas aos pressupostos da ampliagdo de cidadania pela prerrogativa étnica, como faz Neto (NETO, J. (1 a 5 de Set de 2002). A Informacéo
Na Construgdo Da Cidadania Entre Os Calungas. INTERCOM - Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicagdo, XXV Congresso
Brasileiro de Ciéncias da Comunicagdo — Salvador/BA), e por interpretacdes unilaterais e equivocadas de esgotados arcabougos tedricos sobre o outro,
essas iniciativas acabam aproveitando as brechas constitucionais para criar exigéncias nao realizaveis por parte dos quilombolas, dificultando o
reconhecimento, a tomada de consciéncia, a autonomia dessas comunidades e mesmo a satisfagdo de democracia.

% NETO, J. (1 a 5 de Set de 2002). A Informacéio Na Construgéo Da Cidadania Entre Os Calungas. INTERCOM — Sociedade Brasileira de Estudos
Interdisciplinares da Comunicacéo, XXV Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicagéo — Salvador/BA

5 A criagdo da Associacdo da Comunidade Quilombola de Cavalcante ha cerca de seis anos demonstra a organizagéo das liderangas Kalunga. Por meio
dela é possivel angariar recursos e projetos junto a Universidades, OrganizagBes ndo governamentais e 6rgdos estatais. Diversos projetos na area de
desenvolvimento sustentavel e de promocgdo da identidade Kalunga estdo sendo implementados gragas a mediacdo da Associagéo e dos lideres da
comunidade. Os membros da diretoria da Associacdo participam com freqiéncia de seminarios de &mbito regional e nacional sobre a temética dos
remanescentes de quilombo e movimento negro, nesses espagos eles tém acesso a informagdes relativas as discussdes que ocorrem nesse campo e
internalizam a nova estratégia e demais diretrizes. Procuram estabelecer aliancas de apoio com outras liderangas de outras comunidades para garantir maior
acesso e visibilidade de legisladores e politicos. De volta a comunidade, transferem o conhecimento adquirido ao maior nimero de pessoas possivel,
promovendo uma conscientizagdo da comunidade nos assuntos relativos ao reconhecimento e titulagdo da terra. Participam ativamente dos rituais Kalunga,
promovendo a inser¢do de outros membros no processo para que tais representagdes sejam perpetuadas nas proximas geragdes, sdo responsaveis em lidar
com o outro, durante eventuais visitas, se certificam sobre o que pode ser visto e 0 que ndo pode, estabelecendo assim um limite étnico entre os Kalunga e
“os de fora”.

% C.F. MARINHO, T. A. Identidade e Territorialidade entre os Kalunga do V&o do Moleque. Goiania. Dissertacdo (Mestrado em Sociologia) — Faculdade
de Ciéncias Humanas e Filosofia. Universidade Federal de Goiés. 2008.

% NETO, J. (1 a 5 de Set de 2002). A Informagio Na Construgéo Da Cidadania Entre Os Calungas. INTERCOM — Sociedade Brasileira de Estudos
Interdisciplinares da Comunicacéo, XXV Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicagéo — Salvador/BA
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Considerac0es Finais

Essa reflexdo sobre a apropriacdo do tema da alteridade e da identidade pelas ciéncias
sociais demonstram que ciéncia e realidade formam uma epistemologia de retroalimentacao,
ambas se constituem a partir de uma relacdo dialdgica, propria as interacfes sociais marcadas
pelo encontro com ‘o outro’, que tem no investigador o mediador dessa construcdo, que se faz no
amago desse encontro com a alteridade. O desafio posto, entdo, requer a construcdo de um
conhecimento unificado e multidisciplinar feito por um olhar/ouvir/sentir/escrever disciplinado,
mas que nao seja refém de um objetivismo ‘perverso’ e engessador, que extirpa a subjetividade e
historicidade dos eventos e do proprio pesquisador, enquanto individuo e profissional.

Desse modo, observamos como a sécio génese do negro na sociedade brasileira,
especialmente a partir do arcabouco académico e juridico-politico, que chamo de campo étnico
quilombola, gera padrdes de psicogéneses e sustentam a auto-imagem Kalunga na atualidade. As
acOes e representacdes dos individuos que compBem a organizacgao social, logo, vinculam-se a
um acumulo de saber e a um universo sécio-simbdlico proveniente tanto das experiéncias
pessoais como dos conhecimentos de individuos interdependentes que os antecederam e que
configuraram uma determinada matriz ndo planejada.

A estrutura social, por sua vez, deve proporcionar aos agentes a possibilidade de
encontrarem um sentido em suas praticas dentro das significacdes sociais instituidas, em sua rede
intricada de relaces complementares e contraditdrias, condicionando a existéncia de campos
variados, como o étnico-quilombola.

Logo, todos os individuos sdo agentes sociais em um campo especifico e buscam adequar
seu modo de pensar, perceber e modo de agir as exigéncias daquele espaco social. O que
impulsiona a acdo e as praticas cotidianas que vincula-se necessariamente a dinamica da relacédo
entre 0 campo e 0 habitus. Logo, o habitus contribui como determinante daquilo que o
determina, isto é, o habitus mantém o campo reproduzindo e reforcando sua organizacdo e
funcionamento. Assim, a reflexividade ou ignorancia dos agentes quanto aos recursos Uteis na
determinacdo e na reproducdo das posicdes sociais, ou seja, saber a relacdo de exigéncias do
campo ao qual pertence, a posi¢do por ele ocupada nesse campo, de acordo com o0s capitais de
que dispde e do habitus a ele concernente produz interdigdes proporcionais de permanéncia e
aceitacdo do agente social ou de negacéo e subverséo.

Por isso, por mais que a cultura transpareca muito pouco sobre a dindmica de

conformacdo étnica, como discutidos, a dificuldade de compreensdo desse fendbmeno por parte
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da sociedade como um todo, especialmente de académicos, juristas, politicos, baseados nas
caréncias metodoldgicas de como empreender a analise do diferente fazem com que, nos espagos
de interacdo, os atributos culturais adquiram expressividade, tornando-se estereotipados e
seletivos, ndo como reveladores de uma realidade subjetiva ou inefavel, mas como selecédo, como
reivindicacdo publica que necessita ser validada no momento do contato, o que justificaria as
estratégias do embranquecimento, no passado e agora da “etnicizacdo” Kalunga. A cultura, por
iSs0, se torna uma exigéncia ou um requisito do reconhecimento pelo campo étnico-quilombola,
e foco de andlise para alguns cientistas sociais, mas como demonstramos nao € suficiente para
compreender a identidade dos grupos étnicos.

No caso dos quilombolas esse é um problema capital, visto que as diretrizes do campo
étnico-quilombola ndo séo estaveis, democratizadas e nem transparentes para todos 0s grupos, e
precisa ainda se sobrepor as estruturas e disposicdes anteriores calcadas em estratégias de
invisibilizacdo e embranquecimento. Aqueles que melhor responderem a etnicizacdo serdo
contemplados com a terra, 0s que ndo conseguirem continuardo numa situacdo de

desprovimento, invisibilizacdo e cidadania restrita.
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