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Com base nos dados da minha pesquisa de doutorado com estudantes
cabo-verdianos do ensino superior no Brasil e em Portugal, realizada no
Programa de Pés-Graduacdéo em Ciéncias Sociais da Universidade do Estado
do Rio de Janeiro (UERJ) e no Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de
Lisboa (ICS), este artigo pretende analisar os processos de reconstrucéo identitdria
desses estudantes especificamente vivendo no Rio de Janeiro. O objetivo é
refletir sobre o impacto do trénsito para a reconfiguracdo da identidade e do
pertencimento em contexto pés-colonial, a partir das estratégias identitarias
encontradas por eles para se inserir no novo contexto social de destino durante a
construcéio de seus projetos de vida, vivenciando as tensées raciais da sociedade
brasileira, interagindo com estudantes e professores que os identificam como
negros e africanos.

ntroducdo

Brasil é hoje um importante polo de formacao de quadros qualificados para
Cabo Verde, em razio das facilidades apresentadas pelos convénios, como a
gratuidade das universidades, a proximidade geogréifica, o mesmo idioma e
0 baixo custo de vida em algumas capitais do pais. Os principais convénios
estudantis sdo o Programa de Estudante Convénio de Graduacao e de Pés-
Graduagao (PEC-G e PECP-G), desenvolvidos pelos ministérios das Relagoes
Exteriores e da Educacdo (MRE e MEC), em parceria com universidades
publicas — federais e estaduais — e particulares. Segundo os dados do MRE,
ao longo da dltima década, mais de 6000 pessoas foram selecionadas, sendo
Cabo Verde o pais mais beneficiado, com 2657 estudantes inscritos entre os

anos 2000 e 2013.
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E importante salientar que a formagdo no exterior é parte constituinte do
ethos nacional cabo-verdiano, considerada um projeto de ascensio social
que somente se completa com o retorno a Cabo Verde (FORTES, 2005),
uma vez que os estudantes devem cumprir metas impostas pelos acordos de
cooperagdo em termos do préprio desenvolvimento do pais. Para analisar
esse processo, tomo a nogao de “projeto de vida”, definida por Velho (1994,
p- 103) como sendo um instrumento bésico de negociacao da realidade com
outros atores, individuos ou coletivos. Isto é, “um meio de comunicacéo e
maneira de expressar, articular interesses, objetivos, sentimentos e aspiragoes
para o mundo”, elaborados em meio a um “campo de possibilidades”
(circunscrito histérica e culturalmente em cada sociedade), que implica
“reconhecer limitagoes e constrangimentos de todos os tipos” (VELHO,
1994, p. 103-104) por articular a dimenséao sociocultural e individual do
sujeito (VELHO, 1981, p. 26). Assim, para a andlise dos projetos de vida
dos estudantes, é preciso ter em mente os diferenciados contextos vividos
por eles (de origem e destino, diferentes cidades, cursos e universidades) e
as diferentes motivagoes, desejos e sonhos que os levaram a querer sair em
busca de seus projetos de formagao superior no exterior.

Dito isso, destaco a importincia de observar como esses projetos se realizam
na prética cotidiana a partir das relagoes sociais estabelecidas no Brasil,
um pais com um passado semelhante de colonizagéo portuguesa, “mestico e
negro”, que, entretanto, vive intensos processos de discriminagéo e racismo,
os quais fardo parte do “campo de possibilidades” dos estudantes no Rio de
Janeiro, limitando a sua maior ou menor participacio na sociedade. Ao mesmo
tempo, é um pais que se tornou destino privilegiado de muitos estudantes
cabo-verdianos identificados pelos professores e estudantes brasileiros como
africanos, embora eles nio se reconhecam como tal. Ao contrério, mostram
que é no Brasil, a partir da experiéncia de trinsito, em contato com o racismo
e com o debate sobre a questio racial, que passam a se reconhecer como
africanos e assumir sua “africanidade”.

Dessa forma, o interesse do artigo é analisar o impacto identitdrio dessas
novas relagoes sociais constituidas dentro e fora da universidade para uma
reconfiguracio das identidades e/ou posi¢oes sociais em contexto pés-colonial
e transnacional, circunscrito por fronteiras intercambidveis e fluidas, em um

processo de permanente reconstrug¢ao (SCHILLER, 2007, p. 455).

Questoes tedrico-metodolégicas

O pressuposto teérico para uma reflexdo pautada na interagio parte do
principio que é na relacio social que se constréi a identidade. E a partir
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da identidade que € possivel refletir sobre a dimenséo pessoal e cultural da
pessoa e sua relacdo com grupos sociais, tanto com aqueles dos quais ela
faz parte, como com outros aos quais ela ndo pertence ou nao se identifica,
na elaboragéo de vinculos de pertencimento, articulando o plano subjetivo
e social do sujeito. O conceito remete a identificagio, semelhanca e unidade
de um sujeito com um determinado grupo, em oposigéo, contraste e diferenca
com outros grupos (BARTH, 1969; OLIVEIRA, 1976). O tema tem sido
abordado de muitas formas que contemplam desde as reflexdes sobre a
experiéncia individual (subjetiva) a formacio de identidades especificas como
as de género, sexualidade, etnicidade e nacionalidade, abrangendo ainda as
dindmicas politicas dos movimentos identitarios. Dessas reflexdes, tem sido
geralmente consensual, nas Ciéncias Sociais contemporinea, afirmar que a
identidade néo é algo dado a priori, ao contrdrio, é sempre relativa a algo
especifico que estd em jogo, construida e reconstruida continuamente na
relagdo de antagonismo, confrontacio e negociagio com outras identidades,
dependendo do contexto, sempre em transformagido. Nesse sentido, a
identidade € vista aqui como contextual, interativa, estratégica, politica,
como representagido e criagdo discursiva, permitindo que os individuos
manipulem e se apropriem de elementos culturais multiplos e plurais que
selecionam para usos préprios, dependendo das questoes em jogo, nas
diferentes situagdes de interag@o que se engajam (AGIER, 2001; CUNHA,
1985; HALL, 2002; WOODWARD, 2000). Isso, sem esquecer o sutil
limite entre a possibilidade de escolhas possiveis abertas para os sujeitos
e aquilo que sdo compelidos a aceitar como imposto, sendo uma tensio que
diz respeito a relagio entre a dimensao individual e a social do “campo de
possibilidades” (VELHO, 1994). Pois, ao lidarem de formas diferenciadas
com as relagoes de poder em diferentes situagoes sociais, em alguns casos,
podem revelar mais a perspectiva da resisténcia da identidade (e do contraste)
do que a da fluidez e das apropriacoes identitérias.

Quanto a metodologia da pesquisa que inspirou este artigo, a mesma foi
realizada no Rio de Janeiro, onde mantive contato mais frequente com
10 estudantes (5 homens e 5 mulheres), tendo ainda me relacionado com
uma extensa rede de estudantes cabo-verdianos durante todo o periodo do
doutorado, entre 2009 e 2013. Além da realizagio de entrevistas qualitativas,
a pesquisa privilegiou a observacgio dos rituais cotidianos e extracotidianos
que marcaram a vivéncia dos estudantes no Brasil, em especial em convivios
e festas realizadas por eles em suas residéncias e espagos publicos.

Para analisar como os estudantes reconfiguram e ressignificam (SAHLINS,
1990) suas identidades no Rio de Janeiro, primeiramente, abordarei como

a cabo-verdianidade foi definida (historicamente) pelas elites intelectuais
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cabo-verdianas, observando quais os significados e simbolos que lhes sdo
atribuidos. Depois abordarei o imagindrio dos estudantes sobre o pais
e cidade de destino, as confrontagdes na chegada, com o racismo, e as
mudancas identitdrias (expressas no corpo, nas maneiras de vestir, agir e
falar) decorrentes desse processo, refletindo como o deslocamento modificou
a maneira de olharem Cabo Verde e a si proprios.

Cabo-verdianidade e “dupla pertenca” — mesticagem
e migragdo como simbolos da identidade nacional

Cabo Verde é um arquipélago formado por dez ilhas e dois ilhéus, localizado
ao largo da costa Ocidental da Africa a aproximadamente 499 km de distancia
do continente. O clima é 4rido e/ou semidrido em quase todas as ilhas'. A
religido predominante é o catolicismo e o pais ndo possui grupos étnicos.
Pois, mesmo com a permanéncia de individuos de diferentes etnias do
continente africano, levados para as ilhas como escravos, o isolamento e a
intensa “politica de assimila¢do”, aliada as préticas coloniais de negagio
da diversidade étnico-cultural e linguistica, favoreceram a quebra dos lagos
étnicos de parentesco no arquipélago, fazendo com que nao houvesse divisoes

étnicas no pais (HERNANDEZ, 2001).

A lingua oficial cabo-verdiana é o portugués® , mas a lingua materna (nacional)
é o crioulo cabo-verdiano (criol, kriolu)* O PIB* é produzido em sua maior
parte pelo setor terciario, contando com a ajuda externa de vérios paises,
bem como com as significativas remessas financeiras realizadas pela
populacdo emigrada no exterior, nomeadamente nos Estados Unidos e em
Portugal, que juntamente com sua descendéncia soma quase o dobro da
populagao do pais. Portanto, sua histéria é marcada pela intensa emigracio e
transnacionalizacio da populagéo, assim como por uma grande preocupacgéo
com a questdo nacional e identitaria, debatida pelos cabo-verdianos,

sobretudo internacionalmente (SANSONE, 2010).

O final do século XV, mais precisamente em 1460, é tomado como ponto de
partida para o seu povoamento. Por ligar Portugal ao Brasil, as Américas e
a Costa africana, o arquipélago cabo-verdiano foi fundamental a expansao
maritima portuguesa, sendo utilizado como um grande entreposto comercial
e de aprovisionamento, essencial no chamado trédfico negreiro. Foram
conferidos aos reindis que se dispuseram a viver em Cabo Verde — e depois
aos proprios ilhéus — facilidades fiscais e comerciais com a costa da Guiné-
Bissau no comércio exclusivo de escravos, sendo considerado um marco para
a economia de Cabo Verde. Todavia, o povoamento foi lento em virtude do
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isolamento, relevo acidentado e grandes periodos de seca e fome. Por essa
razdo, Almada (2006, p. 47) destacou que a colonizagdo empreendida por
Portugal estaria destinada ao fracasso caso esta nio tivesse se baseado na
“assimilacdo”, embora, seguindo a mesma linha de reflexdo de Gilberto Freyre
sobre a problematica “assimilacionista” no Brasil, o autor afirme que em
Cabo Verde a miscigenacio ocorreu por razoes muito mais de ordem prética
do que por uma politica de colonizagdo, uma vez que a mestigcagem néao era
bem vista pela Coroa, costumando ser bastante reprimida.

Porém, mesmo com a repressao, o processo de “crioulizagdo” foi intenso e
os mulatos progressivamente foram ocupando um espaco cada vez maior na
sociedade. Uma primeira formacéo das elites se estabeleceu entre o inicio do
povoamento (1462) e a primeira década do século XVII, com a constitui¢ao
das elites coloniais. A outra se afirmou a partir da segunda década do século
XVII, embora tenha comeg¢ado a estruturar-se desde meados do século XVI,
sob a denominagao de elites locais: a dos mulatos, considerados “filhos da
terra” ou “brancos da terra” (SANTOS, 2011). O processo foi acentuado
no inicio do século XX, quando se consolidou uma nova burguesia no pais
composta em sua maioria por negros e mulatos (CARREIRA, 1977).

A educagio foi muito importante para a mobilidade social, com a sede
do Bispado de Cabo Verde e Guiné-Bissau, localizada no arquipélago,
exercendo a tarefa de educar os cabo-verdianos e os “indigenas” (guineenses,
mogambicanos e angolanos). No entanto, aos cabo-verdianos foi dada uma
escolaridade bem mais elevada que aos “indigenas”, emergindo uma elite
letrada no pais, de individuos ideologicamente confidveis, capazes de colaborar
com o colonizador, como administradores e capatazes, nas demais colénias
portuguesas (HERNANDEZ, 2001), criando em Angola, Mocambique e
na Guiné-Bissau muita rivalidade com os cabo-verdianos. Pois, além de
desempenharem importante papel nas estruturas administrativas nas outras
colonias, eles ainda eram considerados portugueses (ALMEIDA, 20044, p. 261).

Todavia, como argumentou Fernandes (2002, p. 72), embora a cidadania
portuguesa significasse para os “filhos da terra” uma promessa de
identificagio com o grupo dominante, “o filho da terra instruido nunca chegou
a receber o mesmo tratamento que o metropolitano instruido”. De acordo
com o autor, esse processo de diferenciagao era pautado numa ambivaléncia
politica que, ao mesmo tempo em que atribuia cidadania e capacidades
ao cabo-verdiano, também podia envia-lo, como servigal, para as rogas de
Sao Tomé e Angola, recusando-lhes a igualdade de condi¢oes nos servigos
administrativos. Isto €, ora eram identificados como portugueses, ocultando
o passado, ora como outro, produzindo uma “oscilagéo identitaria” que,
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posteriormente funcionaria como préprio motor de reflexdo da elite letrada

sobre a sua autoidentidade (FERNANDES, 2002, p.73).

Influenciados pelo Modernismo brasileiro, os “nativistas” foram os primeiros
arecorrer a resisténcia identitdria, resgatando a cultura popular e a alteridade
negada pela politica assimilacionista. Porém, no inicio da década de
1930, o Regime de Salazar (1933-1974) retoma intensamente a ideologia
assimilacionista com a justificativa de trazer as populagoes indigenas para
a civilizagdo, reafirmando a cidadania portuguesa dos cabo-verdianos e a
colbnia como uma extensio territorial de Portugal (ALMEIDA, 2004a). Nesse
contexto, surge o movimento Claridoso, marcando o inicio do modernismo em
Cabo Verde, com a publicagio, em 1936, da revista Claridade. O movimento
propunha a emancipagio em rela¢ao a metrépole, afirmando que Cabo Verde
tinha uma literatura, cultura e lingua prépria: “mestica e crioula”. Entretanto,
ainda que os claridosos reivindicassem uma identidade genuinamente
cabo-verdiana, ela sempre foi marcada por uma dualidade de pertenga que
ndo abria mao da “oficial paternidade portuguesa”, ora se distanciando do

opressor ora se identificando com ele (FERNANDES, 2002, p.72).

Esse discurso tinha grande inspiracdo nas ideias de Gilberto Freyre sobre
a mestigagem no Brasil, considerando a miscigena¢do em Cabo Verde uma
necessidade histérica e positiva para a “dindmica das populacoes”. No
entanto, inversamente a proposta de Freyre (2000), que valorizava o mestigo
se contrapondo a ideologia do branqueamento, os claridosos buscavam
o valor positivo dos mestigos pela assimilacdo aos modos portugueses. A
partir da década de 1950, com a mobilizagao politica internacional em torno
da libertag@o das colonias africanas, surge uma vaga de intelectuais que
retomavam as semelhangas com o continente e a cultura africana, favorecendo
aunifo com a Guiné-Bissau na luta conjunta pela independéncia. A estratégia
politica contra Portugal possibilitou estreitar os lagos de solidariedade
entre cabo-verdianos e guineenses; todavia, ndo durou muito. Apés a
independéncia ser deflagrada na Guiné-Bissau, em 1974, os cabo-verdianos
assumiram os cargos de maior lideranca no Partido, com Luis Cabral, irméao de
Amilcar, na presidéncia. Segundo Almada (2006), de um lado, os guineenses
nao admitiam que os “burmedjus” (vermelhos), denominagdo dada aos
cabo-verdianos escolarizados que a Guiné-Bissau “herdou” da colonizagio
portuguesa, governassem o pais; do outro, os cabo-verdianos, divididos
entre os que concordavam com a independéncia e os que nao concordavam,
nao queriam ser governados por “pretos, incivilizados” do PAIGC — Partido
Africano para a Independéncia de Guiné-Bissau e Cabo Verde.

Em 1980, o governo é alvo de um golpe de Estado que depde Luiz Cabral da
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presidéncia e todos os cabo-verdianos que estavam no poder sdo expulsos da
Guiné-Bissau, culminando com o fim do PAIGC como um partido binacional.
Em 1981, Cabo Verde forma seu préprio partido — Partido Africano para a
Independéncia de Cabo Verde (PAICV) —, formalizando a separacdo, mas
ainda incorporando as contribui¢oes da “africanidade”. Contudo, as elites
nio deixaram de exaltar o seu lado europeu, que é retomado quando o
Movimento para a Independéncia (MPD) ganha as elei¢oes em Cabo Verde,
em 1991, reestabelecendo a parceria politica com Portugal. Como sublinhou
Hisch (2009), embora a “identidade mesti¢a” pudesse ser considerada uma
estratégia politica e ideoldgica das elites para trazer beneficios ao pais e aos
cabo-verdianos, ela passou a ser parte constituinte do imagindrio nacional,
produzindo um real afastamento do continente africano.

Durante as minhas pesquisas realizadas com os estudantes cabo-verdianos
(MOURAO, 2004, 2009, 2013), era recorrente afirmarem que j4 haviam estado
em diferentes paises da Europa, que tinham familiares vivendo em Portugal,
nos Estados Unidos, na Holanda, no entanto, sem nunca terem visitado
nenhum pais do continente africano. Os discursos expressavam uma oposi¢ao
entre a realidade cabo-verdiana e a de outras colonias portuguesas, que se
caracterizam por uma menor miscigenagdo e maior manutengao das tradigoes
étnico-culturais. Em oposi¢do, Cabo Verde € elogiado por seus nacionais
pelo cardter “hibrido” e “mestico” da sociedade, bem como pela “natural
disposicdo para a imigracdo”. Assim, a pré-disposicio para a “adaptagido” em
lugares diversos e a identidade mestica sao celebradas como especificidade da
identidade nacional, sendo o que distinguiria os cabo-verdianos do resto da
Africa: “(...) um pafs africano, mas culturalmente europeu, segundo Baltazar
Lopes, um pais onde a Africa se diluiu para se apropriar de valores europeus
e desta forma se integrar e se diluir no mundo” (LOPES, 2011, p 20).

Os cabo-verdianos do Rio de Janeiro: entre o
imagindrio do Brasil e a realidade da chegada

Waldir, estudante de Computacao da Universidade Estdcio de S4, destacou
que a sua curiosidade em relac¢ao ao Brasil deu-se principalmente pelas cenas
de novelas veiculadas em Cabo Verde que divulgam, sobretudo, a “Cidade
Maravilhosa” e os seus encantos, os quais sdo enfatizados pelos estudantes
quando estdo de férias em Cabo Verde: “eles contam apenas as coisas boas
o Rio, as baladas, as festas...”. Além disso, costumam ressaltar os aspectos
do R balad festas...”. Além d t It pect
positivos de suas experiéncias na universidade com os professores brasileiros,
A 13 29 13 M L) M 13 M 4t 29
que tém a “fama” de serem “mais legais” e o ensino “mais pratico” em
comparacio com Portugal, aspecto que muitos consideraram positivo para o
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aprendizado e a integrac@o na universidade.

Até hoje Portugal exerce maior atracdo como pais de destino para os
estudantes, em razdo das “relagoes histéricas”, grande fluxo migratério,
relagoes de parentesco e prestigio das universidades portuguesas em
Cabo Verde, por onde passaram muitos estudantes, intelectuais, politicos
e personalidades ilustres da sociedade cabo-verdiana. Ja o Brasil ainda
é considerado um “pais de farra” e comumente relacionado a violéncia.
Programas de TV, como o “Cidade Alerta”, da Rede Record, veiculado em
Cabo Verde e que divulga a violéncia do Rio de Janeiro, sdo motivo de muita
preocupacao para as familias dos estudantes. Contudo, Ema, estudante de
Arquitetura da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, argumentou que
o “preconceito com o Brasil” tem mudado bastante com o bom desempenho
dos profissionais graduados ao assumirem os postos de trabalho no retorno
a Cabo Verde, revelando o lado positivo das suas experiéncias de vida e de
formagdo nas universidades brasileiras.

Vale ressaltar que essa imagem do Brasil construida pelos estudantes, “de
mais legal”, também estd aliada a certa disputa entre eles sobre qual seria a
melhor formacéo superior e pais de destino para se viver, bem como por uma
forma de se oporem a antiga metrépole. Alguns contrastaram a “experiéncia de
integracao” dos cabo-verdianos no Brasil com “o preconceito” vivenciado por
eles nas universidades portuguesas, onde sofreriam com o “distanciamento
dos professores e estudantes portugueses”. Para Ema esse seria um dos
principais motivos pelos quais os estudantes tém escolhido o Brasil:

O que motiva a gente vir pro Brasil é pra nao ter que
passar por esses constrangimentos que o pessoal que
vai pra Portugal passa: discriminacio, preconceito, o
professor te ignorar na sala. E uma lenda pra o pessoal
de Cabo Verde quando sabe que o professor aqui te trata
como vocé, senta com vocé na grama e te ajuda ou é
disponivel.

Porém, no Brasil eles sdo confrontados com uma realidade bem diferente da
imaginada, principalmente ao supor que estariam livres da discriminacao.
Ao serem confundidos com negros brasileiros, sofrem o racismo duplamente:
racial e de classe, sendo a discriminacido atenuada apenas quando sdo
identificados como “negros estrangeiros”, nomeadamente no ambiente
universitario, embora isso ndo elimine situagoes discriminatérias também
por xenofobia, tanto na universidade como na rua, sendo, em geral, somente
valorizados como africanos pelos movimentos negro e antirracista.
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Ao ser questionada sobre o tema, Ema caracterizou o racismo em relacéo a ela
como “sutil” justificando que, “por ter a pele mais clara, confundia-se com as
brasileiras”. A percepcao da estudante faz bastante sentido se entendermos que
no Brasil as cabo-verdianas, em geral, de pele mais clara do que as guineenses
e as angolanas, por exemplo, podem ser representadas pela categoria da
“mulata”, chamando aten¢éo para a questio das apropriagoes de identidades
(autoimagens de raca e género representativas de identidade nacional
expressas no corpo), que sao histéricas e disputadas por sua maior ou menor

autenticidade (GIACOMINI, 2006; REZENDE, 2009; WOODWARD, 2000).
No caso da estudante, sendo apropriadas como estratégias de insergio social.

Ja com os rapazes, “de pele mais escura” (cabo-verdianos, guineenses,
angolanos), a situago é diferente e bem mais explicita. Eles sdo constantemente
confundidos com assaltantes nas ruas, em lojas de shoppings, etc. Ismael,
estudante cabo-verdiano de doutorado de Engenharia de Computagao da
PUC-RJ, disse que “perdeu as contas de quantas vezes foi abordado em blitz
policiais na rua”, principalmente na zona Sul do Rio de Janeiro.

Sabe quando ficam atrds da porta, com arma apontada
pra vocé: “Todo mundo parado!’. Eles achavam que sete
negros nio podiam morar na zona Sul, entendeu?”. (relato
sobre incidente ocorrido na Praia de Botafogo, zona Sul

do Rio de Janeiro).

Waldir que também passou pela experiéncia diversas vezes, disse que foi
discriminado “por ser confundido com o negro brasileiro”, assim como
Ismael, demonstrando perceber que o negro no Brasil pertence a uma
classe social baixa e é discriminado pela cor, e que, em geral, somente
era tratado com respeito e mais bem recebido quando se identificava como
estrangeiro, visto como turista (pessoas com mais dinheiro) e, melhor ainda,
quando dizia que era universitario; condi¢ao na qual os negros brasileiros
supostamente ndo estariam.

Além da relacédo entre raca e classe social, as narrativas também chamaram
atengdo para a importincia das relagdes de género para as dindmicas
identitdrias, ao mostrar como em determinados contextos os homens sofrem
maior discrimina¢ao do que as mulheres. Segundo Pacheco (2008), os homens
“negros e/ou mulatos” sdo vistos ou no Ambito meramente folclérico e ladico
(jogador de futebol, sambista), ou associados a figura do malandro, sendo
mais capazes de atitudes desonestas e/ou violentas do que as mulheres negras
e mulatas; as primeiras relacionadas ao trabalho escravo e/ou doméstico e
as segundas ao sexo. Da mesma forma, Corréa (1996, p. 40), ao contrapor a
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construgdo simbélica do “sujeito da mulata” — como graciosa e sensual, puro
corpo ou sexo, ndo concebido socialmente —, a do mulato, como “aquele que
carrega o peso da ascensao social, ou do desafio a ordem social”, questiona
como a invenc¢ao da categoria “mulata”, além de sua existéncia empirica, pode
contribuir para questionar a “nossa forma habitual de tratar as relagées de raca
e de género”. Ou seja, o fato de Ema sofrer menos preconceito, em comparacio
com os rapazes cabo-verdianos, como Waldir e Ismael, seria em razao de eles
serem associados ao “negro brasileiro” e ela a “mulata brasileira”, revelando
como o maior ou menor grau de discriminagao no Brasil estabelece-se também
em uma intima relacio ndo somente entre raga e classe, mas também entre

raca e género, ambos percebidos na corporalidade (GOMES, 2002).

Assim, a percepcao identitdria como negros e africanos se complexifica
na interacio, seja quando sio tratados como ameaca na rua, seja com
desinteresse e exotismo, ao serem interrogados dentro e fora da universidade
sobre “dormir em 4arvores, tocar tambores”, etc., em referéncia a uma Africa
imaginada como “selvagem”, lugar de pobreza e de guerras. Pois, a falta de
conhecimento dos brasileiros sobre Cabo Verde e a Africa como um grande
continente, com paises bastante diversos, também é motivo de grandes
inquietagoes identitdrias entre os estudantes, fazendo com que eles estejam
constantemente respondendo perguntas sobre seu pais, forcando-os a pensar
sobre suas origens africanas, como relatado por Ema:

Independente do grau de ser leigo ou ser universitario, a
explicagdo é quase a mesma. E eu sempre brinco que ‘no
meu pais o animal mais selvagem que eu conhe¢o é uma
galinha do mato, entdao ndo me perguntem sobre ledes’.
‘Eu sou do continente africano, mas meu pais se chama
Cabo Verde, nao fica no continente, fica no mar, antes de
Africa. E um conjunto de ilhas’. Mas muitos pensam que
Africa é um pafs inteiro e que a capital é Angola.

Paradoxalmente a grande discriminagdo e falta de informagéo sobre o
continente, é também no Rio de Janeiro onde eles entram em contato com
uma Africa imaginada e valorizada especificamente no Brasil. Destaco
as acoes do movimento negro, de resgate da “cultura negra”, fortemente
pautado em um retorno as raizes e valorizagdo da “negritude”, e as acgoes
afirmativas, com a criagdo das cotas e outras medidas de reparacao, que
buscam diminuir as desigualdades sociais. O contato com essas narrativas
reivindicatérias no Brasil — mais ainda no Rio de Janeiro, cidade onde esta
localizada a primeira universidade a criar cotas para negros no Brasil, a
UERJ, — também possibilita aos estudantes cabo-verdianos repensarem sobre
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a identidade mestiga, fundamentada na heranca europeia, e com base no
embranquecimento, produzindo questionamentos entre eles sobre a negacio

da Africa em Cabo Verde (ROCHA, 2009).

Ema, que participou de algumas atividades do Denegrir, coletivo formado
por estudantes negros da UERJ com o propésito denunciar a discriminacio
na sociedade, ao falar sobre a negacdo da Africa, argumentou que “o projeto
colonial foi responsével pelo racismo em seu pais”, por ter havido uma maior
valorizag@o da heranga branca e europeia, em detrimento da africana, vista
como inferior. Muitos estudantes recém-chegados néo se reconhecem como
africanos, embora reconhecam que seus antepassados sio portugueses e
africanos, e que geograficamente estejam situados na Africa, preferem
reforcar a pertenca cabo-verdiana e a sua posi¢ao geografica como “ilhas no
meio do mar”, chegando a se identificar como “atlanticos”. O tema sempre
gera discussio entre eles e as opinides divergem entre os recém-chegados
e os que vivem no Brasil h4 mais tempo.

Com o passar dos anos vivendo no Brasil, muitos estudantes passam a “buscar
uma maior ligacdo com as suas origens africanas” e, ainda que nem todos
reconhecam que sdo africanos por ndo se reconhecerem nas imagens de
Africa que recebem de fora e/ou niio quererem carregar o estigma do “atraso”,
o debate entre eles € inevitavel. Ao serem confrontados com as perguntas
dos colegas brasileiros acerca de suas origens e localizacio do pais, eles se
deparam com o fato de que nunca estiveram no continente, “que nio tém
referéncias praticas de Africa, no dia a dia”, que ndo estudaram sobre a
histéria da Africa na escola, e que também tém preconceitos com os africanos
do continente, imigrantes em Cabo Verde, chamados pejorativamente de
“mandjakus”, nome de uma das etnias da Guiné-Bissau. Assim, a busca
por uma maneira de se identificar, através das experiéncias de contato
com o novo (pessoas e espagos miltiplos no Rio de Janeiro), coloca em
jogo a identidade como posicao social, revelando novas e diferentes formas
de identificagdes e pertencimentos como negros, africanos, estrangeiros,
mulatos, cabo-verdianos, brasileiros, cariocas.

Os estudantes cabo-verdianos se modificam, juntamente com outros estudantes
(brasileiros e africanos de outras nacionalidades), com e nos espacos
envolvidos nesses fluxos e trocas de informagdes a partir da convivéncia
ativa e cotidiana na universidade e em outros ambientes sociais, sendo os
convivios na universidade, nas cantinas, em festas e torneios de futebol locais
privilegiados desses contatos, confrontos e trocas. As mudancas percebidas
se revelam de muitas maneiras no falar, vestir e agir de forma menos formal
e mais despojada, préprias do “carioca”, incorporando o portugués do Brasil,

O publico e o privado - N° 23 - Janeiro/Junho - 2014

83



84

Daniele Ellery Mouréo

com sotaque do Rio de Janeiro, ou ao usarem aderecos, tecidos e cores que
aludem aos paises do continente, marcando também sua pertenga africana,
e se apropriando dos atributos associados a “africanidade” encontrada no
Brasil. As marcas dessas reconfiguragoes identitdrias presentes no corpo
devem ser destacadas por serem representadas por uma revalorizagido da
“estética negra” muito presente na vestimenta e nos penteados de cabelos.
Com o tempo, em contato com o referencial de valorizagao do estilo afro,
construido no Brasil, tanto as mulheres como os homens costumam deixar
o cabelo crescer, passando a usi-los de forma mais natural: soltos, sem
alisamentos quimicos, trancados, tipo black power ou com dreadlocks,
mostrando como o corpo também é socialmente construido.

De acordo com Gomes (2002, p.24), os sinais diacriticos do corpo negro (nariz,
boca, cor da pele e tipo de cabelo), comparados com os do branco (europeu
e colonizador), servem de argumento para a formula¢do de um padrio de
beleza e de feiura que nos persegue até os dias atuais. Os mesmos estao
pautados em estereétipos e construgdes sociais negativas sobre a “estética
negra”, tendo no cabelo crespo ou “ruim” um forte marcador identitario. A
valorizagdo e usos desses simbolos e/ou marcadores associados a negritude
ocorre por uma necessidade, segundo os préprios estudantes, de marcar suas
identidades diante dos brasileiros. A marca é escolhida para individualizar
o grupo em meio a diversidade social, como estratégia de perpetuidade do
grupo, reconhecimento e reivindicagdo de direitos. No entanto, isso néo
significa dizer que esse “trago cultural” tenha que ser o mesmo que sempre
foi. Como exemplificou Cunha (1985, p. 207), mesmo no caso de um grupo
indigena que teve suas terras invadidas e, ao lutar por seu reconhecimento,
conseguiu recuperar a lingua de seus antepassados, suas técnicas e tradicoes,
elas ndo seriam mais o que foram na origem, por que estariam acrescidas de
uma nova dimenséo: “a fun¢ao de ser uma afirmacio da identidade étnica”.
£ por demarcar uma posi¢do social, que é contextual, interativa, politica,
representacdo e criagio discursiva ao mesmo tempo, que a autora define a
identidade como uma “estratégia de diferenca”.

O uso de determinadas vestimentas e cédigos culturais sdo escolhidos
dependendo do contexto em que os estudantes estdo inseridos, acionando
elementos simbdlicos para interagir politicamente em situagoes especificas.
Na universidade ou em convivios durante o dia, eles podem usar jeans e
camisetas de malhas, se metamorfoseando entre os estudantes brasileiros,
como também camisetas com o rosto de Amilcar Cabral estampado, ou com
referéncia a times de basquete americano, ou mesmo com cores que aludam
ao reggae. Ja nos eventos mais formais organizados em comemoracio a
independéncia de Cabo Verde, eles fazem uso de trajes sociais. Em geral,
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os homens usam terno e gravata, e as mulheres vestem vestidos elegantes
e saltos altos, quase sem nenhuma referéncia que remeta ao continente
africano, nem em cores, nem em tecidos. Alguns usam gravatas, aderegos de
cabelos e vestidos com as cores da bandeira de Cabo Verde (que remetem as
cores da bandeira da Unido Europeia). Ja nas festas, em bares ou boates, a
maior referéncia, principalmente entre as mulheres, € ao hip hop americano,
onde vestidos brilhosos e colados e grandes saltos, com cores vibrantes, se
misturam aos cabelos afros, ou com dreadlocks, fazendo as festas perecerem
um video clip da Beyoncé (cantora e atriz americana). Esse corpo que é
carregado de significados e se representa diante do outro pode ser analisado
ainda, de acordo com Le Breton (2007, p. 78), como um “cartio de visitas
vivo”, por ser resultado de uma relagéo que, na pés-modernidade, demanda
um esforgo dos sujeitos para definirem suas interioridades uns para os outros
através da exterioridade dos corpos (de sua aparéncia), fazendo com que o
corpo se torne o “emblema do self” (LE BRETON, 2003, p. 29). Por essa
relagdo poder ser estabelecida em situagoes ou contextos sociais distintos,
como destaca o autor, ocorrendo nas situacoes de transito “migracéo,
exilio e viagens”, o préprio corpo passa por um processo de reelaboracao.
Portanto, é também através do corpo, como “estratégia de identidade”, que
os estudantes poem em prética um “projeto” que se torna possivel ou nio
gracas a um “campo de possibilidades” especifico e de sua capacidade de

eficdcia politica e simbélica (VELHO, 1981; VILHENA, 1997).
Consideracées finais

Com base no que foi discutido é possivel perceber que ao mesmo tempo
em que os estudantes afirmam suas identidades “mix”, fruto de misturas,
tomando como inspiragdo simbolos da “cultura negra” internacional, num
recurso de identificagéo e sentimento de pertenga ampliado as “comunidades”
da prépria didspora pés-colonial cabo-verdiana, no Brasil eles descobrem
uma Africa tradicional e nostélgica, com outros atributos de valorizacido da
negritude, ligada ao continente africano e a um passado mitico de escravidao

(SANSONE, 2004), que passam a incorporar as suas identidades.

Contudo, é importante pontuar que esse movimento em dire¢io a uma maior
valorizagao do “referencial africano e afro-brasileiro” estampados no corpo,
reconfigurado e incorporado & cabo-verdianidade, ndo faz com que eles
rejeitem a identidade “mestiga e hibrida” (africana e europeia), como simbolo
de identidade nacional. Com isso, eles negam uma identidade fixa pautada em
prerrogativas antimiscigenadoras, que afirmam que “uma pessoa ou € preta
ou é branca”, como a questio costuma ser tratada pelo movimento negro, que
geralmente ndo aceita o meio termo. Pois, embora o movimento tenha trazido

O publico e o privado - N° 23 - Janeiro/Junho - 2014

85



86

Artigo
Recebido: 30/01/2014
Aprovado: 28/02/2014

Cape
Verdean students
in Brazil,
racial tensions
and identity
reconfiguration.

Daniele Ellery Mouréo

ganhos para a reflexdo étnico-racial com consequéncias socioecondmicas,
politicas e culturais positivas na reducgdo das desigualdades, também
produziu ideias essencialistas, como analisado por Costa (2006) e Fry (2005),
ao transpor para o Brasil politicas antirracistas e modelos de identidade
cultural dos EUA, sem fazer a mediacao cultural e politica entre os féruns
transnacionais e os contextos nacional e local.

Como analisou Agier (2001), os movimentos identitérios “tendem a substituir
as antigas tribos e aldeias perdidas no tempo com o retorno a etnia ou a busca
de raizes”, no entanto, como também sublinhou o autor, ao serem analisados,
esses movimentos podem revelar, ao mesmo tempo, “inovagoes, invengaoes,
mesticagens e uma grande abertura para o mundo” (AGIER, 2001, p. 11).
Ou seja, seria nesse momento de construgio e justificagio da identidade a
ser reivindicada que os individuos elaborariam o contetdo dos enunciados,
“formas discursivas ou declaracoes identitarias”, apropriando-se de uma
pluralidade de fluxos de informagdes que combinariam diversos elementos,
antigos e novos, em uma grande criagio cultural. Tal processo se contrapoe
a ideia de origem e continuidade cultural, préprias das grandes narrativas
imperiais e nacionais, hoje, em contexto p6s-colonial, sendo definido como

hibrido (BHABHA, 2007).

Ao que parece, a énfase dos estudantes cabo-verdianos continua sendo a
identidade mestica e a dupla pertenga, embora aliadas a um pensamento
critico em relacdo a persisténcia da dominagio colonial e a negacgéo da
contribui¢ao africana na histéria cabo-verdiana. Em um movimento de
“reafricanizacio”, eles unem origem e destino, incorporando os referenciais
africanos e afro-brasileiros, ou da didspora negra, reforgando a plasticidade e
o hibridismo de sua identidade. Portanto, ndo podendo hoje ser considerado
um caso de “crise de identidade”, antes disso, essas identidades poderiam
ser imaginadas como identidades trdnsito, internacionalizadas, que tém no
fluxo a sua especificidade nacional. O que vale ainda ressaltar é que esses
jovens no retorno a Cabo Verde, com a conclusio do projeto, muitos deles com
a probabilidade de assumir posi¢oes de decisdo no pais, farao a diferenca em
relagdo ao debate sobre a “heranca africana”, com novas possibilidades de
criacgdo de discursos sobre a identidade nacional que inclua as contribuigoes
da “africanidade”, em uma perspectiva criativa, plural e politica, incluindo
as perdas e os ganhos materiais, afetivos e simbdlicos decorrentes do trinsito;
o que pode sugerir novas pesquisas.

Based on the data of my doctoral research with Cape Verdean
undergraduate students in Brazil and Portugal, carried out in the Graduation
Program in Social Sciences of the University of the State of Rio de Janeiro
(UERJ) and in the Social Sciences Institute of the University of Lisbon (ICS),
this article aims at analyzing the process of identity reconstruction of those
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ones living in Rio de Janeiro. The purpose of this study is to reflect on the
impact of such transit on the reconfiguration of both identity and belonging
in a post-colonial context. Such reflection is based on the identity strategies
developed by the students themselves in order to be inserted in a new social
destination context during the construction of their life projects, experiencing
racial tensions present in the Brazilian society as well as interacting with
students and teachers who identify them as black and African.
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