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Resumo

Este artigo visa refletir como o pentecostalismo perturba categorias convencionadas nos estudos da religiao no Brasil,
especialmente a dicotomia publico-privado e, consequentemente, o papel da religiao na esfera publica. Essa reflex-
o dar-se-a a partir de dois eventos acontecidos em Brasilia e liderados pelo pastor Silas Malafaia (um dos principais
opositores dentre os lideres pentecostais as politicas progressistas), nos quais fiz trabalho de campo com observagao
participante: primeiro, a inauguracao de uma filial da igreja de Malafaia em Brasilia, marcada para acontecer no mes-
mo fim de semana de um protesto pelo impeachment da presidente Dilma Rousseff, em marco de 2016. Esse protes-
to na capital federal aconteceu simultaneamente a varios outros espalhados por muitas cidades brasileiras; depois, o
chamado “Ato Profético em favor do Brasil”, realizado também em Brasilia, em junho do mesmo ano, na sequéncia da
aprovagao do processo do impeachment na Camara. Sem abandonar a nogao de esfera publica habermasiana, mas
cotejando-a com as criticas feminista e dos estudos do secularismo dirigidas a essa mesma nogao, quero apresentar o
que chamo de economia moral da esfera publica e com isso contribuir para esclarecer o fendbmeno da atuagao publi-
ca dos pentecostais na sociedade brasileira.
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Abstract

This article aims to reflect on how Pentecostalism disrupts conventional categories in studies of religion in Brazil, es-
pecially the public-private dichotomy and, consequently, the role of religion in the public sphere. This reflection will
be based on two events that took place in Brasilia and were led by Pastor Silas Malafaia (one of the main opponents
of progressive policies among Pentecostal leaders), in which | conducted fieldwork with participant observation: first,
the inauguration of a branch of Malafaia’s church in Brasilia scheduled to take place on the same weekend as a protest
for the impeachment of President Dilma Rousseff, in March 2016. This protest in the federal capital took place simulta-
neously with several others spread across many Brazilian cities; second, the so-called Prophetic Act in Favor of Brazil,
also held in Brasilia, in May of the same year, right after the approval of the impeachment process in the Chamber.
Without abandoning the Habermasian notion of the public sphere, but comparing it with feminist criticisms and sec-
ularism studies directed at this same notion, | want to present what | call the moral economy of the public sphere and
thereby contribute to clarifying the phenomenon of the public action of Pentecostals in Brazilian society.
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Introducao

Se houve um tempo em que era possivel equiparar a socio-antropologia da reli-
giao brasileira ao estudo do declinio do catolicismo, esse quadro parece ter se modifica-
do em direcao a uma nova equivaléncia, desta feita com os debates em torno do cresci-
mento vertiginoso dos evangélicos, sobretudo do segmento pentecostal', e de seu lugar
Nna sociedade e cultura brasileiras.

As dificuldades parecem ser enfrentadas menos ao compreender a expansao
pentecostal, e mais ao tentarem dar conta de sua atuacao na esfera publica como anta-
gonistas de movimentos como o LGBTQIAP+ e Feminista. E, entdo, como novos atores
na disputa pelo jogo politico (na forma, principalmente, do controle da moralidade pu-
blica) que os evangélicos pentecostais tém incomodado os adeptos de uma agenda po-
litica progressista. Diante deste cenario, desejo refletir neste artigo a respeito dos modos
pelos quais o pentecostalismo, investido do papel de player no cenario politico brasileiro,
perturba nogdes instituidas de publico e privado, confundindo pressupostos ha muito
estabelecidos nos Estados seculares liberais a respeito do lugar da religiao.

Minhas ponderacdes derivam de eventos nos quais realizei trabalho de campo
com observacao participante para minha tese de doutorado em Antropologia (Mauricio
Junior, 2019). Primeiro, € a partir da inauguragao, em Brasilia, de uma filial da Assembleia
de Deus Vitdria em Cristo, a igreja do pastor Silas Malafaia, realizada no mesmo fim de
semana dos protestos a favor do impedimento da entdo presidente Dilma Rousseff, que
pretendo discutir os sentidos estabelecidos das categorias religiao e sua relacao com
a dicotomia publico/privado. Esses protestos aconteceram simultaneamente em Mar-
¢o de 2016 nas principais capitais brasileiras e foram transmitidos em tempo real pelas
redes de televisao. Sua versao em Brasilia contou com a presenca do proprio Malafaia,
Ccuja participagao encerrando o protesto em um trio elétrico estacionado em frente ao
Congresso Nacional também acompanhei. Discutirei essas questdes a partir, ainda, do
“Ato Profético em favor do Brasil”, evento liderado também por Malafaia, realizado mais
uma vez em Brasilia, em junho do mesmo ano, e que reuniu lideres evangélicos no in-
tuito de “orar pelo pais”, bem na sequéncia da aprovacao do processo do impeachment
na Camara. Silas Malafaia foi um dos lideres evangélicos que mais ferrenhamente se
posicionou contra o governo da presidente Dilma Rousseff, aumentando o coro a favor

1 Ha véarios segmentos do pentecostalismo, categorizados por autores como Ricardo Mariano (1999), que faz uma
tipologia por ondas baseando-se principalmente em énfases teoldgicas. Dai vem a divisao entre pentecostalismo
e neopentecostalismo que, ao meu ver, perdeu valor heuristico, transformando-se (esta Ultima) em categoria
de acusagao. O pentecostalismo que trato aqui pode ser chamado de hegemdnico, cujos lideres acreditam
e incentivam entre seus fiéis (ver Mauricio Junior, 2019b) uma incidéncia publica beligerante em defesa das
pautas conservadoras no que diz respeito aos costumes.
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de seu impeachment. O envolvimento de Malafaia em varias controvérsias politicas de
alcance nacional em torno de questdes morais, alcando-o ao status de um dos princi-
pais adversarios dos movimentos sociais pelos direitos sexuais e reprodutivos no Brasil
- como ja discutido por mim, e em conjunto com outros autores, em ocasides anteriores
(Campos; Gusmao; Mauricio Junior 2015; Mauricio Junior, 2019b, 2023) - justifica o acom-
panhamento de sua atuacao publica neste artigo.

Sendo assim, coloco sob escrutinio, primeiro, as no¢cdes de publico e privado, re-
visando o trabalho de Jurgen Habermas (2007a, 2007b, [1962] 2014, [1981] 2012) sobre o
tema da esfera publica burguesa. Apesar de apontar para questdes e fendbmenos dife-
rentes, a nocao de esfera publica € usada, na maioria das vezes, de forma intercambiavel
com a ideia de espaco publico? Se esta Ultima aponta para uma relagao de espaciali-
zacao entre religiao e o publico (lugares politicos institucionalizados, como o Congres-
so Nacional, o Supremo Tribunal Federal ou monumentos religiosos em praca publica),
guando se fala de esfera publica, por outro lado, faz-se referéncia necessariamente a
fluxos discursivos, formagcao da opinidao publica, e a debates baseados no principio do
melhor argumento. Ademais, fala-se geralmente de “esfera publica” como se o termo
tivesse implicacdes auto-evidentes para os estudos da relacao entre, de um lado, a re-
ligiao e, do outro, o que se entende por modernidade secular. No entanto, a nocao de
esfera publica precisa ser esquadrinhada, a fim de vermos como ela incide efetivamente
em nossas analises®. Uma excecao para a falta de uma analise detida da implicacao da
nocao de esfera publica nos estudos da religiao é o trabalho de Paula Montero (2009),
que ressalta a concepcao de publicidade advinda da ideia mesma de esfera publica nos
trabalhos de Habermas, “A mudanca Estrutural da Esfera Publica” (1962) e a “Teoria do
Agir Comunicativo” (1981). Montero tem o objetivo de deixar para tras avaliagdes que jul-
guem a legitimidade ou mecam a incidéncia publica da religido, em direcao ao enten-
dimento de como a religiao participa efetivamente da construcao do proprio publico e
dos processos democraticos. Nao obstante, nesse caminho, a autora deixa em segundo
plano a nocao de esfera publica,* e ao estabelecer um didlogo com a sociologia prag-

2 Nesse sentido, ou seja, de forma intercambidvel com a nog¢ao de esfera publica, o termo espaco publico € o
mais utilizado na sécio-antropologia da religidao brasileira (Oro; Camurga, 2018; Oro et al.,, 2012; Giumbelli, 2014;
Birman, 2003).

3 Aqui me refiro as ciéncias sociais, especialmente sociologia e antropologia. Na filosofia, os trabalhos de Luiz

Bernardo Leite Araujo (1996, 2012) sobre Habermas, Religido, Secularismo e Esfera PuUblica sdo conhecidos.

4 Emerson Giumbelli (2014) aponta para 0 mesmo objetivo ao dizer diz que ndo ird adotar “uma definicdo prévia
ou univoca do que seja o0 espago publico ou esfera publica”, mas que pretende entender “as modalidades da
presenca da religiao na sociedade, tendo como pressuposto que essa presencga é publica” (p.13). Na introdugao
ao dossié “A religiao no espaco publico” da revista Horizontes Antropoldgicos, Oro e Camurga (2018, p. 08)
afirmam que “a sugestdo predominante dos trabalhos [do dossié] é o reconhecimento de que distintas esferas,
dentre elas a religiosa, atuam na composi¢do do espacgo publico na atualidade”. No meu entendimento, aderir
ao uso do termo espaco publico atrapalha esses objetivos.
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matica francesa (Boltanski; Thévenot, 1991; Cefai, 2012), ela passa a falar de controvérsias
publicas (Montero, 2015), ou de uma arena publica (Montero et al., 2018). Outros autores
como Burity (2015), também no intuito de fugir da normatizacao do campo, optaram por
descrever a “cena” que a religiao instaura em sua atuagao publica.

Diferentemente desses autores, irei contrastar as ideias habermasianas com as
criticas elaboradas pelo movimento feminista (Fraser, 1985; Landes, 1998) e pelos estu-
diosos do secularismo que apontaram o papel restritivo da religiao em sua teoria (Asad,
2003, 2005, 2011; Connolly, 1999; Taylor, 2010), mas com o intuito de refinar a nocao de
esfera publica ao invés de abandona-la. Isso porque os aspectos descritivos originais do
termo ja estabelecem a superacao de uma ideia de fixidez e espacializacao (o que leva o
analista a definir se a religido deve estar fora ou dentro de seus limites), contendo em si
uma ideia de abertura ao outro, de movimento e de processo discursivo (Calhoun, 2005).
Apesar da necessidade de reforcar alguns aspectos formais da nogao de esfera publica
(principalmente com a ideia de distin¢ao fractal de Susan Gal (2002), o cerne do proble-
mMa Nao esta em seus aspectos descritivos, mas em seus chamados aspectos viscerais
(Warner, 2005). Sendo assim, minha tentativa de refinamento se da com o acréscimo da
ideia de uma economia moral (Fassin, 2009) do publico a nogao mesma de esfera publi-
ca, o que explicarei mais detidamente a seguir.

Pretendo deixar claro no final deste artigo que a esfera publica é formada, na ver-
dade, por instancias de discurso ampliado cujas sensibilidades morais, circulando atre-
ladas aos discursos, estabelecem uma disputa pela definicao da boa e da ma religiao,
e consequentemente, de qual seria o cidadao ideal para participar do debate publico.
A ma religiao, na forma como a economia moral da esfera publica hegemonizou-se no
Brasil atualmente, seria aquela que se “mistura com a politica”. Além disso, haveria uma
inabilidade atavica dos atores pentecostais em assumirem lugar no debate publico, cujo
principio norteador seria a busca do melhor argumento. Este, por sua vez, € considerado
o argumento mediante razdes, porque desprovido de elementos da esfera privada, como
a religiao. No entanto, mesmo ao lancarem mao de discursos eminentemente secula-
res, como mostrarei a seguir, os crentes pentecostais continuam sendo considerados
indbeis ou incapazes de tomarem parte no debate publico. Minha premissa € a de que
a economia moral da esfera publica brasileira estabelece, a partir de valores secularistas
(Asad, 2003, 2005, 2011; Connolly, 1999), os limites entre o publico e privado, definindo na
sequéncia quais devem ser o “bom” argumento e o cidadao capaz de utiliza-lo.

Dito isso, passo a descrever os eventos a partir dos quais irei discutir a no¢cao de
esfera publica quando confrontada pela presenca do pentecostalismo no cenario politi-
co brasileiro.
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Borrando os limites entre religiao, esfera publica e politica:
Malafaia nos protestos de Brasilia e no Ato Profético

Malafaia ja vinha apelando aos fiéis pelas redes sociais a participarem do protesto
em Brasilia, desde que comecaram a ser marcadas as manifestacdes simultaneas em
varias capitais brasileiras. Convidado pelos organizadores do evento da capital federal,
ele estaria em um trio elétrico posicionado em frente ao Congresso Nacional. A inau-
guragao de sua igreja em Brasilia estava marcada para o mesmo fim de semana: uma
série de trés cultos festivos nas noites de sexta a domingo. Ja a manifestagcao a favor
do impeachment estava agendada para o decorrer do ultimo dia. Diante disso, minha
intencao inicial era observar a forma como a politica seria tratada nos cultos, como os
fiéis reagiriam, e depois acompanhar a participacao dos membros da igreja no protes-
to®. No entanto, durante o culto da véspera da manifestacao, Malafaia nao transformou
a liturgia em uma convocacao as ruas. O culto seguiu seu desenvolvimento normal (de
acordo com o que eu vinha acompanhando em meu trabalho de campo), com oracdes
e louvores. Para minha frustracao, ja que esperava etnografar um ato politico na igreja,
ele escolheu falar em sua prédica a respeito dos “requisitos indispensaveis ao desenvol-
vimento espiritual dos ouvintes”. Ao chegar préximo do encerramento do culto, ai sim
0 pastor convidou a todos para os protestos no dia seguinte, dizendo que nao se pode
“deixar as coisas passarem”: “o crente que diz nao ligar para questdes politicas até parece
que € extraterrestre”, ele afirmou. Antes da exortacao, no entanto, Malafaia fez questao
de enfatizar: “nao estou mandando ninguém ir nao, mas estarei |a no trio elétrico”.

Chegado o dia da manifestacao, Silas Malafaia dirige-se aos fiéis através de um
video transmitido ao vivo por um dos pastores que o0 acompanhava enquanto caminha-
vam em direcao ao trio elétrico estacionado em frente ao Congresso: “Olha ai minha
gente, somos cidadaos. Vocé ndo € sé do céu, é desta terra também. O que esta acon-
tecendo aqui tem a ver com vocé também” (Youtube, 2016). Ja em cima do trio elétrico,
Malafaia altera o registro de seu discurso a fim de alcancar um publico mais amplo pre-
sente na manifestacao:

O poder emana do povo. O povo pde, o povo tira. O STF, os politicos, se ndao se mani-
festarem, o povo vai botar eles na rua. Eu tenho sido perseguido por esse governo.
Tentaram me cooptar e Nndo conseguiram, porgue eu Nao vou ser comprado por
estes vagabundos. Fora o PT. O povo brasileiro vai botar essa cambada pra fora.

Mesmo tentando se aproximar dos participantes ao alegar sofrer perseguicao

5 Como foi a primeira vez em que estava chegando na filial em Brasilia (como disse, era sua inauguragao), tentei
marcar alguns rostos na multidao presente (a igreja estava lotada e tinha capacidade para cerca de seis mil
pessoas). A estratégia nao deu certo. Acompanhei os protestos mesmo sem estar junto das pessoas da igreja e
me dirigi ao final para onde estava combinada a participagao de Malafaia de cima do trio elétrico.
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do governo, e ainda que tenha apoiado o impeachment com todos 0s recursos a sua
disposi¢cao (garantindo os votos dos deputados sob sua influéncia, com suas insercdes
didrias na internet ou em seus programas na TV aberta), Malafaia parece nao ter logrado
a legitimidade para encerrar o protesto, recebendo, com isso, uma vaia de alguns dos
presentes. Passado o protesto, € chegado o culto da noite, ainda em Brasilia, e somen-
te uma pequena referéncia foi feita com respeito a toda a mobilizacdo daquela manha
(sem citar, no entanto, as vaias recebidas). No meio de sua mensagem, cujo tema girava
em torno de conselhos para “vencer os desafios da vida”, ao falar de como o pessimismo
representava “um obstaculo as vitdrias”, Malafaia afirmmou compreender o desanimo de
todos em relacgao a situacao do Brasil. No entanto, emenda o pastor, “a casa tinha come-
¢ado a cair” para os responsaveis por aquele quadro apresentado por ele como adverso.
Curiosamente, logo apds esse comentario, o pastor afirma que naoiria, em suas palavras,
“desviar-se da mensagem”, retornando para os conselhos que vinha dando em sua pré-
dica. Assim, parece haver aqui uma indicacao de separacao entre o religioso e o politico
Nna visao de mundo da igreja de Malafaia, ou, pelo menos, uma hierarquia entre ambos,
com o religioso apresentando uma posi¢cao de superioridade. Isso se deu mesmo com
o pastor tendo afirmado reiteradas vezes que os crentes “Nao sao somente espirituais”.

As relacdes entre publico e privado, o politico e o religioso, seus limites e inter-
secdes também aparecem no “Ato Profético em favor do Brasil”, realizado quase trés
meses depois, também na capital federal, e que teve o objetivo de reunir lideres evan-
gélicos para orar pela situagao do pais, “profetizando prosperidade para a nagao”, como
anunciou Malafaia em seus canais de comunicagao. O contexto era a proximidade da
votacao, na Camara dos Deputados, do prosseguimento do processo de impedimen-
to da presidente Dilma Rousseff. Apds o inicio da divulgagao do evento em suas redes
sociais, Malafaia passou a receber mensagens de seus seguidores pedindo que o “Ato”
fosse antecipado. Era preciso que ele acontecesse antes da votacao, marcada para 17 de
abril de 2016. Em videos compartilhados em seu canal no Youtube, Malafaia responde
gue nao estava fazendo o evento para ser a favor ou contra o impeachment, apesar de,
em suas proprias palavras, todos estarem “cansados de saber” que ele era a favor do
impedimento da presidente. “Independente de haver ou nao impeachment, nés temos
que interceder pela nacao”, disse ele. E continuou:

Eu ndo estou fazendo um ato politico e o ato ndo é meu. E um ato da lideranca evangélica
do Brasil. E um ato no qual diferentes liderancas, de diferentes igrejas, estardo clamando em
favor da nossa nagdo, governo caindo ou ndo. Nossa situagao é tdo grave que nds precisa-
mos clamar pelo Brasil. E é profético. Estamos chamando para Brasilia porque é o centro do
poder. Temos que colocar o nosso pé 14 Vamos transformar o pais com o poder da oracao e

do clamor do povo de Deus.

6 Aqui Malafaia recorre a visao biblica fundamentada em Deuterondmio capitulo 11, versiculo 24: “Todo lugar que
pisar a planta do vosso pé, sera vosso” (Biblia, 2011, n.p).
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O evento aconteceu em um palco montado na Esplanada dos Ministérios e teve
sua liturgia caracterizada por falas e oracdes de lideres de diversas igrejas do Brasil, inter-
caladas por apresentacdes de cantores gospel. Com a continuidade do processo de im-
peachment ja aprovada na Camara, os pronunciamentos e oracdes dos lideres giravam
em torno de um concerto do pais. Dentre essas falas, destaquei as seguintes:

Existe uma forma de o Brasil ser curado: quando a igreja se reune (Apdstolo Sérgio Paulo,
Igreja internacional das nac¢des).

Nao fomos feitos para sermos guiados como povinho sem autoridade. Somos um povo que
ndo nos rendemos diante do inferno (Apdstolo Sérgio Paulo, Igreja internacional das nagdes).

Pela paz no Brasil. Paz reine entre nés. Pela forga do Legislativo, executivo e judiciario, profe-
tizamos paz (Pr. Samuel Ferreira, Assembleia de Deus Madureira).

Profetizamos que a crise vai virar milagre. Estamos semeando com oragdo € cremos que a
resposta vira dos céus (Pr. Flamarion, Igreja do Evangelho Quadrangular).

Deus esta usando a vassoura do Espirito Santo e esta varrendo a nagao. O segundo semestre
ndo vai ser de crise, porque quem governa é Deus e ndo o homem (Apdstolo César Augusto,
Igreja Fonte da Vida).

Comentei em outro trabalho (Mauricio Junior 2023) que é possivel depreender
dessa ocasiao um sentido do protagonismo evangélico no desenrolar dos eventos criti-
cos que definem os rumos da politica brasileira. E a partir da acdo, ou da oracdo, desses
lideres evangélicos que a estabilizagcao na tensao politica pela qual passava a socieda-
de brasileira seria alcancada e até mesmo a crise, dirimida. O sentido de protagonismo
triunfalista dos evangélicos fica mais evidente com a declaracao de Malafaia de que um
evento idéntico, organizado por este mesmo grupo de pastores em 2013 (a “Manifesta-
¢ao Pacifica”, mais uma vez em Brasilia), também sob sua lideranca, teria sido responsa-
vel por desencadear as denuncias de corrupcao que culminaram na votagcao da camara
pelo prosseguimento do processo do impeachment. Se aquele evento, o de 2013, foi res-
ponsavel por trazer a espada, as falas do “Ato Profético” mostravam agora que o objetivo
era trazer paz e prosperidade’.

Em segundo lugar, e aqui esta o foco deste artigo, vé-se nestes episddios o borra-
mento dos limites arbitrariamente estabelecidos entre religiao, politica, publico e priva-
do. Vejamos: mesmo sendo de conhecimento amplo e geral sua posi¢cao a favor do impe-
achment e contra o governo da presidente Dilma, por que Malafaia ndao faz um discurso
inflamado dentro da igreja na véspera dos protestos de 13 de marco? Pelo contrario, ao

7 Para entender como o modo pentecostal de estruturar o tempo, especificamente o tempo profético, inspira sua
forma de presencga na esfera publica brasileira ver Mauricio Junior (2022).
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convidar os presentes, diz que nao esta pressionando as pessoas a participarem do pro-
testo e reitera somente que |3 estaria. Bem como, no dia seguinte, ele avisa que nao vai
se desviar da mensagem logo apods dizer que “a casa tinha comecado a cair” para o go-
verno do Partido dos Trabalhadores (PT). Nao estou negando o fato de Malafaia exercer
sobre os presentes uma influéncia suficiente para convencé-los de sua participacao ao
dizer que tomaria parte nos protestos. No entanto, ao invés de me basear em uma her-
menéutica da suspeita e reduzir os discursos de Malafaia tanto no culto de inauguracao,
passando pelo video a caminho do protesto, quanto no trio elétrico a manipulagao pura
e simples, sem também buscar julgar em qual das situacdes ele estaria se comportando
de forma mais condizente com suas “reais” intencdes, entendo que é mais interessante
perguntar: quais os obstaculos enfrentados pelos lideres pentecostais quando tentam
falar para outros publicos? Quando eles sdo bem-sucedidos ou hdo nesse propodsito? E
interessante questionar ainda: quais as moralidades que impulsionam ou servem como
barreiras deste processo de engajamento na esfera publica?

Algumas questdes intrigantes também surgem no “Ato Profético”, uma vez que,
em uma inauguracao de uma filial na capital nacional, marcada para o mesmo fim de
semana de um protesto de grandes proporcoes, seu lider maior afirma nao se tratar de
um evento politico. Porém, quanto mais “religioso” é o evento - ou profético, para usar os
termos de Malafaia - tudo parece ficar mais “politico” para o analista. O que queria dizer
Malafaia, entdo? Trata-se mais uma vez de uma tentativa de ocultar o politico e revesti-lo
de uma capa religiosa? O que entendemos por religioso e politico contaminam-se mu-
tuamente aqui?

Para dar conta desses questionamentos, meu argumento € que € indispensavel
avaliar os aspectos viscerais da categoria esfera publica assentada sobre o principio de
gue ha ambitos proprios para o publico e o privado. A partir da ideia de uma “econo-
mia moral da esfera publica”, pretendo contribuir para mostrar que essa divisao, com
suas implicacdes morais e politicas, deve ser analisada e nao reforcada pelo estudioso
dos fendmenos religiosos. A nocao de economia moral tem suas origens nos trabalhos
de E.P. Thompson (1963) e James C. Scott (1973). Os pioneiros do uso do termo visavam
dar conta das condi¢des de possibilidade dos levantes do pobre ou do camponés, que
tinham suas moralidades ultrajadas pelo funcionamento da economia de mercado em
ascensao. Assumo aqui, no entanto, a revitalizacao do conceito proposta por Didier Fas-
sin (2009). Enquanto Thompson e Scott enfatizaram o substantivo (economia), Fassin,
por sua vez, afirma dar mais énfase ao adjetivo (moral) ao considerar economia moral
como “a producao, distribuicao, circulacao e uso de sentimentos morais, emocgoes e va-
lores, normas e obrigacdes no espaco social” (Fassin, 2009, p. 1257). Além disso, na visao
dos pioneiros, a economia moral dos pobres e dos camponeses estava contraposta a 16-
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gica do mercado, que seria desprovida de moralidade. Sob o prisma da analise que aqui
desenvolvo, o mercado também tem sua economia moral, que precisa ser investigada,
assim como a tem a esfera publica. E, no caso desta ultima, essa economia moral se con-
figura como uma rede de sensibilidades morais estruturando as interacdes baseadas na
construcao de fluxos discursivos com o fim ultimo da publicidade.

Agora passo a hogcao de esfera publica conforme discutida por Habermas, para
logo depois, ao trazer as criticas da epistemologia feminista e dos estudos do secularis-
MO a essa No¢ao, Mostrar como essa contraposicao abre espaco para ideia de uma eco-
nomia moral do publico.

Habermas e a nocao de esfera puablica

Ao tratar da esfera publica, é importante dizer, Habermas esta abordando a es-
pecificidade histérica da vida politica burguesa do século XVIl e XVIIl. No entanto, ainda
gue os aspectos enfatizados por Habermas para o bom funcionamento da esfera publi-
ca, e consequentemente de uma vivéncia democratica, nao tenham se concretizado em
sua versao burguesa, eles permanecem como ideal a ser alcancado. Assim, os aspectos
gue compdem esse ideal ndo sao meramente descritivos, mas formam o que chamo de
economia moral da esfera publica.

Para Habermas, entao, esfera publica significa “a esfera de pessoas privadas que
se reunem em um publico” (2014, p. 135). Com “esfera de pessoas privadas”, ele quer dizer
tratar-se a esfera publica de um lugar de contraposicao a esfera do poder publico, nesse
caso, o Estado. Em principio, portanto, sao os individuos nao pertencentes a maquina
estatal os quais irdao se engajar no debate a respeito do bem comum. A noc¢ao haber-
masiana de esfera publica nao pode ser considerada equivalente a tudo aquilo que nao
pertence a alcada do privado, ou do domeéstico (o que, para Habermas, também sao coi-
sas diferentes). Também nao seria sinbnimo de sociedade civil, mas encontrar-se-ia na
intermediacao entre esta e o poder publico. Assim, se de um lado, no dominio privado,
encontram-se a sociedade civil (0 dominio da circulacao de mercadorias e do trabalho
social) mais a familia conjugal (esse sim, a esfera doméstica), e do outro lado, a esfera do
poder representada pelo Estado, o campo de intermediagao entre este Ultimo e a socie-
dade cabe a uma terceira esfera, justamente a esfera publica. Nela, as pessoas privadas,
ou seja, que nao representam o poder publico, ou que se fazem parte dele ndo carregam
para o debate o poder de seus cargos publicos, envolvem-se na discussao a respeito das
demandas da sociedade junto ao Estado.

E interessante notar a mudanca na nocado de privado apontada por Habermas
entre a Antiguidade Classica e o capitalissno moderno, que abandona o sentido de pri-
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vagao e assume o sentido de privacidade como livre interioridade. Com a emergéncia
da esfera da intimidade (ou doméstica) no seio da esfera privada, constroi-se essa dife-
renciacao em relacao a esfera da producao material (sem, no entanto, cortar com esta
a dependéncia, como diz Habermas (2014, p. 168). O dominio da intimidade da familia
burguesa passa a ser entendido, portanto, como um reino de pura interioridade onde
se desenvolve o sentido da conquista da liberdade sobre a necessidade. Em outras pa-
lavras, a esfera doméstica passou a ser pensada como um reino puramente humano
(Habermas, 2014). Essa privacidade, € importante notar, esta ligada ao publico. Ou seja,
guando Habermas fala de uma esfera de pessoas privadas compondo o publico, é desse
individuo forjado no “puramente humano” a quem ele se refere, além daqueles que nao
compdem o Estado. E esse individuo que deve povoar a esfera publica. Quanto as subje-
tividades necessarias para a agao publica, elas se derivam da vida em familia: eram dra-
matizadas entre seus membros, tendo os romances epistolares como guia. Dai, da vida
na familia, surge também a possibilidade de uma critica imanente, ja que a intimidade
se configura como a humanidade que o Estado e o mercado nao poderiam se apossar
(Habermas, 2014).

Outra caracteristica primordial da esfera publica, além de ser formada por pesso-
as privadas reunindo-se em um publico, diz respeito a necessidade de que essas pesso-
as privadas estejam fazendo uso de suas razdes. Assim, o meio pelo qual se da o debate
publico é o que Habermas (2014) chama de “discussao publica mediante razées” (p. 135).
Com isso, além de se enfatizar o debate baseado na paridade, onde os individuos apre-
sentam-se como “simples seres humanos” (2014, p. 148), na estruturacao da esfera pu-
blica, conforme descrito por Habermas, “foram institucionalizadas normas de discurso
fundamentado nos quais argumentos, € nao o status ou a tradicao, seriam decisivos”
(Calhoun, 1993, p. 02). Em suma, a autoridade do melhor argumento foi estabelecida
contra aquela da hierarquia social.

Completam-se, assim, as caracteristicas primordiais da esfera publica: um lugar
de mediagao entre a esfera privada e o poder publico, que, por sua vez, torna-se passivel
de contestacao pelas pessoas privadas na forma de uma discussao publica mediante
razoes.

Ainda que as paginas de “A Mudanca Estrutural” (2014) registrem mais o decli-
nio da esfera publica do que suas caracteristicas estruturais, € a estas que Habermas
se apega como um ideal a ser recuperado. Ele aposta no potencial emancipatdrio da
comunicacao intersubjetiva. A importancia da esfera publica estaria, entdo, no seu pa-
pel de catalisadora da integracao social, que se oporia as formas nao comunicativas de
organizacdo (mercado e Estado), no intuito de fomentar uma vivéncia democratica. E
se engajando na esfera publica, também, que os cidadaos passariam a desenvolver sua
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capacidade critica a respeito de questdes politicas. O debate racional-critico seria, por-
tanto, o vetor principal para o estabelecimento de uma vivéncia democratica.

As criticas feminista e dos estudos do secularismo a nocao de
esfera publica

No entanto, a propria énfase no debate racional-critico, ou na discussao publica
mediante razdes, implica em uma dificuldade de lidar razoavelmente com a politica de
identidade e as preocupacdes com a diferenca (Calhoun, 1993, p. 3). Essa inconsisténcia
da nocao de esfera publica habermasiana vem a tona principalmente a partir da critica
feminista. Como diz Joan Landes (1998), a distincdo publico/privado estabelecida por
Habermas nao permite que se dé um tratamento adequado as questdes de poder pre-
sentes na esfera da intimidade. A divisao estrutural entre a esfera publica de um lado, e
o mercado e a familia de outro, rotulou um conjunto de preocupag¢des como pertencen-
do a esfera do privado, tornando-o, por conseguinte, assunto improéprio para o debate
publico (Landes, 1998). Se as particularidades devem permanecer relegadas a esfera do
privado, e o universal, por sua vez, ser entronizado como o centro da discussao publi-
ca, Joan Landes (1998) mostra como Habermas ignora a associacao visceral do discurso
das mulheres e seus interesses com a “particularidade”. E, consequentemente, esquece
também o quanto o discurso masculino foi alinhado com “a verdade, a objetividade e a
razao” (p. 143). Assim, continua Landes (1998), Habermas nao percebe como o que seria
tao somente mais uma particularidade, no caso, 0 masculino, consegue se disfarcar por
tras do véu do universal (p. 142-143).

A questao crucial operando nesse processo de colar o feminino ao privado € o
masculino ao publico, diz Fraser (1985), esta na nocao de cidadania habermasiana, ou
seja, na construcao do individuo que toma parte na esfera publica. Como, para Haber-
mas, o cidadao € aquele que participa do debate politico e da formacao da opinidao pu-
blica, isso significa que a cidadania depende das capacidades de consentimento e fala,
ou seja, da capacidade de participar em paridade com os outros no didlogo (Fraser, 1985).
No entanto, continuando com Fraser, no capitalismo classico dominado pelos homens,
essas sao capacidades ligadas a masculinidade e consideradas em desacordo com a
feminilidade. Enfim, se as mulheres tém suas falas constantemente postas em duvida
Nno que diz respeito as suas opinides popular e legal (“guando uma mulher diz nao, ela
na verdade quer dizer sim”), “como elas podem participar no debate entre cidadaos?”
(Fraser, 1985, p. 116).

Desse modo, percebe-se uma dissonancia conceitual entre a feminilidade e as
capacidades dialdgicas centrais para a concepc¢ao de cidadania de Habermas. O papel

O publico e o privado Fortaleza, CE v.23n.1 ISSN 2238-5169



A economia moral da esfera publica: o pentecostalismo e os limites entre publico e privado na sociedade... 12

do cidadao na esfera publica, seguindo o argumento de Fraser, € um papel masculino,
por conta de pressupostos baseados na capacidade do homem de dialogar mediante
razoes, e, a0 mesmo tempo, na incapacidade das mulheres para fazerem o mesmo. Esse
sentido de incapacidade para o didlogo mediante razdes, também é muito importante
para meu argumento a respeito do papel imputado a religiao na esfera publica pelo proé-
prio Habermas. Assim como no caso da relagcao entre o feminino e a esfera publica, con-
sidera-se a religiao incapaz de participar de uma discussao publica mediante razdes. Na
tarefa de traduzir os argumentos religiosos para a razao publica, os cidadaos religiosos
teriam a necessidade de serem tutorados pelos cidadaos seculares (Habermas, 2014).

Quando fala sobre pods-secularismo, Habermas nao quer dizer apenas que a re-
ligido conseguiu manter-se viva em meio a um ambiente cada vez mais secularizado,
nem que nos limitemos a reconhecer publicamente sua contribuicao quanto a repro-
ducdao de motivos e atitudes. Para ele, a expressao “pos-secular” refere-se a possibilidade
de comunicacao entre as razdes secular e religiosa a respeito dos conteudos de verdade
gue definem cada um (Habermas, 2007, 2007b). Isso porque Habermas passou a consi-
derar que a imposicao do proviso rawlsiano repercutiria de maneira assimétrica nas vi-
das dos cidadaos religiosos e seculares (Habermas, 2007, p.137-138). Nao se pode esperat,
diz ele, que todos os crentes fundamentem seus posicionamentos politicos deixando de
lado suas convicgdes religiosas. Sendo o Estado liberal democratico considerado o pro-
tetor, de igual modo, de todas as formas religiosas de vida, nao pode, portanto, obrigar
“os cidadaos religiosos a levarem a cabo, na esfera publica, uma separacao estrita entre
argumentos religiosos e nao-religiosos quando, aos olhos deles, esta tarefa pode cons-
tituir um atague a sua identidade pessoal” (Habermas, 2007, p.147). O que fazer, entao?
Sao duas as solucdes de Habermas para este dilema:

Em primeiro lugar, Habermas desloca o proviso para o ambito institucional. Os
argumentos religiosos poderiam ser utilizados sem restricao na esfera publica. Quan-
do se trata, no entanto, de espacos publicos institucionais (Congresso, juizados, etc.),
0s argumentos religiosos nao devem ter vez. Em segundo lugar, € o mais importante
para meu argumento, Habermas estabelece como condicao indispensavel para uma de-
mocracia liberal em tempos de pods-secularismo “o processo comum de aprendizagem
complementar” (Habermas, 2007b, p. 52): para anular a assimetria presente na relacao
entre cidadaos religiosos e seculares na esfera liberal democratica, é preciso entender
esse trabalho de tradugcao como uma tarefa cooperativa. Caberia aos cidadaos seculares,
portanto, uma participacao ativa neste processo de traducao do religioso para a razao
publica. Se aos cidadaos religiosos impde-se o fardo da traducao de seus argumentos a
fim de que se viabilize sua participacao na esfera publica, tal carga seria compensada,
afirma Habermas, “pela expectativa normativa segundo a qual os cidadaos seculares se
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abrem a um possivel conteudo de verdade de contribuicdes religiosas” (Habermas, 2007
p.147). Essa abertura possibilita, assim, um didlogo no qual “as razdes religiosas podem,
eventualmente, aparecer como argumentos acessiveis em geral” (Habermas, 2007, p.
149-150). Com isso, diz ainda Habermas, a secularizacao toma a forma de um processo
comum de aprendizagem complementar, no qual ambos os lados estarao em condi-
¢coes de levar a sério em publico, por razdes cognitivas, as respectivas contribuicdes para
temas controversos (Habermas, 2007b, p. 52).

Desse modo, assim como acontece na relacao entre o feminino e a esfera pubili-
ca, estabelece-se uma relacao de incapacidade entre a religiao e o uso da razao publica.
Os cidadaos religiosos, desqualificados para traduzirem seus argumentos particulares
na forma de uma apreciacao geral, necessitariam de tutores para chegar a forma da
argumentacao exigida na esfera publica. No meu entendimento, portanto, nao se anula
a assimetria que Habermas, de inicio, tentou solucionar. Pode-se dizer, com isso, que o
cidadao habermasiano € masculino, como disse Nancy Fraser, mas também é secular®.
E preciso somente apontar, considerando o caso brasileiro, que o poderio mididtico e
politico (no que diz respeito a capacidade de eleger representantes para o legislativo) de
certas instituicdes evangeélicas muitas vezes suplanta essa atribuicao de razao defeituo-
sa — e ai tem-se acesso ao poder mesmo sem o desejado prestigio - 0 que ndao acontece
na mesma medida com o movimento feminista.

Mesmo considerando as diferentes possibilidades de resisténcia a esse enqua-
dramento, nao obstante, ambas as condi¢cdes de incapacidade sao empurradas para o
ambito privado na forma como se estrutura a esfera publica liberal. Curiosamente, pen-
tecostais e movimentos sociais voltam-se uns contra os outros reverberando essa critica,
como que a fazendo contra o espelho: movimentos sociais afirmam que a religiao deve
ser mantida no foro privado. Trata-se, a religido, de uma questao pessoal que nao deve
pautar debates publicos. Os evangélicos, por sua vez, afirmam ser a sexualidade uma
guestao da vida privada. E assim a disputa pelos limites entre o publico e o privado ga-
nha contornos dramaticos na definicao de qual “pessoal” deve ser “politico”.

Voltando a solugao habermasiana para o problema da relacao entre cidadaos
religiosos e seculares, Taylor (2011) aponta que, apesar de ter revisto sua posicao em di-
recao ao pos-secularismo, Habermas permanece com uma “fixagao na religiao” (p. 40)
como problema. Apesar de reconhecer o potencial da religiao em produzir conteudos

8 Dullo e Quintanilha (2015) ja se dispuseram a analisar as contradicdes da sensibilidade secular da politica
brasileira tendo como pano de fundo as elei¢cdes presidenciais de 2014. Os autores mostraram como uma
declaracao da entdo candidata Dilma Rousseff em um culto evangélico afirmando ser “feliz a nagao cujo Deus
€ o Senhor” ao invés de ser considerada uma ameaga ao Estado Laico foi, ao contrario, entendida como uma
estratégia de aproximagao de setores evangélicos a fim de conquistar-lhes o voto. Ja o fato de Marina Silva ser
evangélica té-la-ia colocado prontamente como um perigo a laicidade, mesmo a candidata ndo tendo acenado
aos evangélicos da formma como Dilma Rousseff, que ganharia a eleigdo, o fez.
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de verdade, sua visao da esfera publica, segundo Taylor, estaria assentada ainda em uma
distincao epistémica entre religiao e razao (Taylor, 2011). Dessa forma, para Habermas,
antes de tudo

ha& uma razao secular que todos podem usar para chegar a conclusdes com as quais todos
podem concordar. Depois, ha idiomas especiais, que introduzem suposi¢cdes extras, poden-
do até contradizer as da razao secular comum. Estes sao muito mais frageis epistemologi-
camente; na verdade, vocé ndo sera convencido por eles, a menos que ja os detenha. Assim,
a razdo religiosa chega as mesmas conclusdes que a razdo secular, mas entdo é supérflua,
ou chega a conclus®es contrarias, e entdo é perigosa e destrutiva. E por isso que precisa ser
deixada de lado (Taylor 2011, p. 49, traducao nossa).

Isso nao significa, no entanto, que Taylor considere descartaveis as visdes de Ha-
bermas e Rawls sobre a esfera publica de um Estado secular. Ele concorda que devam
existir zonas neutras, mas estas nao incluem a deliberacao dos cidadaos, nem mesmo a
deliberacao nos espacos publicos institucionais como o legislativo, da formma como dizia
Rawls e pensa Habermas, respectivamente (Taylor, 2011). Para Taylor essa zona neutra no
Estado secular deve se resumir ao “idioma oficial do Estado” (p. 50), que seria “o idioma
em que a legislacao, os decretos administrativos e as sentencas judiciais devem ser re-
digidos” (Taylor, 2011, p. 50, traducao nossa). Isso porque, segundo ele, “é evidente que
uma lei perante o Parlamento nao poderia conter uma clausula justificadora do tipo:

m

‘Considerando o que a Biblia nos diz'" (Taylor, 2011, p. 50, tradug¢ao nossa).

Como solucao institucional para a questao do debate entre cidadaos religiosos e
seculares o que Taylor faz é simplesmente empurrar o proviso ainda mais para frente: do
espaco publico institucional para o idioma oficial do Estado. No entanto, diferentemente
de Habermas e Rawls, e é isto que quero destacar de seu argumento, o estabelecimento
da chamada zona neutra “nao tem nada a ver com a natureza especifica da linguagem
religiosa” uma vez que para ele seria igualmente improéprio ter uma clausula legislativa
citando Marx ou Kant: “o fundamento para ambos os tipos de exclusdes é a neutralidade
do Estado”. (Taylor, 2011, p. 50, tradu¢ao nossa).

Em suma, Taylor revela em Habermas uma forma de ver o argumento religiosa-
mente informado como sendo menos racional do que o raciocinio “puramente” secular.
Assim, Taylor afirma que Habermas, ao estender o proviso rawlsiano para o limiar das
instituicoes politicas, de fato deixou para tras a nocao da religiao como ameaca. Nao dei-
XOUu, No entanto - e aqui eu concordo com Taylor - de se fixar na religiao como problema,
se nao de cunho politico, como obstaculo epistemoldgico, ao considera-la “um modo de
razao defeituoso” (Taylor 2011, p. 51, tradugcao nossa).

Isso que Taylor chama de fixagao na religidao como problema, quando se trata de
sua presenca na esfera publica, gera danos a vivéncia democratica. Segundo William
Connolly (1999), ao tentar banir doutrinas religiosas da esfera publica, a concepc¢ao se-

culgrista termina por afastar ao mesmo tempo um conjunto de “orientagdes naateistas
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sobre reveréncia, ética e vida publica que precisam ser ouvidas” (p. 05). Connolly defi-
ne comMo presuncosa essa tentativa secularista de oferecer uma base autoritativa Unica
para a razao publica. E, além disso, ao invocar esse principio (da base autoritativa Unica)
contra os entusiastas da religiao, diz ele, “secularistas também sao levados a serem beli-
COS0s contra perspectivas ndao seculares e ndo teistas que pdem em questao os proprios
pressupostos e prerrogativas religiosas” (p. 05). Mais do que isso, os secularistas ao assim
procederem terminam por promover uma concepg¢ao de vida publica que, em primeira
instancia, desejavam eliminar (Connnolly, 1999). Ao depreciar o que Connnolly chama
de “registros viscerais de intersubjetividade”, a doutrina do secularismo encorajaria “in-
terpretacdes desdenhosas precipitadas de quaisquer culturas ou praticas éticas” que
empreendem esse registro (Connnolly, 1999, p. 5).

E preciso lembrar, no entanto, que o secular ndo esta isento de seus proprios re-
gistros viscerais de intersubjetividade. Para dar conta dessa questao, Talal Asad (2003)
prefere o termo “sensibilidades seculares”, mas seu intuito € o mesmo: mostrar como o
secular € somente mais uma forma, nao obstante hegemaonica, de organizagao do sen-
sivel. Os sujeitos seculares, portanto, também possuem seus modos de subjetivacao, os
quais precisam ser postos em questao pelos analistas.

Sendo assim, a nog¢ao de esfera publica de Habermas, como disse anteriormente
citando Calhoun (1996), nao consegue lidar com a diferenca. Principalmente ao enfa-
tizar, como mostra a critica feminista, a discussao publica mediante razées. Ainda que
a consideracao da religiao como problema politico na formulacao de Habermas tenha
sido aparentemente superada, permanece seu status de problema, agora epistemolo-
gico (Taylor, 2011). Essa forma como Habermas insiste em entender a religiao, como um
modo de razao defeituosa, deve nos levar a repensar a hocao mesma de esfera publica
para dar conta da relacao entre religido, politica, publico e privado. O modo como escolhi
fazé-lo foi atrelar a nogao de esfera publica a ideia de uma economia moral do publico.
Mas antes de olhar novamente para os eventos que trago neste trabalho e assim con-
cretizar a revisao das no¢des de publico, privado, religido e politica que informam nossas
pesquisas, € preciso ainda ressaltar brevemente algumas propriedades descritivas da
nogcao de esfera publica.

Esfera publica: iluminando alguns aspectos formais

Um dos problemas do uso descritivo da nogao de esfera publica € a sua espacia-
lizacdo. Ao entender a esfera publica mais (ou quase literalmente) como um lugar (um
espaco) e menos COmMo um processo comunicacional/discursivo, o analista é levado a
perguntar o que deve permanecer nos seus limites, reforcando, assim, sua concepc¢ao
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normativa. Como lembra Craig Calhoun, a esfera publica € uma metafora de lugar usa-
da para um fendmeno apenas em parte referente a um espaco (Calhoun, 2005, p. 4).
Segundo ele, ainda, o uso do termo public sphere na traducao para o inglés do titulo
da obra de Habermas (A mudanca estrutural na esfera publica, 2014) nao contempla a
complexidade do termo alemao Offentlichkeit, que implica, por sua vez, um estado de
abertura para o outro, uma ideia de movimento. Pior ainda, afirma ele, para a escolha
do termo espace public na traducao francesa, cuja utilizacao parece ter sido a escolha
difundida na Antropologia da religidao brasileira. Ao se tratar de um “espaco publico”,
intensifica-se a espacializagao do termo que, apesar de tratar de um espaco (de comuni-
cacgao), pretende transcender qualquer local em particular costurando debates de varios
lugares (Calhoun, 2005).

Sendo assim, e levando em consideracao o que diz Michael Warner (2005) a res-
peito da ideia de publico - “um lugar de discurso organizado por nada mais além do pro-
prio discurso”-, torna-se possivel recuperar, e reforcar, a nocao de esfera publica haber-
masiana como formada por instancias que emergem de interacdes discursivas, ao invées
de imagina-la como um lugar no qual se deve manter dentro das fronteiras. Essa é a di-
ferenca de um publico organizado a partir de um processo discursivo/comunicacional e
a noc¢ao de publico como uma audiéncia concreta, ou a de destinatarios de uma politica
de governo especifica (Warner 2005). A esfera publica, portanto, caracteriza-se por sua
“circularidade autotélica” (p. 95): forma-se um publico pelo e para o debate. Além disso, a
temporalidade da circulagcao do tema-debate também é importante, ndo se tratando de
uma temporalidade continua ou indefinida, mas pontual (p. 95). As instancias de esfera
publica, portanto, subsistem enquanto durar a discussdo, que se conecta a outros temas
e outras instancias.

Warner (2005) também chama atencao para o fato de que as nogdes de publico
e privado nao formam uma antinomia. Pelo contrario, esclarece Susan Gal (2002), essas
sao categorias culturais co-constitutivas. Mais importante ainda, segundo ela, € que se
trata de signos indexicais sempre relativos, ou seja, seu significado depende do contexto
interacional em que sao usados. A imagem que Gal nos traz é a de uma “distin¢cao frac-
tal”, ou seja, a cada contexto mais amplo ou mais circunscrito uma distingdo publico/
privado “aninhada” pode ser projetada. Lembrando, insiste Gal, que essas seriam sempre
posicoes relativas e nao propriedades imanentes de pessoas, imagens ou objetos (Gal,
2002, p. 81).

O mais importante para o meu argumento na distin¢ao fractal do publico apre-
sentada por Susan Gal é a ideia de que “a cada distin¢gao aninhada”, ou seja, a cada dis-
tincdo publico/privado dentro de outra distingcao publico/privado, “pode surgir uma nova
moralidade interpessoal, diferente da presente na distincao anterior” (Gal, 2002, p. 89).
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Diante disso, torna-se possivel lancar luz sobre varios aspectos referentes a inauguracao
da igreja de Malafaia em Brasilia no mesmo fim de semana dos protestos a favor do im-
peachment da presidente Dilma Rousseff.

De volta a inauguracao (e ao protesto)

Mostrei como, mesmo sendo de conhecimento amplo e geral sua posicao a favor
do impeachment e contra o governo da presidente Dilma, Malafaia ndao fez um discur-
so inflamado dentro da igreja na véspera dos protestos de 13 de marco. Pelo contrario,
ao convidar os presentes, afirmou nao estar pressionando as pessoas a participarem do
protesto, reiterando somente que |3 estaria: “nao estou mandando ninguém ir ndao, mas
estarei 1a no trio elétrico”. Bem como, no dia seguinte, avisa que nao vai se desviar da
mensagem logo apds dizer que “a casa tinha comecado a cair” para o governo do Partido
dos Trabalhadores. Sem deixar de lembrar, no entanto, que nao se pode “deixar as coisas
passarem”: “o crente que diz nao ligar para questdes politicas”, diz ele, “até parece que
€ extraterrestre”. Ao nos debrucarmos sobre os porqués de o lider da igreja nao ter sido
mais direto na convocacao, quando poderia fazé-lo, torna-se possivel iluminar as mora-
lidades que impulsionam - ou servem como barreiras - deste processo de engajamento
na esfera publica pelo pentecostalismo. Se Silas Malafaia fosse taxativo ha convocacgao e
tomasse o pulpito de sua igreja para intimar todos a comparecerem na manifestacao do
dia seguinte, ele iria de encontro a nocao de autonomia dos crentes que podem decidir
diretamente com Deus se seria da vontade dele (de Deus) a participacao de cada um
nos protestos. Ja no dia seguinte, no caso do “desvio” da mensagem, Malafaia esbarraria
na tradicao de se respeitar o momento do culto, priorizando a mensagem biblica acima
de outras esferas da vida. Se o protesto era eminentemente politico, parece haver ali a
necessidade de se pedir permissao ao religioso para que o primeiro tivesse algum espa-
co.

E interessante notar ainda que o publico dos cultos de inauguracao da filial em
Brasilia era formado por fiéis em potencial de Malafaia, ou seja, constituia-se majoritaria-
mente por pessoas de outras igrejas da regiao presentes a inauguragao, Nao necessaria-
mente ja decididos a serem membros definitivos de sua igreja. Muitos estavam ali para
ver o famoso pastor. Era preciso, portanto, conquista-los. Diferentemente de uma relacao
mais privada com os membros da igreja que comanda pessoalmente no Rio de Janeiro.
As vésperas das eleicdes para prefeito do Rio de Janeiro daquele mesmo ano, por exem-
plo, Malafaia insta os jovens de sua igreja a confiarem mais nele ao invés de fazerem o
papel de “miquinhos amestrados de professores esquerdopatas” nas universidades em
gue estudavam. A linguagem é enfatica, pode-se dizer hostil até, e sua performance,
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como de costume, é histridnica. Em Brasilia, no entanto, sua hostilidade e histrionismo
diminuem. Por sua vez, se na inauguracao a audiéncia formada por fiéis em potencial
obriga o pastor a negociar com tradigdes evangélicas estabelecidas, no video divulgado
em suas redes sociais Malafaia ja nao enfrenta as mesmas barreiras. Versado na utiliza-
¢ao das redes sociais, ao se dirigir aos seus seguidores, Malafaia convoca-os para os pro-
testos sem rodeios: “Olha ai minha gente, somos cidadaos. Vocé nao é sé do céu nao, €
desta terra também. O que esta acontecendo aqui tem a ver com vocé também”. Com
relacao ao publico da inauguracao, este, de seus seguidores nas redes sociais, ainda que
mais amplo (mais publico), ndo esta, no entanto, impregnado das tradi¢cdes circunscritas
a esfera da igreja (mais privado). Mudam os publicos, muda a economia moral.

Uma vez em cima do trio elétrico, no desfecho dos protestos, Malafaia ndao se diri-
ge aos presentes como se estivesse no pulpito. Encontra-se agora diante de um publico
mais amplo em relacao a inauguracao do templo. “Mais publico” também em relacao
ao0s seus seguidores na internet, uma vez que diante deste Ultimo ainda considera estar
se dirigindo aos seus, ou seja, aos evangélicos. Diante da audiéncia do protesto, Malafaia
passa a encarar uma instancia da esfera publica estruturada de uma maneira que im-
pele a retirada da gramatica religiosa de seu discurso: “o poder emana do povo. O povo
pde, o povo tira... O povo brasileiro vai botar essa cambada pra fora”.

Por que Malafaia é vaiado em meio aqueles que protestavam junto com ele pelo
impedimento da presidente Dilma?

Esse momento, assim entendo, estabelece um debate entre cidadaos religiosos
e cidadaos seculares. Pode-se argumentar que as vaias nao caracterizariam exatamen-
te um debate, no sentido estrito do termo. No entanto, essa manifestacao nao deixa de
representar uma posicao a respeito da legitimidade do pastor Malafaia de estar ali en-
cerrando o protesto. Mesmo sendo possivel entender as vaias como resultado de uma
resisténcia a toda e qualquer autoridade, reacdo comum desde os protestos de junho
de 2013, pode-se também coloca-las na conta do imaginario do pastor como ludibriador
de fiéis e, portanto, corrupto, imagem que se configurava como a principal inimiga dos
participantes daquele evento. Assim, quando vemos Malafaia sendo vaiado ao se dirigir
a um publico mais amplo, mesmo nao havendo sinal algum em sua fala de um discurso
estritamente religioso, vé-se o pentecostalismo enfrentando outras barreiras para am-
pliar sua influéncia na nacao. Aqui, a esfera publica acompanha o que diz Asad (2005) e
se configura como uma rede de conexdes emocionais, de sensibilidades morais secula-
res. Emm suma, na economia moral da esfera publica secular, um pastor pentecostal nao
deveria estar encerrando aquele protesto, ainda que ele tivesse investido consideravel-
mente no evento. A religido € vista como sindnimo de atraso e engano, €, especialmente
Nno caso do pentecostalismo no Brasil, como composta por lideres com interesses es-
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purios e fiéis ludibriados. A relacao com a politica seria uma faceta do pentecostalismo
como religido tornada impura, justamente por estabelecer essa relagao. Esse imaginario
vem a tona, na ocasidao do protesto, na rejeicao as palavras de um pastor, que, mesmo
Nnao apresentando um vocabulario religioso em seu discurso, recebe vaias questionando
sua legitimidade em ocupar aquela posicao.

Consideracoes finais

Neste artigo, procurei discutir a no¢cao de esfera publica e a sua relacao com a
religiao tomando como objeto de reflexdao a presenca publica do pentecostalismo na
sociedade brasileira. Transpondo as criticas dos estudos feministas para a relacao entre o
religioso e o secular, mostrei como a noc¢ao vigente de esfera publica e suas sensibilida-
des seculares fixam o problema na religiao, estabelecendo uma relacao de incapacidade
entre esta Ultima e o uso da razao publica.

Tomando como objeto de reflexao os eventos liderados pelo pastor Silas Malafaia
em Brasilia nos quais realizei pesquisa a partir da observacao participante (a inaugura-
¢ao de uma filial de sua igreja no mesmo fim de semana dos protestos pelo impeach-
ment da presidente Dilma Rousseff, sua participacao nesse protesto, bem como o Ato
Profético em favor do Brasil realizado quando o seguimento do processo de impeach-
ment tinha sido aprovado na Camara), propus que se tomasse como foco da analise a
economia moral da esfera publica. Esta seria constituida por um regime de sensibilida-
des morais que pode mudar de acordo com a instancia do publico a que se dirige (mu-
dam os publicos, muda a economia moral). Sao essas sensibilidades morais que definem
os limites entre o publico e o privado e € a producao desses limites que deve ser tomado
como objeto de inquérito, ao invés de se assumir a divisdo em si aprioristicamente. Isso
também serve, por fim, para uma abordagem da relacao entre religidao e politica. A reli-
giao nao é um objeto empirico auto-evidente. Ela esta intrinsecamente ligada a outros
simbolos nao religiosos da vida social e precisa ser inquirida no seu imbricamento com
outras noc¢des que sustentam o projeto moderno.
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