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RESUMO

Nesteartigo, procuro mostrar como o caréter complexo e sel etivo daviol énciaé enfrentando pel os movimentos
sociais campesinos através do trabal ho terapéutico dalinguagem. Partindo do pressuposto de que avioléncia,
marcada por dindmicas de poder colonizador, atinge preferencialmente as comunidades subalternas situadas
no lado oprimido da diferenca colonial, decidi investigar as praticas politicas e culturais de ressignificacdo da
violénciapel o movimento campesino brasileiro, através de uma pesqui sa-a¢ao realizadaem um assentamento
rural do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra- MST, situado em uma cidade interiorana do
Nordestedo Brasil. Minha preocupaco central serédiscutir alinguagem dador e do sofrimento nacosmologia
subalterna camponesa | atino-ameri cana como um modo de agéncia contra apropriacéo/violénciado sistema
capitalista colonizador.
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ABSTRACT

This paper offers an overview of the relationship between language, pain and agengy and analyzes a
ethnography with the Landless Workers Movement (MST) in Ceard and their ritualized presentation called
“mistica’. The mistica uses tools, clothing and song that remind them that the struggle against colonizing
violence continues. A great deal of pain isexpressed in theritual, that acts as a collective cultural grammar,
which allows the presenters to express their pain, by the speech acts, remembering those who have died.
Drawing on pragmatic perspective, it focuses on pain in order to think about agency in language in the
pains's grammar.

Keywords: Language; Pain; Agency; MST
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Linguagem, dor e agéncia: a gramatica descolonial dos trabalhadores rurais sem terra

INTRODUCAO

Este artigo baseia-se em estudo realizado em um assentamento rural ligado a um dos mais
destacados movimentos de camponeses no Brasil: o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem
Terra (MST). O MST nio restringe sua luta a defesa da Reforma Agraria no Brasil, mas constroi
suas reivindicagdes em torno de temas variados, tais como: biodiversidade, agrobiogenética,
segurancaaimentar, rel acbes de género e sexualidade, consumo, fome e pobreza contrastantes com
0 desenvolvimento econdmico. Assim, pode-se perceber umatendéncia paraatransnacionalizagdo
do movimento campesino, que pretende conferir as suas lutas um carater global e multifacetado.

Nesse sentido, pretendo explorar a ideia de que a experiéncia de compartilhamento ou de
solidariedade que constroi a intersubjetividade dos militantes do MST a partir de lugares étnico-
raciais subalternos diversos, ¢ constituida a partir de uma pragmatica da dor, que ressignifica o
sofrimento dos “condenados’ daAmérica Latina. Esta cosmologia subalterna sobre aviolénciaa
gue sdo submetidos, ndo apenas os povos campesinos do M ST, mas outros grupos oprimidos do Sul,
éproduzidaatravés de diversosjogos delinguagem (WITTGENSTEIN, 1958), praticas discursivas
do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. Nessas praticas linguisticas de ressignificacio
da violéncia sofrida pelos povos campesinos, atos de linguagem, gque performatizam a dor dos
oprimidos, sdo constantemente repetidos e reificados pelo MST.

Pretendo, assim, focar em dois elementos, que considero centrais a compreensao da cosmologia
subalterna do movimento campesino dos Sem Terra:

a) um conceito da dor como modo de agéncia € constituido por uma gramatica cultural que
ressignifica a violéncia no campo contra os camponeses que lutam contra a opressao, atraveés
de ritualizagOes, nomeagdes e narragoes.

b) agramaticadador como agéncia, possivel pelaideia que alinguagem é modo de acéo social
eformadevida(AUSTIN, 1962; WITTGENSTEIN 1958), € umagraméticadescol onizadora
namedidaem que elapromove o reconhecimento dador moral (HONNET, 2003) que sofrem
0s oprimidos e assim constitui um sentido para a solidariedade para desmantelar hierarquias
étnicas, sexuais, geograficas, linguisticas, socioeconomicas na luta por libertagdo contra o
“sistema mundo capitalista colonial/patriarcal” (GROSFOGUEL, 2009).

A andlise buscard esclarecer diferentes formas de constituicdo dessa gramética da dor pelos
campesinos no cotidiano do Movimento dos Trabal hadores Rurais Sem Terra, através da mediacéo
cultural da escola do campo, onde atuel como investigadora participante.

Paraentender essagramaticaé preciso nos deter um pouco sobre as concepgoes de linguagem
de Wittgenstein (1958). Ao afirmar que o “falar da linguagem ¢ parte de uma atividade ou de uma
forma de vida” (§ 23, IF), o filosofo abre espago para uma compreensao antropolédgica da linguagem.
As praticas culturais vivenciadas em nosso cotidiano séo vistas por ele como jogos de linguagem
dindmicos e historicos, constitutivos de gramaticas culturais. A gramatica para Wittgenstein se
refere ao ordenamento historico das formas de vida, o que significa praticas culturais reguladas.
Como nao se trata de um sistema de regras sintatico-semantico que constituiria a gramatica de uma
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lingua, mas sim de gramatica pragmatica, vamos usar o termo “ gramaticacultural”, seguindo alinha
de pensamento de Veena Das (2007), em seu trabalho etnografico sobre as relacdes entre género,
violéncia e subjetividade. Graméticas culturais dizem respeito ao estabelecimento, muitas vezes
invisivel, deregras culturais, constituidas na historicidade de nossas formas de vida, que respondem
pelo ordenamento de discursos, de subjetividades e de ideol ogias.

E a nocdo wittgensteiniana de gramética que nos possibilita entender como a linguagem da
dor & sempre compartilhada, sempre social. Para Wittgenstein, quando alguém fala da sua “dor”
somente pode constituir significados para essa sensacao porque ha uma vivéncia linguistico-cultural
anterior em que essa palavra ganha sentido. Essa vivéncia anterior congtituiria a gramatica da
palavra“dor”, ou simplesmente, como denominamos, neste estudo, “gramatica da dor”. No dizer
de Wittgenstein: “Quando dizemos que alguém da um nome a dor, o preparado € aqui a gramatica
da palavra ‘dor’, elaindica o posto em que a nova palavra é colocada’ (§ 257, IF). Desse modo,
entendemos que a dor, o sofrimento e a violéncia ndo escapam a linguagem, mas sao constitutivos
dejogosde linguagem, atividades socioculturais, linguisticamente constituidas e regul adas por suas
gramati cas nadinamicidade da histéria. Nesse sentido, agraméti cadador do movimento campesino
pode significar uma resposta subalterna a violéncia seletiva imposta pela colonialidade do poder.

Gostariade pensar este trabalho como inserido nesta pragméticacultural, que considero como
uma perspectivatedricaproveniente do lado subalterno dadiferencacolonial . A pragmaticacultural
seria o lugar tedrico de didlogo entre os estudos decoloniais e os estudos criticos da linguagem, os
guais propdem uma nova pragmatica, preocupada em questionar a colonizagdo do pensamento na
formalizagdo das teorias linguisticas e na opressao linguistica do outro (RAJAGOPALAN, 20033,
2003b, 2010).

1. O MARTIRIO DA TERRA

Aos esfarrapados do mundo e aos que nel es se descobrem e assim descobrindo-se,
com €eles sofrem, mas, sobretudo, com eles lutam.

(Paulo Freire, em Pedagogia do Oprimido)

Em Os sertdes, o escritor brasileiro Euclides da Cunha fala de um martirio do ser humano
diante da escassez da terra provocada pela seca: “o reflexo de tortura maior, mais ampla, abrangendo
aeconomiageral daVida. Nasce o martirio secular daTerra’ . Atualizando aleitura sobre esse classico
final da primeira parte d’Os sertdes, o critico literario e socidlogo brasileiro Antonio Candido diz
gue, em nossos dias, 0 martirio daterrando é a natureza, ndo é a seca que tortura 0 ser humano.

Para Candido (2002) o martirio secular da Terra ¢ a devastagdo predatoria de todo o pais,
a subordinacdo da posse do solo a sede imoderada de lucro. Tal martirio rouba as condi¢des de o
trabal hador rural manter com dignidade a suafamiliae de produzir de maneira compensadora para
o mercado. “Hoje, o martirio do homem rural €aespoliagdo que o sufoca”, diz o critico que conclui
em um depoimento sobre 0 Movimento dos Trabal hadores Rurais Sem Terra: “tanto o martirio da
terra (ecol6gico e econdémico), quanto o martirio do homem (econémico e social) s6 podem ser
remidos por meio de uma redefini¢do das relacdes do homem com aterra, objetivo real do MST”.
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Passel aperceber o problemado “ martirio daterra’ como umareferénciaao carater preferencial
davioléncia contra os povos colonizados da America Latina, através da linguagem do sofrimento
e da dor no Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, MST.

Referindo-se a consciéncia de que as politicas de educag¢dao do campo ndo eram uma concessao
de governos, mas fruto da organizacéo e conquista das lutas camponesas, Maria de Jesus narra, na
ocasi 80 sobre as diversas marchas e ocupagoes realizadas pel o movimento em defesa da educagéo
no campo e contraaviol éncia dos opressores que se manifesta de umaforma sel etiva até mesmo no
seu nivel estrutural: “ O analfabetismo no Brasil ndo esta presente entre os grandes latifundiérios,
entre 0s comerciantes, os industriais ou 0s empresarios, mas entre os trabalhadores’, denuncia a
lider campesinaem umaentrevista, trazendo-nos aquestéo da sel etividade dadominago. E continua
mostrando que a educagao do campo ¢ aquela que respeita os problemas locais e especificidades
dos indigenas, quilombolas, ribeirinhos, trabalhadores rurais, enfim, como disse Maria: “a educacao
do campo respeita as populagtes do campo”.

Asfalasde Mariasobre o fato de o analfabetismo ndo se apresentar como um problema entre
a classe dominante nos remetem a violéncia seletiva dos opressores, que instauram, segundo Paulo
Freire (2005), a vocagdo do “ser menos”. Paulo Freire refere-se a violéncia dos opressores como
usurpadorada humanidade, o que nosfaz pensar no conceito de* colonialidade do ser” desenvolvido
por um grupo de intel ectuai s latino-americanos criticos da col onialidade/modernidade.

Para o fil6sofo porto-riquenho Nelson Maldonado-Torres (2008, p. 96) a colonialidade do
ser refere-se ao processo pelo qual o senso comum e a tradicdo sdo marcados por dindmicas de
poder de carater preferencial: “ discriminam pessoas e tomam por alvo determinadas comunidades”.
Baseando-se no conceito de colonialidade do poder?, desenvolvida pelo socidlogo peruano Anibal
Quijano (2009, p. 73) como um dos elementos constitutivos e especificos do padrao mundial do
poder capitalista, Maldonado-Torres analisa o carater preferencial da violéncia como colonizador
do ser que setraduz, por meio dacolonialidade, narelagéo entre o racismo, aexploracdo capitalista,
0 monopdlio do saber, o dominio sexual e a histéria colonial moderna.

Essa historia colonia € resgatada no discurso dos Sem Terra quando inscrevem a génese dos
conflitos agrarios no Brasil na divisdo injusta de terras, durante o periodo do Brasil-Col6nia, no
séc. XVI. E o que me disse Anténio, militante do MST de 25 anos que mora no estado vizinho do
Rio Grande do Norte e que veio ao Ceara para participar do curso de formadores: “essa historia
comegou quando 0s portugueses roubaram as terras dos indios. Os poderosos sdo assim, sempre
querem tudo pras”.

Esse “querer tudo parasi” ou 0 “ser mais’ se deu, segundo Freire (2005, p. 32), por uma
distor¢do historica que provocou a desumanizagio do ser humano. E Enrique Dussel, filésofo da
libertacdo latino-americano, que atribui a modernidade colonizadora e ao seu €go conquistus a
instauracdo de todo um mundo periférico e colonial injusto e desigual.

! Para Ramon Grosfoguel (2009) como fim das “ administragdes coloniais’ e aindependéncia dos Estados-nagdo “ os
povos ndo-europeus continuam a viver sob a rude exploragdo e dominagdo europeia/euro-americana’ passando do
“colonialismo global” para um periodo de “ colonialidade global”.
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2. RITUALIZACAO: CELEBRANDO A MORTE NA LUTA PELA TERRA

Nesta secdo analiso 0 jogo de linguagem mistica do M ST, vivenciado durante o Curso de
Magistério da Terra, voltado para a formacdo de educadoras e educadores em assentamentos/
acampamentos, proposta pelo Movimento dos Trabal hadores Rurais Sem Terra, realizado entre 2006
€2009. O Curso aqui analisado foi realizado nacidade de Russas, a 162 km da capital cearense, em
um assentamento do M ST. A bela pai sagem da antigafazenda, agora assentamento Bernardo Marin
[12 me erafamiliar, pois meu pai € meus avos trabalharam como arrendatarios em partes daquelas
terras. Contel para os alunos e alunas do curso de formacéo para o magistério, do qual participel
como educadora do Programa Nacional de Educag@o em &reas de ReformaAgréria (PRONERA)?
€ como pesguisadora participante, a minha histéria sobre o lugar.

Apesar da ligacdo com o campo, tudo era novo para mim. Eu ainda ndo havia vivenciado
as experiéncias de educacéo do campo, educacdo como pratica libertadora (FREIRE, 1989) como
base para aformac&o de educadoras e educadores em assentamentos/acampamentos, proposta pelo
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra: uma formagéo voltada para o projeto politico-
pedagdgico do movimento.

Naguele curso conheci a mistica do MST. Celebragcdo das préticas do movimento social
campesino em suas vivéncias cotidianas, a mistica significa para Leonardo Boff “o conjunto
de convicgbes profundas, as visdes grandiosas e as paix0es fortes que mobilizam as pessoas e
movimentos na vontade de mudancgas ou que inspiram préticas capazes de afrontar quaisquer
dificuldades ou sustentam a esperanga face aos fracassos historicos” (1998, p. 37).

Talad Asad (2000) estuda as formas como diferentes tradi cbes articulam as possibilidades de
se ter umavidasa em um mundo t&o doloroso. Seu estudo nos ajuda a perceber como o sofrimento
vivenciado pelos camponeses do movimento campesino em suas lutas coletivas ndo funciona
apenas como um estimulo paraaagéo, mas € parte integrante da propriaagéo. A misticado MST é
ainauguracdo de umanovaformade agéncia que reconhece em si alesdo fisicae moral provocada
pel o opressor/dominador/col onizador contra o seu companheiro/a através da dor-compai xao que se
inscreve em seu corpo e suaalma como umadisposi¢ao de ordem fisico-moral que performatizaas
formas de vidados agentes, inserindo-os em umahistériacoletiva. E nesse sentido que o caderno de
formacdo do M ST faladessa disposi¢do como um modus disciplinar individual que constituiriaum
ethos do revolucionario, descrevendo a mistica como “este animo interior torna as pessoas combativas
e carinhosas, abertas e perseverantes, mas sobretudo, companheiras. Ea afirmacdo e o alimento de
nossa esperanca, em qualquer conjuntura’ (PELOSO, 1998, p. 7). O jogo de linguagem da mistica
inclui também o hasteamento da bandeirado M ST que contém os seus simbol os rel acionados com
as lutas campesinas. As musicas cantadas nos intervalos das aulas e as encenacfes, que sempre
iniciavam o dia durante o curso de formagéo, enfatizam o aspecto doutrinal do movimento: o
discurso litero-musical das cangestraz umaabordagem pedagdgicaem atosdefalaque reproduzem

2 Com uma érea de 240 hectares, 0 assentamento Bernardo Marin |1 localiza-se a 15 km da sede municipal; conta,
atualmente, com 33 familias assentadas e um total aproximado de 145 pessoas.

3 Fruto das discussdes desenvolvidas no | Encontro Nacional de Educadores da ReformaAgraria (ENERA) realizado
em 1997, o PRONERA é uma conquista dos Sem Terra que reivindicavam continuamente uma politica de educagéo
situada no campo e libertadora para os camponeses que vivem em areas de ReformaAgréria.
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as gritos de ordem que, repentinamente, eram bradadas por um aluno pertencente ao movimento e
gue, instantaneamente, repetidas por todo o grupo: “MST!/ Essalutaépravaler!”, “Reformaagréria
guando? Ja!”, “ Sou Sem Terra sim senhor/ sou Sem Terra com amor”.

A repeticdo de determinados atos de fala escritos e audiovisuais (através de cartazes, botonse
cancoes) me fizeram identificar certa sacralizagcdo da dor, quando percebi que “o sangue derramado
no campo” e a violéncia no conflito pela terra eram constantemente tematizados em conjunto com a
afetividade e aa egria sempre presentes namistica. Osaunos elideresdo M ST, meus informantes,
responderam a minha surpresa sobre este monossemismo tematico em torno dos conflitos, da
violéncia no campo, que me parecia soar Como uma regra para o jogo de linguagem “mistica’,
remetendo-me a paixdo, ao animo € a coragem para se contrapor a massificagcdo e a ideologia da
burguesia através da apresentacéo e consequente necessidade de continuidade, da vida dos que
tombaram lutando contra a exploragdo e injustica no campo.

Na vivéncia de uma dentre as muitas misticas que pude presenciar, um dos grupos divididos
por regides, previamente organi zado, dramatizou umacenaem que trabal hadores rurai s acampados
foram cruelmente executados por um grupo de policiais. Na sequéncia, foi cantada umamusicade
dor, lamento e exortacao a continuidade da luta pela terra, enquanto dois jovens traziam a bandeira
vermelha do MST e cobriam os corpos dos colegas, que representavam os trabalhadores rurais
assassinados. Alguns choravam. A mistica continuou com aleitura de um texto que rememorava o
“Massacre de Eldorado dos Cargjés’ jadramatizado pelos militantes, que ocorreu no dia17 de abril
de 1996 no nortedo Brasil, quando maisde mil familiasinteiras, que acampadas nabeiradarodovia
PA-225 reivindicavam a desapropriacdo dafazenda“ Macaxeira’, situada proximaao municipio de
Eldorado dos Cargj s, foram atacadas, com bombas de gés lacrimogéneo e tiros de metralhadoras,
por 155 policiais militares (MORISSAWA 2001: 156). O conflito deixou 69 camponeses feridos e
19 nados.

Em todas as outras manhas, os participantes iniciavam o curso com a celebragdo da mistica.
A partir dessas celebracfes, considerei que as ritualizagdes da mistica do MST ndo podem ser
vistas como encenagoes isoladas presentificadas a partir do contexto imediato dos acampamentos,
assentamentos, escolas, congressos e encontros, nem consideradas como simples atos artisticos
motivacionais de interacdo parainiciar os eventos do movimento. Os atos constitutivos do jogo de
linguagem misticaremetem ao contexto macro do “martirio daterra’, com atos historicos e sociais
de violéncia pela manutencdo daterra por grandes latifundiérios e pela ocupacdo e resisténcia por
parte do movimento campesino. Desse modo, os atos de fala, que tematizam avioléncianamistica,
somente constituem sentidos especificos de dor e sofrimento precisamente porque “ecoam acdes
prévias’ (BUTLER, 1997, p. 51). As ac0es historicas que ecoam nos atos ritualizados da mistica
dizem respeito as taticas de enfrentamento pelo movimento campesino ao projeto agrario do sistema
mundo-capitalista para o acesso a terra, confrontadas, por sua vez, por atos de violéncia por parte
dosgrandes proprietarios. Essas agdes promovidas pel oslatifundiarios, apoiadas, muitasvezes, pelo
aparato policial dos diversos governos e legitimadas pel as agdes noticiosas sobre 0 movimento por
parte dos grupos midiéticos hegeménicos no Brasil funcionam como atos histéricos e constitutivos
da gramética da dor dos Sem Terra.
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No jogo de linguagem “Mistica dos Sem Terra’, as celebragcdes ndo acontecem como um
dramaritual a ser “representado” pelos Sem Terra para serem assistidos por curiosos. Trata-se de
umavivénciamisticae ndo de umarepresentacdo, poistodos os participantes compartilham de uma
experiénciaconjunta. S0, por isso, parte constitutivado jogo tanto os considerados tradicional mente
como “atores’ e“plateid’, todos vivenciam umaacao coletiva. O hasteamento dabandeira, osgestos,
a execu¢ao do hino do MST, as animag¢des com musica e instrumentos, os canticos, as dancas, as
perfomances, os abracos, as leituras, as declamagdes de poesia, 0s gritos, as palavras de ordem,
as brincadeiras das criancas, os participantes adultos e criancas —tudo € isso € parte deste jogo de
linguagem chamado mistica’. Por isso, diferente do modo como Asad (2000, p. 36) caracteriza a
participagdo em um dramaritual, como a “Paixao de Cristo ou 0 martirio de Hussain” quando os
participantes se posi cionam como ndo-sujeitos ao submeter-se aumaagoniapré-determinada pel os
papeis das figuras sagradas, os participantes da mistica abragam o sofrimento de seu povo agindo,
na celebragdo da mistica, junto com ele. N&o se trata, pois, de representacdo, mas sim de agdo
ritualizada. Quero chamar aten¢éo com isso para 0 modo como as pessoas se engajam na préticada
mistica, como €elas abragcam o sofrimento da luta pela terra, ndo como uma motivagdo, mas como
um modo de vida em sua luta por libertagéo.

A emocdo, 0 choro que acompanharam amisticaque aqui descrevi permitem destacar aideiade
Honnet (2003) ao pensar o conflito social como conflito moral, como uma luta por reconhecimento.
Honnet tece um el o entre 0 surgimento de movimentos sociais e aexperiénciamoral de desrespeito.
A emocao/dor moral/sofrimento/compaix&o compartilhados namisticado M ST relacionam-se com
a"rede cotidiana das atitudes emotivas que estariam nabase dos movimentos coletivos’ (HONNET,
2003, p. 255).

O movimento campesi no recebe seusferidos e mortos ancorando suador nasvivéncias af etivas
de suas misticas. Para Honnet (2003, p. 215), a violagdo, a tortura e todas as formas de agresséo
em que “sao tiradas violentamente de um ser humano todas as possibilidades de livre disposi¢céo
sobre 0 seu corpo” séo constituidas, ndo apenas pela dor corporal, mas por um sentimento de se
estar sob 0 dominio de um outro, sem protecdo. Sao experiéncias pessoais de desrespeito que,
“apresentadas como algo capaz de afetar potencialmente também outros sujeitos’ (idem, p. 256)
através da mistica, sdo interpretadas como experiéncias de crucial importancia para o grupo inteiro,
na medida em gque levam o coletivo aexigir a puni¢ao para 0s opressores e um reconhecimento de
relagdes injustas entre 0 agressor e 0 agredido. Podemos dizer entdo, com Honnet (2003), que os
jogos de linguagem da mistica funcionam como uma ponte semantica em que a violéncia contra um
Sem Terra passa da dimensao do individuo para o social, transformando experiéncias individuais
de desrespeito em finalidades impessoais de um movimento coletivo, gerando a agéncia individual
e 0 enggjamento politico. Compreende-se assim que a dor ndo € privada, mas sempre partilhada e
social, como propunha Wittgenstein (1958).

Como nos mostra Talad Asad (2000), talvez sgfa mais proveitoso considerar a dor como a
acdo que afeta as possiveis acbes dos outros em diferentes dominios, uma forma de agéncia e ndo
como uma forma de sofrer uma agéo, como forma de resisténcia. A linguagem da dor seria, por
esse Viés, apropria agénciado Sem Terra. A historicidade instaura o sofrimento vivenciado pelo

4 Para estudo aprofundado sobre a mistica como jogo de linguagem, ver Bonfim (2011).
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martirio daterra como uma regra de uma gramatica da dor, na cosmologia subalternado MST. Tal
graméticacontribui paraaconstituicdo de umatradicdo narrativae doutrinal parao Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra. Exploraremos, ha préximasegdo, como o hivel organizaciona do
movimento € também marcado por essatradicdo, através dos atos de fala de nomeagéo.

Ao contrario da visdo essencialista paraa qua nomear € designar um elemento da realidade
pré-existente a linguagem, a perspectiva pragmatica aqui adotada nos leva a considerar a nomeagao
como um processo linguistico que deriva das relagdes entre as palavras e suas circunstancias de
uso. A nomeacao estd entdo condicionada as regras culturais dos jogos de linguagem de forma
dinamica. Por esse processo, os sujeitos sociais estabelecem identidades, marcam diferencas,
atualizam ideologias naturalizadas, modificam realidades. Nomear deve ser considerado assim um
ato de fala performativo, um modo de agcdo humana através da linguagem. Atos de nomeagao sao
considerados, por esseVviés, como parte de discursos que materializam realidades, controlam corpos,
estabel ecem normas, condutas e comportamento, constituindo o que se pode chamar de “ politicas
do performativo” (BUTLER, 1997).

3.ATOSDE NOMEARA VIDA,ATOSDE NOMEARA MORTE

Em minha experiéncia no desenvolvimento da pesguisa com o M ST, trabalhei, com alunos
e aunas dos diversos assentamentos e acampamentos que vieram para o curso de formagdo de
educadoras e educadoras do campo, aideia de que a linguagem néo era apenas um modo de nos
conduzir para a a¢do, mas era em si uma agdo, através de oficinas de producdo de textos. Nas
producdes orais e escritas, nomes de pessoas que morreram naluta pelaterraou nalutaem defesada
justicasocial, eventos e lugares de luta surgiram: eram nomes utilizados na estrutura organizacional
do MST: nomesdas brigadas®, acampamentos, assentamentos, escolasetc. Eraisso: 0 MST celebrava
seus mortos, os chamados mértires daterra, homenageando ao nomear 0s seus espacos geopoliticos,
0s seus lugares organizacionais. Os atos de fala de nomeacéo eram “iluminados’ por esta mistica
de celebracdo do sofrimento como uma reafirmacao da luta, um elemento constitutivo da gramatica
cultural do movimento: a gramatica da dor.

M eus alunos e alunas me explicaram que essa homenagem através de atos de nomeacéo éfeita
em todo o Brasil. De fato, investiguei e percebi que isso € uma espécie de regra dessa gramética:
em El Dourado dos Cargjas hd um assentamento fruto da luta que se chama Assentamento 17 de
abril, em homenagem aos que tombaram naquele dia 17 de abril quando ocorreu o assassinato de
19 camponeses. A escola do lugar foi denominada Oziel Alves Pereira, em homenagem ao jovem
de 17 anos morto no massacre. O Acampamento Elias Gongalves de Meura, situado no municipio
de Planaltina do Parana, derivou do assassinato de Elias Gongalves de Meura durante a ocupacdo
(Bernat, 2009). No vale do Jaguaribe, regido onde realizel a pesquisa, 0 acampamento Zé€ Maria
recebeu este nome em homenagem a José Maria Filho, conhecido por “Zé Maria do Tomé’. José
Maria, agricultor e lider da comunidade do Tomé, na Chapada do Apodi, em Limoeiro do Norte,

5 O MST usa o termo “brigada’ para designar o “agrupamento geoestratégico de um conjunto de familias
(aproximadamente umas quinhentas), que moram nos acampamentos e assentamentos de Reforma Agraria de uma
determinadaregido” (Bernat, 2009, p. 3).
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protestava contra 0 uso indiscriminado de agrotdxicos e 0 consequente envenenamento das aguas
por grandes empresas do agronegdcio, questionando com a concentracdo fundiaria no maior polo
fruticultor do Estado do Ceard, foi assassinado com 25 tiros e a morte continua impune.

Outraambientalista, areligiosairmaDorothy daComisséo Pastora daTerra(CPT), assassinada
por defender os pequenos agricultores da regido da Transamazonica, no Para, recebe, em Russas,
a homenagem do movimento dos trabalhadores que da o seu nome a uma brigada. Desse modo,
0 MST celebra seus mortos e rende homenagens a todos aqueles que por sua luta em defesa “da
sociedade socialista ou da Reforma Agraria no Brasil sdo colocados como modelo a ser seguido,
bem como aqueles que na histéria da humanidade tombaram em defesa da classe trabalhadora”
(BEZERRA NETTO, 1999: 38).

Percebem-se, assim, as relagfes entre linguagem e violéncia, na medida em que o caréter
produtivo da violéncia do campo passa a ser encenado em atos de fala de nomeag&o, como um
modo de reordenar socia mente as formas de vida campesinas desestruturadas pel o caréter violento
dos conflitos pela terra. Caldeira (2000) mostrou como a linguagem sobre a violéncia, as falas
sobre o crime na cidade de S&o Paulo, funcionam como um modo de ordenar o caos e o medo
provocado pela violéncia urbana. Esse ordenamento € problematico, uma vez que pode contribuir
para legitimar novas formas de violéncia. No caso da violéncia nos conflitos do campo, os atos
de nomeacao sdo performativos, pois, como resposta a violéncia fisica e a violéncia estrutural,
identificam e sacralizam os “martires da terra”, como um modelo de militante. Essa identidade do
militante fixa constituida em um movimento de idealizacdo minima, por meio de “essencialismo
estratégico” (SPIVAK, 2005, p. 477) faria do ato de nomeagéo uma convocagdo para a luta, uma
invocagao publicado “ser militante”. Assim, como parte de jogos de linguagem proprios do M ST,
os atos de falade nomeagdo se constituem em regimes di sciplinares e doutrinarios que reorganizam
aluta pelaterra por meio de uma gramaética da dor.

Essa exalta¢do da dor e do sofrimento dos que se consagram a causa do movimento campesino
faz parte da cosmol ogia cristéd que atravessa dial ogicamente o discurso doutrinario do movimento,
presente nos textos dos seus lideres: “ Preferimos morrer lutando do que morrer de fome—dizem os
camponeses|...] fazer daresisténciaumaatitude politicacol etiva, uminstrumento deluta. Dispoem-
se aarriscar avida para conseguir maisvida[...]” (STEDILE; FREI SERGIO, 1993, p. 56).

A afirmacdo de Stédile e Sérgio nos remete novamente ao topico da sacralizacdo da dor e do
sofrimento, dessa vez acrescentando a ideia do sacrificio que se relaciona dial ogicamente com o
texto biblico do Evangelho de Joéo, através do conceito deiterabilidade (DERRIDA, 1990). A partir
da visdo performativa da linguagem, proposta por Austin, Derrida reflete sobre o carater iteravel,
repetivel de todo ato de fala, que possibilita a sua citagdo na auséncia da referéncia, da intencdo
e do contexto que originaram a sua producdo. Assim, ha uma clara iteragdo entre o enunciado
do coordenador nacional do MST “Dispdem-se a arriscar a vida para conseguir mais vida’ e o
imperativo cristdo: “na verdade, na verdade vos digo que se o gréo de trigo, caindo na terra, néo
morrer, fica ele s0, mas se morrer, dd muito fruto” (Jo, 12:24). Percebe-se claramente o modo como
essa mistica da dor, que celebra a morte como parte da cosmologia subalternado M ST, reveste-se
de um carater religioso. Ha uma clara relacéo dial 6gica com a mistica cristd, como descrita pelo
tedlogo da libertacéo Leonardo Boff (1999: 23):
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A paavramisticaé adjetivo de mistério, que quer dizer perceber o caréter escondido,
ndo comunicado, de uma realidade ou de umaintencdo, ndo possui um contelido
teorico, mas esta ligada a experiéncia religiosa, nos ritos de iniciagdo. A pessoa
¢ levada a experimentar, através de celebragdes, canticos, dangas, dramatizagdes
e realizac8o de gestos rituais, uma revelagcdo ou uma iluminagéo conservada por
um grupo determinado e fechado.

Conforme a investigacdo de Asad sobre a agéncia e a dor em seu olhar sobre as tradictes
religiosas cristéd e mugulmana, podemos entender que a dor pode ser ansiosamente abragada por
agueles que sdo atingidos por elae *transformada em algo diferente do quefoi plangjado” (ASAD,
2000, p. 45). Essa consideracdo pode muito bem ser aplicada a linguagem da dor, utilizada na
mistica do M ST, uma vez os gue morrem na luta sdo considerados como verdadeiros martires da
terra, cujos corpos quebrantados, como os corpos dos martires cristdos, devem ser lidos de forma
subvertida, “interpreté-los como simbol os de vitoria sobre a sociedade do poder” (PERKINS apud
ASAD 2000, p. 45).

ULTIMAS CONSIDERACOES: GRAMATICA DA DOR COMO UMA TERAPIA DE
RESSIGNIFICACAO DA VIOLENCIA

Apesar de utilizar o paradigma econdmico marxista tradicional para fundamentar a sua
formacdo, o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, por meio de sua gramética da dor,
inscreve-se em umanovacosmol ogiasubalterna, associando-se, por meio dassuasvivénciasculturais
sobre sofrimento dos “crucificados”, a um projeto utépico transmoderno.

O carater preferencial da violéncia como colonizador do ser, relacionado a exploragao
capitalista, ao racismo, a discriminagdo sexual € aqui ressignificado em uma mistica da dor que
celebra o martirio, questionando assim os preceitos do vitalismo e do triunfalismo tdo caros a
epistemol ogia moderna (ASAD, 2000).

Procurei, portanto, mostrar como 0 movimento campesino brasileiro dos Sem Terra, por meio
de uma terapia da linguagem da mistica, encontra um modo saudavel e libertador de viver o seu
martirio da terra, transformando a dor que seria uma forma passiva de vida, em uma forma ativa e
intersubjetivamente solidariaerevolucionariadeviver etransformar o mundo cruel eviolento asuavolta
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