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Resumo

O objetivo deste artigo € esbogar algumas reflexdes sobre a filosofia, sua historia e a
filosofia da historia. Demonstramos que ha uma relacdo necessaria entre a criacdo de
perspectivas filoséficas e os contextos histéricos nos quais elas sdo engendradas.
Principiamos com consideragdes sobre a origem da filosofia, debrugarmo-nos em seguida
sobre as etapas do seu desenvolvimento historico, e finalizamos refletindo sobre a filosofia
da historia, a fim de projetar alguma luz sobre os sentidos da histéria humana.
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Abstract

The goal of this article is to sketch some reflections on philosophy, its history and the
philosophy of history. We demonstrate that there is a necessary relation between the
creation of philosophical perspectives and the historical contexts in which they are
engendered. We begin considering the origin of philosophy, then consider the stages of its
historical development, and we finish by reflecting on the philosophy of history, in order to
shed some light on the meanings of human history.
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1 Introducgao

Historia é a ciéncia da agdo do ser humano no tempo. Foi assim que a definiu Bloch',
que realizou uma abertura da ciéncia da historia para o dialogo com outras areas do saber
e para a ampliagdo das fontes da pesquisa historiografica. Falar sobre o tempo implica lidar
com a temporalidade, que é a categoria a partir da qual pensamos e falamos sobre as
coisas criadas, que existem e que duram no tempo, coisas entre as quais contamos a nos
mesmos, seres humanos, como individuos e como espécie.

Dizemos que uma agéo é criadora na medida que podemos identifica-la como causa
da origem de outras coisas, que seriam seus efeitos, coisas criadas. Tudo que se cria, tudo
que vem a ser-no-tempo traz consigo a duragao de seu ente, do corpo material por meio do
qual existe no mundo. Tudo o que vem-a-ser no mundo pode ser percebido e pensado de
inumeraveis maneiras: por exemplo, fenbmenos naturais, como um terremoto ou um eclipse
lunar, podem ser explicados recorrendo-se a perspectiva mitico-religiosa ou a cientifica.
Podemos dizer o mesmo dos fendbmenos cujas causas sao as agdes humanas. A
diversidade dessas agbes compreende uma gama de possibilidades inesgotaveis de
analise, possibilidades que sdo como lentes que colocamos diante dos nossos olhos para
nos auxiliar a enxergar uma parcela do mundo, um objeto de pesquisa; decorre dessa
diversidade das acbdes humanas que se possa falar de fenbmenos ou efeitos éticos,
politicos, econdmicos, religiosos etc., todos incidindo sobre 0 mundo e contribuindo para
transforma-lo e a nés mesmos, no que tange a maneira como vivemos, cComo pensamos,
como agimos. Desse amalgama de transformagdes na natureza e na sociedade,
transformacgdes que tém por fundamento a atividade humana, trata a ciéncia da historia.
Dele trata também a filosofia da histéria.

Nosso objetivo aqui é esbogar algumas reflexdes e aproximagdes entre a filosofia e
a historia. Refletiremos sobre a filosofia como uma criagdo humana que, como tal, vincula-
se necessariamente ao contexto historico que a tornou possivel. Para elucidar esse vinculo,
relacionaremos a filosofia, suas tematicas e objetos de estudo, a vida cotidiana de todos
nos.

Para compreendermos o que a filosofia tem a dizer sobre a histoéria, dividimos este

artigo em quatro partes, a comecar por esta introdugdo, em que delimitamos o objeto de

T Cf. Bloch, M., Apologia da histéria. Ou o oficio de historiador, particularmente o cap. 1.3, O tempo histérico.
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nossa investigagao e nosso objetivo. A segunda parte dedicamos a origem da filosofia e a
histéria da filosofia, da qual destacamos alguns recortes, a fim de elucidar o vinculo entre
a filosofia e a vida humana concreta, da qual emergem os tépicos filoséficos, a partir de um
contexto histérico determinado. Na terceira parte, tratamos de um ambito da filosofia
proximo da historia da filosofia, embora dela distinto, sobretudo por apreender a historia a
partir de uma perspectiva nao restrita a historia particular da filosofia, neste ou naquele
periodo histdrico, algando-se antes a tentativas de compreensdo da histéria da
humanidade; referimo-nos a filosofia da historia. Na quarta parte, apresentamos algumas

consideracgdes finais.

2 Histéria da filosofia
2.1 Das origens da filosofia

A historia é produto das a¢des humanas. Tal afirmacao poderia parecer um truismo,
caso nao houvesse filosofos que sustentassem, instituicdes que funcionassem e seres
humanos que vivessem segundo a compreensao de que a histdéria € um processo
independente da nossa participagdo, da nossa atividade como agentes historicos.
Tratando-se da histdria da filosofia, houve um momento no qual se identificou a origem de
um novo tipo de atividade, de agdo humana transformadora da realidade, para a qual se
tem apontado também um ponto geografico especifico de origem. O tema da origem de
alguma coisa pode comportar muitas dificuldades. Mas, considera-se majoritariamente que
a filosofia surgiu na Grécia, na costa oeste da Anatdlia (hoje, Turquia), especificamente na
regiao entdo chamada de J6nia, em uma cidade denominada Mileto (cujas ruinas subsistem
até hoje), no século VI AEC. Vernant, por exemplo, defende a tese da obscuridade das

origens ao afirmar que:

Na histéria do homem, as origens geralmente nos escapam. Entretanto, se o advento da filosofia,
na Grécia, marca o declinio do pensamento mitico e o comego de um saber de tipo racional,
podem ser fixados a data e o lugar de nascimento da razdo grega e estabelecido seu estado
civil. E no principio do século VI, na Mileto jénica, que homens como Tales, Anaximandro,
Anaximenes inauguram um novo modo de reflexdo concernente a natureza que tomam por
objeto de uma investigagao sistematica e desinteressada, de uma histéria, da qual apresentam
um quadro de conjunto, uma theoria?.

2VERNANT, 2011, p. 109, grifos do autor.
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Tales de Mileto (624-546 AEC) é considerado o primeiro fildsofo de todos os tempos,
sendo também reconhecido como o primeiro pensador a constituir uma escola filoséfica, a
escola jénica, cujo contraponto tedrico foi a escola eleatica de Parménides (c. 530-460
AEC). Embora esse embate de perspectivas filoséficas seja um tema por si s6 relevante
(posto que constitua o primeiro grande confronto, entre escolas e teorias, da histéria da
filosofia e, quica, de todo o pensamento ocidental), o que nos interessa neste momento séo
as origens da filosofia, as causas que a tornaram possivel como atividade humana em um
determinado momento histérico e em um ponto geografico preciso. Assim, indagamos:
quais fatores se pode apontar como determinantes para o surgimento da filosofia? Como
criagdo humana, é certo que as causas de sua origem devem ser buscadas no contexto
social.

E seguramente impossivel que se possa apreender de modo definitivo e completo
um periodo histérico qualquer do passado. Apesar disso, podemos lancar sobre o passado
um olhar hipotético e plausivel. Por exemplo, sabemos que, no século VI AEC, encontrava-
se estabelecido no mundo grego o modelo de organizagao citadina da polis. Tal modelo
provocou transformagdes fundamentais no modo de vida da comunidade e na organizagao
politica e administrativa das cidades gregas, chegando mesmo a tornar possivel o
surgimento da propria filosofia. Corroboram essas afirmag¢des as palavras de Vernant, que

diz que:

O aparecimento da polis constitui, na histéria do pensamento grego, um acontecimento decisivo.
Certamente, no plano intelectual como no dominio das instituicdes, sé no fim alcangara todas as
suas consequéncias; a polis conhecera etapas multiplas e formas variadas. Entretanto, desde
seu advento, que se pode situar entre os séculos VIl e VIl (AEC), marca um comego, uma
verdadeira invengdo; por ela, a vida social e as relagdes entre os homens tomam uma forma
nova, cuja originalidade sera plenamente sentida pelos gregos 2.

A originalidade sentida pelos gregos manifestou-se em muitas areas da vida.
Interessa-nos sobretudo aquela manifestagao singular que surgiu na polis de Mileto, no
século VI AEC. Mileto foi uma importante cidade comercial, para onde convergiam
individuos de diferentes povos. Sobre a relevancia dessa polis grega, Pereira afirma que
“dentre as cidades dessa anfictionia saliente-se Mileto, que é extremamente préspera nesta

época, e lugar de cruzamento de muitas e desvairadas gentes. E precisamente nessa

3 VERNANT, 2011, p. 53, grifos do autor, paréntese nosso.
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regido da Iénia que surgem os primeiros pensadores”. Sendo esse o status alcangado por
Mileto, podemos supor que os assuntos cotidianos dos milésios estariam profundamente
imbuidos de um viés pragmatico. Nesse contexto, o poder dos comerciantes e mercadores
crescia, o dos sacerdotes diminuia, e a vida tornava-se mais laica. Além disso, o poder do
pensamento mitico, base do ethos sacerdotal, enfraquecia, devido a diversidade cultural
existente na cidade, que deve ter tido ares de notavel cosmopolitismo e liberdade de
pensamento e discussao.

Deparando-se os primeiros fildsofos com as perspectivas miticas de diferentes
povos, puderam perceber que, como havia explicagbes mitologicas diferentes para os
mesmos fendbmenos naturais e sociais, talvez o pensamento mitico nao espelhasse de fato
o real, sendo assim pouco adequado para conhecer o universo e a natureza. Pois, se os
gregos explicavam o movimento do sol, do nascente ao poente, atribuindo-o a Apolo, entéo
por que os babilénios ou os egipcios ndo teriam a mesma explicagao para esse mesmo
fendbmeno natural? Ademais, talvez tenham percebido, os primeiros fildsofos, também um
paradoxo no pensamento mitico: como se poderia explicar algo fundamentando-o no
sobrenatural, no inexplicavel, no incognoscivel? O pensamento mitico, portanto, ndo é
capaz de conhecer efetivamente a causa dos fenbmenos que investiga; pois, como
poderiamos conhecer a divindade, como estariamos certos de sua existéncia, do seu modo
de ser, da sua vontade? Essas dificuldades impeliram os fildsofos pré-socraticos a busca
de um modo mais adequado de perscrutar e conhecer a natureza e o universo; conduziram,
enfim, ao surgimento do pensamento filoséfico-cientifico.

Essas hipoteses, que tratam das causas e fatores histéricos que contribuiram para

o surgimento da filosofia, devemo-las a Marcondes, que afirmou o seguinte:

E significativo, portanto, que Tales de Mileto seja considerado o primeiro fildsofo e que o
pensamento filoséfico tenha surgido nao nas cidades do continente grego como Atenas [...], mas
nas colbénias gregas do Mediterraneo oriental [...]. Essas colbnias, dentre as quais se destacaram
Mileto e Efeso, foram importantes portos e entrepostos comerciais, ponto de encontro de
caravanas provenientes do Oriente — Mesopotamia, Pérsia, talvez mesmo india e China —, que
para la levavam suas mercadorias que eram embarcadas e transportadas para outros pontos do
Mediterraneo que os gregos cruzavam com suas embarcagdes. Ora, por esse motivo mesmo,
nessas cidades conviviam diferentes culturas, e de forma harmoniosa, pois o interesse comercial
fazia com que os povos que ai se encontravam, sobretudo os gregos fundadores das cidades,
fossem bastante tolerantes. As colbnias gregas do mar Jonico eram entdo cidades cosmopolitas
onde reinava um certo pluralismo cultural, com a presenga de diversas linguas, tradigdes, cultos

4 PEREIRA, 2012, p. 263.
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e mitos. E possivel, assim, que a influéncia de diferentes tradigbes miticas tenha levado a
relativizagdo dos mitos>5.

Todas as causas que apontamos como contributos para o surgimento da filosofia
podem ser consideradas de ordem externa, porque se desenvolvem fora de nés, no mundo
externo, embora dependam da nossa atividade. Podemos mencionar também outra causa,
de ordem interna, sem o contributo da qual talvez jamais pudéssemos ter criado algo como
a filosofia e a ciéncia. Referimos ao espanto que sentimos em algumas situagdes e diante
de algumas coisas. Aquilo perante o que nos espantamos atiga nossa curiosidade. Como
seres sensiveis, somos afetados pelo mundo externo; como seres racionais, refletimos
acerca do mundo e do que nos afeta; e a curiosidade resulta, inicialmente, do fato de
sermos afetados pelas coisas do mundo®. Ocorre, todavia, que nem todos buscam
satisfazer sua curiosidade com igual intensidade e frequéncia. Depois de maravilharem-se
com algo, muitos permanecem espantados por algum tempo, mas néo o suficiente para
esforcarem-se para conhecer o que lhes espantou. Outros, poucos, incitados por uma
irrequieta curiosidade, tentam conhecer o objeto que lhes espantou, n&o se satisfazendo
enquanto isso ndo acontecer, ou enquanto ndo reconhecerem que ndao podem conhecé-lo.
Independentemente de qual seja a disposigao do ser humano para com sua curiosidade, o
fato inconteste €, como afirmou Aristoteles (2006, |, 980 a 22), que “todos os seres humanos
naturalmente desejam o conhecimento”. Isso significa que todo ser humano é naturalmente
curioso; e essa curiosidade € a causa de ordem interna que contribuiu decisivamente para
o desenvolvimento da filosofia e da ciéncia’. O Estagirita, referindo-se a essa afecgao

humana: espantar-se, disse o seguinte:

E por forca de seu maravilhamento que os seres humanos comecam agora a filosofar e,
originalmente, comegaram a filosofar; maravilhando-se primeiramente ante perplexidades 6bvias
e, em seguida, por um progresso gradual, levantando questbes também acerca das grandes
matérias, por exemplo, a respeito das mutagdes da lua e do sol, a respeito dos astros e a respeito
da origem do universo. Ora, aquele que se maravilha e esta perplexo sente que é ignorante (de
modo que, num certo sentido, o amante dos mitos € um amante da sabedoria, uma vez que os
mitos sdo compostos de maravilhas); portanto, se foi para escapar a ignorancia que se estudou
filosofia, & evidente que se buscou a ciéncia por amor ao conhecimento, e ndo visando qualquer
utilidade pratica (2006, 982 b 10-20, paréntese do autor, grifo nosso).

5 MARCONDES, 2002, p. 22.

6 Uma teoria fundamental sobre a origem das nossas ideias e do nosso entendimento, tendo como ponto de
partida o modo como nosso corpo é afetado pelo mundo externo, encontra-se no Ensaio sobre o
Entendimento Humano (1689), de John Locke (1632-1704), no qual o fildsofo desenvolve as bases do
empirismo moderno.

7 Agostinho (Confissées, Livro I, §13) diz que “[...] a curiosidade parece expressar a paixao pela ciéncia [...]".
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Destarte, podemos afirmar que foi a concorréncia de algumas causas externas e de,
no minimo, uma causa de ordem interna (a capacidade de sermos afetados pelo mundo e
de refletirmos sobre essas afec¢des) que tornou possivel que Tales e outros filosofassem.

Antes de passarmos ao topico seguinte, convém mencionar en passant o fato de que
ha poucos filésofos e historiadores que sustentam, com alguma razéo, que a filosofia teria
outra origem que nao aquela tradicionalmente reconhecida, que expusemos acima. Tais
pensadores afirmam que a Africa, especificamente o Egito, foi o bergo da filosofia, milhares
de anos antes dos gregos filosofarem, gregos que teriam apropriado-se do pensamento
filosofico egipcio e recebido, desde entao, todo o crédito por sua criagdo. Sustentam a tese
da origem africana da filosofia o historiador guianense George James (1893-1956), na obra
Stolen legacy (1954); o historiador congolés Théophile Obenga (1936), nas obras La
philosophie africaine de la période pharaonique: 2780-330 (1990), Ancient Egypt and black
Africa (1992) e L’Egypte, la Gréce et I'école d’Alexandrie (2005); o filésofo e historiador
estadunidense Molefi Asante (1942), na obra The afrocentric idea (1987); e o tedlogo
portugués José Carreira (1934), na obra Filosofia antes dos gregos (1994). A discussao
sobre a questado da origem africana da filosofia é realmente muito importante, posto que
pode alterar significativamente a compreensao do que seja a filosofia e sua histoéria, ao
acrescentar-lhe, por exemplo, um periodo de tempo maior do que aquele atualmente
reconhecido como a histdria da filosofia; ou ao trazer a tona novos topicos e questdes, nao
abordadas pela filosofia tradicional. Embora reconhegamos a necessidade de que fildsofos
e historiadores investiguem a questdo da origem africana da filosofia, tendo em vista o
progresso do conhecimento, langaremos-méo da perspectiva hegeménica, segundo a qual
a filosofia é fruto do génio helénico. Estender-nos aqui sobre essa questdo apenas
distanciaria-nos dos objetivos que nos propusemos. Por isso, que sejam suficientes esses

breves comentarios.
2.2 Historia da filosofia e ensino de filosofia

Desde o surgimento dos primeiros fildsofos, a filosofia tratou de topicos e questdes
muito variadas. Apesar dessa diversidade, aquilo que serve de matéria a reflexao filosoéfica
€, em todos os casos, um s6: os pensamentos que temos e as acdes que realizamos na
vida cotidiana, acdes nas quais manifestam-se nossos pensamentos e ideias. Ja na
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Antiguidade, era comum compreender esses topicos e questdes em trés grandes areas:
fisica, ética e logica. Assim é que Cicero (106-43 AEC) registrou a divisdo que Platao

realizou quanto as areas da filosofia, ao dizer, pela boca do personagem Varrao, o seguinte:

Remonta ja ao préprio Platéo a triparticdo da filosofia numa parte consagrada ao estudo da vida
e dos costumes (ética), uma segunda ao estudo dos segredos da natureza (fisica), e uma terceira
acerca do discurso (légica), a fim de averiguar o que € a verdade e o que é a falsidade, em que
reside a correcao e a incorregdo de uma proposi¢ao, que juizos sao logicamente deduzidos ou
sdo contraditoriosé.

Ha outra mencgédo a essas trés areas da filosofia em Didgenes Laércio, que afirmou
que “[...] a filosofia primeiro dedicou-se unicamente a natureza; depois, com Sdécrates,
introduziu a ética como segundo assunto, e com Platdo a dialética como terceiro, levando
assim a filosofia a sua perfeigdo”®. Laércio afirmou ainda que os estoicos e os epicuristas
também compreendiam a filosofia segundo essa divisdo tripartite '°. Acerca da filosofia de
Epicuro, Laércio diz o seguinte:

A filosofia se divide em trés partes: a candnica, a fisica e a ética. A candnica € uma introdugao
ao sistema doutrinario (de Epicuro) [...]; a fisica abrange toda a teoria da natureza [...]; a ética
trata dos fatos relacionados com a escolha e a rejeigdo [...]. Os epicuristas rejeitam a dialética
como supérflua, porque os fisicos devem limitar-se a usar os termos naturais para significar as
coisas .

Ja na Modernidade, Kant (1724-1804) nao so referiu a divisdo tradicional das partes
da filosofia, como endossou-a, ao afirmar que a mesma é adequada as especificidades do

pensamento filosofico.

A velha filosofia grega dividia-se em trés ciéncias: a Fisica, a Etica e a Légica. Esta divisdo esta
perfeitamente conforme com a natureza das coisas, e nada ha a corrigir nela a ndo ser apenas
acrescentar o principio em que se baseia, para deste modo, por um lado, nos assegurarmos da
sua perfeicdo, e, por outro, podermos determinar exactamente as necessarias subdivisdes
(KANT, 2008a, BA IlI).

A luz dessas citagdes, percebemos que a filosofia desdobra-se em trés areas (fisica,

ética, logica), correspondendo a primeira as investigagdes que tratam do universo e da

8 CICERO, 2012, I, 19, parénteses nossos. Para Cicero, a filosofia “[...] é globalmente superior a todos os
outros campos de investigacgao intelectual” (ibidem, 1, 3).

9 LAERCIO, 2008, IlI, §56.

10 Cf. ibidem, VII.

" Ib., X, §29-31, paréntese nosso.
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natureza; a segunda, as pesquisas que tratam da liberdade e da moralidade; e a terceira,
ao estudo do pensamento e de sua adequada expressdo'?. Apesar do célere
desenvolvimento de areas e subareas de especializacdo do saber, que observamos no
mundo contemporaneo, a tripla divisdo da filosofia permanece valida em nossos dias. Se
considerarmos que toda investigagao filosofica e cientifica pressupde uma cosmoviséo,
uma percepg¢ao mais ou menos abrangente do real e dos elementos que o compdem;
pressupde uma perspectiva ética, no sentido de problematizarem-se as implicagées morais
das agdes e das pesquisas; e se considerarmos, enfim, que toda investigacao filosoéfico-
cientifica pressupde também uma perspectiva légica, uma organizagdo do pensamento e
dos procedimentos e métodos adequados a construcdo do conhecimento — entdo
poderemos convencer-mo-nos de que essa divisdo da filosofia esta perfeitamente conforme
a natureza da mesma.

Quanto ao ensino de filosofia, ha que se mencionar, pelo menos, duas perspectivas.
Uma, sustentada por Kant, propde que se aprenda a filosofar, a outra, advogada por Hegel,
que se aprenda filosofia. Cada uma dessas perspectivas contém caracteristicas singulares,
gue enfatizam aspectos distintos do processo de aprender e ensinar filosofia.

Na concepcdo de Kant, destacam-se dois conjuntos de referéncias: os ideais da
paideia socratica do cuidado de si, aliados ao método dialético de perguntas e respostas; e
os ideais do lluminismo, do qual o préprio Kant foi um dos maiores expoentes, chegando
mesmo a cunhar seu célebre lema — “Sapere aude! Tem a coragem de te servires do teu
préprio entendimento! Eis a palavra de ordem do lluminismo” (KANT, 2008b, A 481, grifo
do autor). Conforme essa divisa, a perspectiva kantiana do ensino de filosofia enfatiza a
autonomia do individuo na esfera do pensamento e da agéo; a pedagogia deve visar a saida
do individuo de um estado de menoridade quanto ao uso do seu préprio entendimento,
estado em que impera a heteronomia da vontade. Kant entende por autonomia, por um
lado, a capacidade do individuo dar para si mesmo as normas de sua conduta; por outro
lado, a autonomia consiste na capacidade de agir por dever (sem que se considere as
consequéncias da acao), de colocar em pratica o imperativo categérico, que nos informa

da obrigagdo de agir de modo que as maximas das nossas agdes possam ser

2 Platdo acrescentou, ao lado da légica, a dialética no ambito da filosofia que trata do pensamento e da
expressédo do pensamento (cf. A Republica, VIl); e Cicero acrescentou, ao lado da logica e da dialética, a
retorica.
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universalizadas '. Para Kant, a educagéo, e o ensino de filosofia em particular, deve
preparar os individuos para algcarem-se ao estado de autonomia da vontade; deve capacita-
los para usarem critica e publicamente sua razao; e aprender a filosofar é,
necessariamente, aprender a ser autbnomo. Portanto, Kant considera, para que se aprenda
e que se ensine a filosofar, que se aprenda a pensar e a utilizar o pensamento para o
aperfeicoamento proprio e o da humanidade .

Hegel concordou com Kant quanto a centralidade da autonomia no processo de
aprender e ensinar filosofia, bem como quanto a perfectibilidade do individuo e da espécie
humana por meio da educacédo. Mas Hegel projetou uma luz diferente sobre a questédo do
ensino de filosofia. Talvez sua grande contribuicdo para essa questdo relacione-se a
compreensao de que a consciéncia humana é construida historicamente. Para que alguém
aprenda a pensar filosoficamente, na perspectiva hegeliana, deve apropriar-se primeiro do
conteudo da filosofia, de suas teorias e conceitos; pois, para erguer um edificio, &
necessario que haja uma base sobre o qual possa construi-lo. Essa concepgao pressupde
que o ser humano depara-se, ao nascer, com uma base previamente existente de criacées
culturais, que deve ser compreendida pelo individuo simplesmente para que possa existir
com consciéncia de si, do outro e do mundo. Tal base n&do permanece sempre a mesma:
transforma-se continuamente no curso da histéria. Da-se o mesmo com o individuo e sua
consciéncia, que igualmente ndo permanecem os mesmos'S. De igual modo, a filosofia
reflete as caracteristicas de seu tempo, ela tem um Zeitgeist proprio. Por isso, para Hegel,
para que se possa pensar filosoficamente € necessario que se estude a historia da filosofia,
que se conhega os periodos historicos que a compdem (cuja primeira divisao foi por ele
mesmo proposta '), com seus tdpicos e questdes singulares; pois assim, indo das partes

para o todo, poderemos perceber o desenvolvimento da razdo humana no tempo.'’.

3 Sobre as nogdes kantianas de agdo por dever, maxima, imperativo categérico, autonomia e heteronomia,
cf. Fundamentagéo da metafisica dos costumes, particularmente a Segunda Secao.

4 Quanto a compreensao de Kant sobre a educagéo e os fins a que essa visa, v. Sobre a Pedagogia.

5 Sobre as transformagdes da consciéncia humana, leia-se a Fenomenologia do espirito (1807), de Hegel.
6 A propdsito desse pioneirismo de Hegel quanto a propor uma divisdo da histéria da filosofia, Marcondes
(2002, p. 139, aspas e grifos do autor, paréntese nosso) diz o seguinte: “Hegel foi, com efeito, o primeiro
fildsofo a elaborar uma filosofia da histéria da filosofia, isto €, a entender a histéria da filosofia como uma
questao central para a propria filosofia e ndo apenas como uma crénica ou relato histérico das doutrinas e
correntes, ou ‘seitas’ do passado. Portanto, pode-se dizer que as Li¢des de histéria da filosofia (de Hegel) sao
a primeira obra de histéria da filosofia concebida em uma perspectiva filoséfica e ndo meramente histérica ou
historiografica”.

7 Elucidativa exposicdo das perspectivas de Kant e de Hegel sobre o ensino de filosofia podemos encontrar
no artigo de Ramos (Aprender a filosofar ou aprender filosofia: Kant ou Hegel?), com o qual subsidiamos parte
da nossa exposigao sobre esses fildsofos.
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2.3 Distingoes entre as perspectivas da filosofia e da historiografia acerca da histéria

Ja apontamos para o fato da histéria ser objeto comum de estudo de filosofos e de
historiadores. Filosofia e historiografia tém ainda em comum o fato de serem saberes
interdisciplinares; pois, por um lado, todo ser humano pensa e conduz sua vida sobre o
lastro de uma compreensao de mundo, de uma cosmovisao, sendo essa, € o modo de ser
que lhe corresponde, ao mesmo tempo, o produto da filosofia. Por outro lado, todas as
criagbes humanas vém-a-ser no tempo e na historia, deixando vestigios cuja investigacao
constitui o métier do historiador. Mas os historiadores debrugcam-se sobre periodos de
tempo muito maiores do que os analisados pelos fildsofos e historiadores da filosofia, uma
vez que a historia da filosofia compreende cerca de vinte e sete séculos, estendendo-se do
século VI AEC aos dias atuais, ao passo que a historiografia abarca mais de cinquenta
séculos.

Podemos abordar a histéria da filosofia também como histéria das ideias filosoficas.
Assim como na historiografia, os historiadores da filosofia consideram alguns
acontecimentos como marcos ou referenciais dos periodos da historia da filosofia; por
exemplo, Reale e Antiseri (2003) mencionam, como marco do fim do periodo da filosofia
antiga, o fechamento das escolas pagéas de filosofia no Império Romano por Justiniano I,
no século VI, em 529. Nao obstante, € mais comum que os periodos da historia da filosofia
sejam demarcados considerando-se as criagbes de ideias, teorias e praticas que se
tornaram paradigmas, devido ao impacto que causaram, no momento em que surgiram ou
algum tempo depois, na percepgado e organizagao da vida humana. Tal concepgao de
historia das ideias pode ser encontrada em quase todos os manuais de histdria da filosofia,
que apresentam, por exemplo, a perspectiva de que Agostinho de Hipona (354-430) teria
sido o ultimo filésofo do periodo da filosofia antiga (séc. VI AEC-V) e, simultaneamente, o
primeiro fildsofo medieval, devido, dentre outras razdes, a relevancia de sua obra no que
diz respeito a interpretacédo e relagcao da filosofia de Platdo com o pensamento judaico-
cristdo; o mesmo tipo de considera¢des podemos utilizar para com a obra de Nietzsche
(1844-1900), que é considerado ultimo expoente do periodo moderno da filosofia e primeiro
fildsofo contemporaneo.

Um dos filésofos que reconheceu a influéncia da filosofia de Nietzsche sobre a
formacgao de seu proprio pensamento foi Foucault (1926-1984). A obra de Foucault também
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pode ser caracterizada como um trabalho de histéria das ideias, ou como um trabalho de
histéria dos sistemas de pensamento. Esse parece ser o sentido de suas palavras na

Arqueologia do saber (1969), quando diz que:

Em geral, a histéria das ideias trata o campo dos discursos como um dominio de dois valores;
todo elemento que ai é demarcado pode ser caracterizado como antigo ou novo; inédito ou
repetido; tradicional ou original; semelhante a um tipo médio ou desviante. Podem-se, pois,
distinguir duas categorias de formulagbes: aquelas valorizadas e relativamente pouco
numerosas, que aparecem pela primeira vez, que nao tém antecedentes semelhantes, que vao
eventualmente servir de modelo as outras e que, nesse caso, merecem passar por criagdes; e
aquelas banais, cotidianas, macigas, que nao sao responsaveis por si mesmas e que derivam,
as vezes para repeti-lo textualmente, do que ja foi dito."8.

Interpretando essa citagao, retomemos um exemplo de marco histérico da histéria da
filosofia.

Por que Agostinho é considerado um divisor de aguas entre o pensamento filoséfico
antigo e o medieval? Nao haveria outros candidatos a esse posto de marco temporal? A
obra de Agostinho tem um carater notavel de originalidade, no que diz respeito a areas
como a filosofia, a teologia e a historia. O bispo de Hipona trouxe a lume, na Cidade de
Deus (413-426), uma nova concepgéo de tempo; esse passou a ser compreendido como
deslocamento do ponto do presente, por assim dizer, de modo linear, contrastando com a
antiga concepgéo grega de tempo ciclico, da qual se pode encontrar exemplo na obra do
historiador Polibio (c. 200-118 AEC). Agostinho desvelou ainda uma nova percepg¢do do
sentido da historia, de modo que essa deixou de ser orientada pela conjun¢do do acaso
com a vontade e a atividade humanas, e veio a ser compreendida como acado da
providéncia, como manifestagao do divino no tempo, sendo essa manifestagao a realizagao
da prépria historia. Essa desdobra-se em periodos sucessivos determinados, cuja narragao
encontra-se dispersa em livros do Antigo e do Novo Testamento, em que se descrevem
acontecimentos que Agostinho considera verdadeiros marcos temporais, como 0 primeiro
assassinato, o diluvio, a ressurreicdo dos mortos, dentre outros. Nao nos estenderemos
sobre esses exemplos; por isso, o0 que dissemos, partindo das “categorias de formulagdes”

foucaultianas do novo e do antigo'®, deve ser suficiente para demonstrar que € possivel

8 FOUCAULT, 2008, p. 159, grifos nossos.

9 A propésito do par conceitual antigo e moderno, Le Goff (1924-2014) diz o seguinte: “O par antigo/moderno
esté ligado a histéria do Ocidente, embora possamos encontrar equivalentes para ele em outras civilizagdes
e em outras historiografias. Durante o periodo pré-industrial, do século V ao XIX, marcou o ritmo de uma
oposigao cultural que, no fim da Idade Média e durante as Luzes, irrompeu na ribalta da cena intelectual. Na
metade do século XIX, transforma-se, com o aparecimento do conceito de ‘modernidade’, que constitui uma
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desenvolver uma abordagem da histéria da filosofia, em particular, pelo viés da historia das
ideias filoséficas, e, de maneira geral, que se pode desenvolver abordagens de outros
saberes pela via da histéria das suas respectivas ideias (uma histéria das ideias

matematicas, por exemplo).

2.4 Da relacao entre os periodos da histéria da filosofia, e seus tépicos de estudo,

com o contexto histérico em que se desenvolveram

Afirmamos, na Introducdo, que a historia € a agdo do ser humano no tempo. L3,
posicionamo-nos no sentido da compreensao de que a praxis € uma atividade criadora,
pois modifica a natureza e o ser humano, e de que a filosofia traz em si o Zeitgeist de sua
época. Todos os topicos e questdes, todas as teorias e conceitos da filosofia s6 podem ser
bem conhecidos se se compreende bem as caracteristicas do momento histoérico em que
surgiram.

Reconhecem-se atualmente quatro grandes periodos da historia da filosofia: o
antigo, o medieval, o moderno e o contemporaneo. Nesses periodos, reconhece-se ainda
que houve alguns sub-periodos, como o patristico, compreendido entre o antigo e o
medieval, e o renascentista, entre o medieval e o moderno. E possivel neles identificar
caracteristicas relacionadas ao modo de pensar e de agir dos seres humanos, algumas das
quais sendo singulares de um periodo apenas, enquanto outras seriam mais comuns,
identificando-se-as em outros momentos da historia da filosofia. Um inventario completo de
todas as caracteristicas do pensamento e do ethos filoso6fico ao longo do tempo constituiria,
certamente, uma tarefa de Sisifo. Ndo obstante, podemos identificar, compreender e
descrever, a partir de recortes especificos, algumas dessas caracteristicas, considerando
o pensamento de alguns fildsofos como representativos de cada periodo da histéria da
filosofia. Se deixamos de abordar o pensamento deste ou daquele fildsofo, como
representante de seu momento histérico e do correspondente periodo da histéria da
filosofia, &€ porque o exemplo de qualquer um deles basta para atingirmos nosso objetivo:

relacionar a atividade filoséfica com a vida concreta de todos nos.

reacdo ambigua da cultura a agressdo do mundo industrial. Na segunda metade do século XX, generaliza-se
no Ocidente, ao mesmo tempo em que é introduzido em outros locais, principalmente no Terceiro Mundo,
privilegiando a ideia de ‘modernizag&o’, nascida do contato com o Ocidente” (LE GOFF, 2013, p. 161, aspas
do autor).
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O periodo da filosofia antiga compreende cerca de mil anos, estendendo-se do
século VI AEC ao século V EC, com a filosofia de Agostinho?°. A atengdo dos primeiros
filésofos dirigiu-se, ao longo dos séculos VI e V AEC, sobretudo para a investigacéo da
natureza?'!. Esses filésofos deram o primeiro e decisivo passo no sentido de desvencilhar
o pensamento racional dos estreitos limites das explicagbes mitoldgicas, que se
demonstraram paradoxais, pelas razbes que expusemos acima. A propdsito do momento
em que se deu, com o surgimento da filosofia, a superagdo do pensamento mitico, Vernant

afirmou o seguinte:

No espago de poucos séculos, a Grécia antiga conheceu, em sua vida social e intelectual,
mutacdes tao profundas que foi possivel ver nelas o nascimento do homem moderno, o advento
do espirito como poder de reflexao critica, ou, em outras palavras, foi naquele momento (século
VI AEC) que se teria produzido a passagem do mito a razdo22.

Apesar de paradoxal, o pensamento mitico versa sobre objetos que podemos
efetivamente conhecer, quando as explicagdes causais sdo adequadamente conduzidas: o
universo, a natureza, o ser humano, a sociedade. O pensamento dos primeiros filésofos
buscou compreender a origem do cosmos e de tudo que ele contém; constituiu, com efeito,
um grande leque de cosmologias. Dessas cosmovisdes derivaram, no espacgo de cerca de
um século (entre o Vl e 0 V AEC), compreensdes mais particularizadas, que versaram sobre
setores especificos do cosmos. A organizagao das antigas cidades gregas, sob influéncia
do modelo da polis, pode ter instado os antigos fildsofos a reflexdo comparativa entre a
ordem e harmonia do cosmos e aquelas que se poderia encontrar ou realizar no
microcosmos da polis?3, dando inicio, por volta dos séculos V-IV AEC, as investigagbes de

filosofia politica.

20 Estamos cientes de que as datagbes que se pode estabelecer sobre os periodos histéricos em geral sdo
passiveis de discussdo, dada a diferenca, por exemplo, dos marcos e referenciais histéricos que se possa
considerar para propor uma datagéo especifica. Ndo nos propomos a resolver essa questao; isso nos parece
impossivel. Por isso, que se considere, acerca das datagdes que mencionarmos, essa especificidade propria
da questao da datagdo, e as especificidades da proépria histéria da filosofia.

21 Embora questdes concernentes a physis tenham constituido o principal objeto de estudo filoséfico dos pré-
socraticos, pelo menos um dentre eles, Demacrito (c. 460- ¢. 370 AEC), dedicou bastante atengdo também a
questdes éticas. Informam-nos disso a doxografia e os fragmentos que nos restaram do seu pensamento: cf.
Laércio, Vidas e doutrinas dos filésofos ilustres, IX, §34-49, e Pré-socraticos (1996), especificamente a parte
dedicada a Demdcrito. Se esse fildsofo pensou e escreveu sobre ética antes de Socrates — o qual, por sua
vez, nao escreveu, pelo que sabemos, uma Unica linha —, nada mais do que o puro convencionalismo faz com
que geralmente se afirme que foi Socrates, ndo Demdcrito, que inaugurou as reflexdes éticas em filosofia.

22 \VERNANT, 2009, p. 55, grifos e paréntese nossos.

23 Essa é, por exemplo, a tese de Jaeger (2013) — cf. Paideia, particularmente o Livro Primeiro.
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Na filosofia antiga, além das investigagdes politicas, destacam-se outras, como as
de natureza antropoldgica, ética e pedagodgica. No século V AEC, no auge do regime
democratico em Atenas, vieram a lume assuntos que diziam respeito mais diretamente ao
ser humano, a compreensao do que seria ele (Questdo antropoldgica), de como deveria ser
formado (questdo pedagdgica) e de como deveria portar-se na vida (questdo ética).
Floresceu entdo o pensamento de filésofos-sofistas como Protagoras (c. 490-415 AEC),
Gorgias (c. 485-380 AEC), Trasimaco (c. 459-400 AEC), Aristipos (c. 435-356 AEC), dentre
outros, que desenvolveram estudos especializados sobre os mais variados assuntos;
alguns desses estudos vieram a constituir o que os latinos chamaram de frivium —
gramatica, retdrica e logica ou dialética — e quadrivium — astronomia, geometria, aritmética
e musica. Os estudos sofisticos constituiram parte relevante da compreensao que se tinha
sobre a paideia, sobre a formagao integral do ser humano grego. Muitos sofistas, inclusive,
consideravam-se mestres capazes de ensinar algum(ns) tipo(s) de areté, de exceléncia ou
virtude — Aristipos, por exemplo, a exceléncia ética, Gorgias, a retorica.

Contrapondo-se a sofistica, o século V AEC viu também o florescimento da filosofia
de Sécrates (c. 470-399 AEC), cujas reflexdes éticas chamaram a atengao para a areté do
cuidado de si, para os cuidados que se deve ter com a alma, sobretudo, e o corpo humanos.
No cuidado concernente a alma, a énfase das reflexdes socraticas recaia sobre a esfera do
conhecimento, da busca pela verdade, sendo o conhecimento concebido como um guia
indispensavel ao bem-viver; pois, para Socrates (ou para Platdo, através das palavras do
personagem Socrates), somente a ignorancia poderia conduzir-nos ao erro de julgamento
e de acao (considere-se a polémica de Sdécrates com Trasimaco, nos Livros | e Il da
Republica, acerca do conceito de justiga); e somente o conhecimento deve orientar os
pensamentos e as agdes, de modo que se possa viver de forma justa. A paideia socratica
convidava o ser humano a mergulhar dentro de si mesmo, fazendo da interioridade o ultimo
refugio em que se poderia tentar abrigar-se de uma sociedade que se deteriorava a passos
largos, em virtude da corrupgao moral e politica dos cidadaos.

Como afirmamos acima, partimos do pressuposto de que ha uma correlagao entre o
pensamento e a praxis filoséfica, por um lado, e as condi¢gdes do contexto histérico em que
essas surgiram, por outro. Podemos entdo afirmar que o pensamento dos sofistas, de
Sécrates e dos socraticos constituiram diferentes perspectivas acerca do envolvimento do

cidadao grego com a organizacgao da vida politica no quadro das antigas poleis.
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A filosofia medieval compreende o periodo que vai do século V, com o platonismo
cristdo de Agostinho, até meados do século XVII, com a Revolugéo Cientifica. Caracteriza-
se sobretudo pelo predominio da tematica da relagdo entre fé e razdo, entre teologia e
filosofia, sob a perspectiva da contraposicdo ou mesmo da associagdo entre elas. A
primeira aproximacao entre teologia e filosofia grega talvez tenha sido realizada por Filon
de Alexandria (15 AEC-45 EC), que empreendeu uma interpretagcéo da criagdo do mundo,
como descrita no Génesis, a luz da descrigao da criacdo do mundo sensivel feita por Platao
no Timeu. Assim, antes mesmo do cristianismo surgir como religido, ja encontrava-se
aberta a via das interpretacdes da filosofia grega segundo o pensamento religioso judaico.

No curso dos quatro primeiros séculos da nossa era, periodo denominado de
Patristica, houve um esforco dos primeiros fildsofos e tedlogos cristdos no sentido de
promover ou de rechacar a aproximacgéo entre a filosofia grega e as escrituras judaico-
cristds. Prevaleceu, como prevalece até hoje a perspectiva de que a filosofia pode ser util
a fé, sendo capaz de contribuir para esclarecer aquilo que, de anteméao, a fé ja considerou
como certo, segundo o principio biblico de que se nao crerdes, ndo compreendereis. Por
mais que se concedesse espacgo para a razao, essa jamais poderia estar acima da fé, como
a filosofia jamais poderia superar a teologia. Agostinho contribuiu para consolidar a
compreensao da utilidade da filosofia a fé cristd e da superioridade da fé em relacédo a
razao; ele proprio aproximou o pensamento cristao a filosofia platénica e ajudou a preparar
o caminho da Igreja Catodlica para o advento do platonismo cristdo, que prevaleceu até o
século Xlll, quando Tomas de Aquino (1225-1274) consolidou outra via de aproximagao
entre a filosofia grega e o cristianismo, o aristotelismo cristéo.

Platonismo cristdo € a interpretacdo das escrituras biblicas, do pensamento e dos
dogmas cristdos a luz da filosofia platénica, isto €, ndo somente a partir, diretamente, dos
didlogos de Platdo, como também a partir do pensamento dos que lhe sucederam na
Academia. Denomina-se aristotelismo cristdo o uso do pensamento de Aristdteles como
plataforma para a hermenéutica das escrituras biblicas, do pensamento e dos dogmas do
cristianismo. Do pensamento platénico e aristotélico, utilizaram, os filosofos e tedlogos
cristdos, somente aquilo que poderia corroborar a filosofia e os dogmas da sua religido,
sendo descartado tudo o que n&o fosse com eles condizente.

Ao lado da tematica “fé versus razdo”, emergiram varias outras, de maior ou menor
relevancia, versando, por exemplo, sobre ética, sob influéncia moral do cristianismo, como
o Dialogo sobre a felicidade, de Agostinho; ou sobre educagédo, como o De magistro, de
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Agostinho, e a analise homonima de Aquino, nas Questdes sobre a verdade; ou sobre a
existéncia do deus cristdo, que ensejou algumas tentativas de prova ou de demonstragao
racional, como as elaboradas por Anselmo de Aosta (1033-1109), com o argumento
ontolégico contido no Proslogion, e por Aquino, no primeiro tratado da Summa theologica;
ou ainda sobre a chamada questdo dos universais, tematica em que se destacou o
nominalismo de Guilherme de Ockham (1284-1349). Destacaremos a seguir uma tematica
que merece ser abordada, mesmo que rapidamente, devido as perceptiveis marcas que
deixou na forma como compreendemos nosso modo de existir; referimos as investigagbes
filosoficas de Agostinho acerca do tempo e da histéria, em De Civitate Dei.

Considera-se que foi Polibio (203-120 AEC) o primeiro pensador a construir uma
perspectiva filoséfica acerca da historia ?4; Agostinho, pouco mais de cinco séculos depois,
pode ser considerado o segundo. A perspectiva agostiniana da historia inaugura a filosofia
da historia crista, cujo tema é o totum genus humanum. Em contraposi¢do a concepg¢ao
ciclica do tempo e da histéria, da qual os gregos partilhavam, Agostinho introduziu a
concepcao de tempo e de histéria com sentido ou direcado linear, o que tornou possivel
conceber um inicio e um fim do tempo e da histéria. E o desenrolar dessa histéria linear,
marcada por sete fases distintas, que Agostinho narra na sua Cidade de Deus. O sentido
da histdria, sua finalidade intrinseca, € a condugcdo do ser humano, ao final de sua
peregrinagao terrena, a vida eterna na cidade de Deus ou a danagao eterna no fogo infernal.
Agostinho inaugurou, assim, também uma perspectiva escatolégica na filosofia da historia
crista, a qual foi retomada varias vezes nos séculos seguintes (considere-se, por exemplo,
o milenarismo de Joaquim de Fiore).

Para Agostinho, a historia € compreendida sob o signo da providéncia, da agao de
deus no tempo; por isso, segundo ele, ndo sdo os seres humanos que fazem histéria: nos
apenas peregrinamos no mundo; a histéria de cada um de nds foi previamente escrita por
deus, e ndo sabemos ao certo aonde chegaremos depois do juizo final. Para nds, a historia
assumiria o aspecto de uma peregrinatio, de uma jornada do temporal para a eternidade, e

a Igreja Catdlica teria o papel de servir-nos de guia para a cidade de deus. Com essa

24 Essa opinido foi sustentada por Remo Bodei (1938), que afirmou: “[...] para que surja uma tal historiografia
[de ‘grande folego’, como diz o proprio fildsofo] sdo necessarias algumas precondi¢des, que se manifestam
no século Il a.C. ao olhar do historiador grego Polibio, que teoriza justamente a convergéncia das histérias
particulares numa unica ‘histdria universal’. Se bem que a expressao ‘filosofia da historia’ tenha sido inventada
muito mais tarde (o termo aparece efetivamente na homénima obra de Voltaire em 1765), é licito reconhecer
agora pela primeira vez a sua presenga” (BODEI, 2001, p. 17, aspas e paréntese do autor, colchetes nossos).
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perspectiva da historia, Agostinho alterou o critério de orientagdo dos estudos e da escrita
da histéria, que deixou de ser politico (como era para os historiadores gregos) e passou a
ser escatoldgico-religioso (critério dominante até meados do século XVIII, quando surgiram
novas perspectivas de filosofia da histéria, com Vico, Kant e Condorcet, por exemplo).

O pensamento filosofico e teoldgico de Agostinho, como dos pensadores medievais
em geral, estava eivado de uma visdao de mundo religiosa e crista; essa cosmovisao
constituiu ndo s6 a base de toda a obra do bispo de Hipona, no comeco da filosofia
medieval, como de toda a filosofia escolastica que se desenvolveu a partir dos séculos Xl-
XIl, e cujo maior expoente foi Aquino, o qual desenvolveu a perspectiva teolégico-filosoéfica
do aristotelismo cristdo conhecida como tomismo. As influéncias da filosofia escolastica
fizeram-se notar ainda no século XVII, no periodo da filosofia moderna, do qual nos
ocuparemos a seguir.

No final do periodo medieval e no comec¢o do moderno, entre os séculos XIV-XVI,
durante o Renascimento Italiano, ressurgiu na Europa?®, grosso modo, o desejo por novos
paradigmas e valores culturais, diferentes dos que eram entdo hegemodnicos e que
expressavam, sobretudo, a teologia, a filosofia e a axiologia cristas. Dentre as muitas
caracteristicas desse periodo, destacaremos brevemente o humanismo.

Em linhas muito gerais, 0 humanismo pbée em evidéncia a dignidade do género e dos
individuos humanos. Os ideias do humanismo foram revisitados na cultura grega,
apropriados e ressignificados pelos filésofos, pensadores e artistas renascentistas, que
inauguraram uma nova perspectiva da dignidade do ser humano, a qual se contrapés
aquela que, ao longo de todo o Medievo, sob o prisma cristdo, considerou o ser humano
um ser corrompido e decadente. O principio protagdrico e relativista do ser humano como
medida de todas as coisas substituiu entdo a medida divina e religiosa. Isso n&o significou,
todavia, a negacgao do divino e da esfera espiritual da existéncia, que continuaram fazendo-
se presentes na vida cotidiana e na filosofia renascentista. E essa nova valoragédo do
individuo e da vida humana, realizada pelo humanismo, que destacamos como tendo
contribuido para o advento da filosofia moderna, sob o aspecto, pelo menos, que

enfatizaremos a seguir.

25 Dizemos “ressurgiu” porque podemos identificar que houve outras pequenas renascengas, digamos assim,
antes daquela da qual nos ocupamos neste momento: a chamada renascencga carolingia, que teve lugar no
século IX, pode ser citada como exemplo.
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No século XVII, a centralidade do individuo atingiu seu acme com a filosofia
racionalista de Descartes (1596-1650). Foi também nesse momento que se desenvolveu a
Revolugao Cientifica, que se tornou possivel gracas aos trabalhos de pensadores como
Francis Bacon (1561-1626), Galileu (1564-1642) e do préprio Descartes. Nesse momento
historico crivado de incertezas — quando novas “humanidades”, com crencas e modos de
vida diferentes dos dos europeus, tornaram-se conhecidas, devido as Grandes
Navegacgobes, ensejando a relativizagao dos padrdes europeus de pensamento e de agao;
quando a concepcg¢ao heliocéntrica foi confirmada e difundida, derrubando a milenar
concepgao geocéntrica, por meio dos estudos de Galileu; quando, enfim, o ambiente social
encontrava-se favoravel ao ressurgimento do ceticismo, da perspectiva filoséfica de
desconfianca, total ou parcial, para com a possibilidade de conhecimento —, Descartes
empreendeu, no Discurso do método (1637) e nas Meditagbes metafisicas (1641), a
tentativa de construir novos fundamentos para o edificio do conhecimento. Encontrou
Descartes essas fundagbes na existéncia da res cogitans, que constitui, na filosofia
cartesiana, a primeira e fundamental certeza: o fato de que, se pensamos, existimos (cogito
ergo sum). Partindo dessa primeira certeza (Que demonstra a existéncia da subjetividade,
daquilo que Agostinho chamou, mutatis mutandis, de interioridade), Descartes extraiu da
existéncia do Deus cristao, e da perfeicao com que se o define, a possibilidade da existéncia
das coisas externas ao sujeito pensante, sujeito que, como criagdo divina, ndo pode
enganar-se quanto a percepc¢ao que tem das coisas externas por intermédio de seu corpo
e de sentidos. Uma vez rompido o solipsismo da res cogitans e estabelecida a possibilidade
de relacdo dessa com o mundo externo, segue-se que, para que se conhecga a natureza,
Descartes conclui que basta conduzir com ordem o pensamento. E ent&o que aparecem as
célebres regras do método cartesiano — regras da evidéncia, da analise, da ordem, da
enumeragao e revisao, descritas na Segunda Parte do Discurso do método —, que esbogam
o modo como Cartesius conduziu seus pensamentos na investigagdo de tdpicos de
metafisica, de fisica, de matematica, e que constituiram etapas do moderno conhecimento
filoséfico e cientifico.

Mas foi a criagdo da nogdo cartesiana de subjetividade, por um lado, como
fundamento primario de todo conhecimento possivel, por meio da intuicdo racional, que
repercutiu mais profundamente na seara filosofica, inaugurando a area da moderna
epistemologia de vertente racionalista. Por outro lado, foi igualmente importante a retomada
do empirismo, forma de investigacdo conhecida desde a Antiguidade mas que nao tinha
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espagco num mundo escolastico. As pesquisas de Bacon e dos empiristas ingleses, que
valorizavam a construcdo do conhecimento a partir dos sentidos, das experiéncias e das
observagbes dos dados sensiveis, completou o quadro da epistemologia moderna,
tornando possivel falar de uma Revolug¢ao Cientifica a partir de fins do século XVI.

Ao longo da filosofia moderna, perspectivas filosoficas surgiram; nelas se pode
identificar, em maior ou menor medida, alguma influéncia do racionalismo cartesiano e/ou
do empirismo inglés, assim como dos ideais do lluminismo, a partir do século XVIIl. O
exemplo mais emblematico dessa influéncia, na esfera da epistemologia e da ética, talvez
seja o idealismo transcendental de Kant, que tentou realizar uma sintese daquelas filosofias
racionalista e empirista, ao sustentar, por exemplo, que se pode conhecer os fendmenos,
mas nao as coisas-em-si-mesmas. Elementos das filosofias empirista e racionalista
reverberaram também na filosofia da educag¢ao de Rousseau (1712-1778): considerem-se,
por exemplo, a apologia da educagao da natureza (empirismo) e a concepgéao de religiao
natural exposta na Profissdo de fé do vigario saboiano (racionalismo)26.

Entre a segunda metade do século XVIIl e o comego do século XIX, quando a
Primeira Revolugdo Industrial transformava as condigbes materiais da vida humana,
transformou-se também a concepgao de subjetividade. Filésofos como Hegel, Marx (1818-
1883) e Engels (1820-1895), retomando a filosofia de Heraclito e de outros pré-socraticos,
ressignificaram a nog¢do de consciéncia, que, de imutavel e a-histérica que era (nas
filosofias cartesiana e kantiana, por exemplo), passou a ser pensada como algo
condicionado historicamente. Estudos acerca da linguagem também surgiram nesse
momento (segunda metade do século XIX) visando elucidar a relagdo entre nossos
pensamentos e o mundo, constituindo uma nova area da filosofia: a filosofia da linguagem
— para a origem da qual contribuiram os estudos de Frege (1848-1925), de Russell (1872-
1970), de Wittgenstein (1889-1951). Mas foi o pensamento idiossincratico de Nietzsche
(1844-1900) que se considerou como marco do fim do periodo moderno da historia da
filosofia e, simultaneamente, do inicio do periodo contemporaneo.

A filosofia contemporanea abrange o periodo que se estende de 1900 aos dias
atuais. Nesse periodo, o0 mundo humano-social passou por transformagdes significativas
em muitos ambitos, impulsionadas por diversos fatores, com destaque para trés

Revolugdes Industriais (estamos vivenciando a quarta). Certamente, 0 mesmo aconteceu

26 Sobre esses exemplos, v. Emilio, Livros | e IV, respectivamente, de Rousseau.
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com o pensamento filoséfico, que foi e continua a ser transformado, posto que seja
simultaneamente reflexo de seu tempo e reflexao sobre o mesmo. Dentre outros, podemos
destacar, como topicos da filosofia contemporanea: i) o prosseguimento e desdobramento
das investigagdes acerca da linguagem, iniciadas no século anterior, que vieram a constituir
uma das principais areas da pesquisa em filosofia, caracterizando a chamada “virada
linguistica”; ii) as investigacbes e questionamentos, por um lado, em torno do
desenvolvimento da ciéncia — quer se trate de compreender sua légica de funcionamento,
como queria Popper (1902-1994), quer se trate de considerar seu desenvolvimento
historico, como proposto por Kuhn (1922-1996), quer se trate de realizar sua critica a partir
de sua histéria e de sua logica, como Feyerabend (1924-1994) realizou — e, por outro lado,
em torno da técnica e do tipo de racionalidade (instrumental, calculadora) que preside seu
avango — veja-se a filosofia de Heidegger (1889-1976), assim como a de Adorno (1903-
1969) e de Horkheimer (1895-1973); iij) o despontar de uma nova area do saber, a bioética,
area multidisciplinar para a qual convergem a filosofia, a biologia, a medicina, o direito, a
politica, visando compreender as implicagdes éticas das pesquisas e procedimentos
biomédicos inovadores, assim como a aplicagdo das consideragdes éticas a novos sujeitos
(animais ndo-humanos, fetos, as geragdes futuras de seres humanos), aos quais se pode
atribuir estatuto moral — veja-se o pensamento de Peter Singer (1946) e de Hans Jonas
(1903-1993); e, por fim, iv) o carater critico do pensamento filoséfico, entendendo-se por
critica a postura de se buscar o fundamento das coisas sobre as quais se reflete, de nao
Ihes aceitar irrefletidamente, de desconstruir o sentimento de pretensa familiaridade com
ideias, praticas, discursos, instituicdes etc., que povoam a vida cotidiana de toda
comunidade humana — considerem-se os filésofos da Escola de Frankfurt, ou Foucault,
Althusser (1918-1990), Kosik (1926-2003), entre outros.

Depois dessas breves reflexdes acerca das relagbes entre a filosofia e a vida
humana, talvez estejamos agora em condigdes de perceber com mais clareza que a filosofia
€ sempre produto de seu tempo histérico. A seguir, na terceira parte deste estudo,

investigaremos como a filosofia tem refletido acerca do tempo e da histéria.
3 A filosofia da histoéria

Teceremos agora alguns apontamentos acerca da filosofia da histéria como area

especifica dos estudos filoséficos. Comegaremos tentando compreender as nogdes de
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tempo, temporalidade e historicidade, com as quais refletimos acerca das coisas que
existem e que tém uma duragao; em seguida, retomaremos a questao sobre se a historia
tem algum sentido; por fim, abordaremos algumas das principais perspectivas da filosofia
da historia, que constituem abordagens distintas quanto a questao do sentido da historia.
Visamos caracterizar a filosofia da histéria como uma area que se relaciona diretamente
com a vida concreta de todos nés e, portanto, com a histéria humana e com as
compreensodes que temos acerca dela.

Na Introducao, fizemos alguns comentarios acerca do tempo. As dificuldades com
que deparamos ao falar sobre o tempo surgem imediatamente, tdo-logo comegamos a
pensar acerca dele, e tornam-se ainda mais claras assim que abrimos a boca para
expressar nosso pensamento sobre ele. Agostinho, no Livro XI das Confissées, captou com
agudeza e beleza essa limitagdo do pensamento e da palavra. Qual de n6s é capaz de
discorrer acerca do tempo sem hesitar em algum momento? Agostinho expressou desta

maneira a constatacio da dificuldade que enfrentamos ao pensar e ao falar sobre o tempo:

Tu (referéncia ao deus cristdo) fizeste todo o tempo e és antes de todo tempo, e ndo houve um
tempo em que nao havia tempo. Logo, ndo houve um tempo em que néo fizesses algo, porque
tu fizeste o préprio tempo. E nenhum tempo é coeterno contigo, porque tu permaneces; mas ele,
se permanecesse, nao seria tempo. De fato, o que é o tempo? Quem poderia explica-lo facil e
brevemente? Quem o compreendera para expressa-lo em palavras, na fala ou no pensamento?
E, no entanto, entre as coisas que nomeamos em nossas conversas, 0 que ha de mais comum
e conhecido do que o tempo? E certamente entendemos quando o nomeamos, e entendemos
também quando ouvimos outros nomea-lo. O que é o tempo, entdo? Se ninguém me perguntar,
eu sei; mas, se quiser explicar a alguém que me pergunte, ndo sei: mas € com seguranga que
afirmo saber que, se nada passasse, ndo haveria tempo passado; se nada sobreviesse, nao
haveria tempo futuro; e, se nada fosse, ndo haveria tempo presente 27

Além da consciéncia das dificuldades que perpassam a compreensao do tempo, o
trecho citado remete-nos a ideias como aquelas de “passado”, “presente” e “futuro”, e
aquela outra, nem um pouco simples mas ainda assim de uso corrente, a ideia de deus. Se
indagassemos, acerca das modalidades temporais (passado, presente, futuro), a qual ser
elas ndo se aplicariam, que resposta se poderia dar? Nenhum ser humano escapa a
temporalidade e a passagem do tempo. Mas se houver um ser que tenha existido sempre
e que, por ter sido eternamente, jamais veio-a-ser, porque jamais foi criado, entao esse ser

nao é criatura e sim criador. Para Agostinho, esse ser € deus, cujas agdes criadoras, ao

21 AGOSTINHO, 2017, p. 314-315, paréntese nosso.

LIMA, Rafael Lucas de. DA HISTORIA DA FILOSOFIA A FILOSOFIA DA HISTORIA. p.
7-39

(6

28



Vera V.17, N.2.
wlBgRatQS,§ 2e0r2a(§) e-ISSN: 1984-9206

trazerem a existéncia o universo, trouxeram com elas o tempo e a temporalidade (sendo
essa entendida, grosso modo, como a existéncia e a duragao das coisas no tempo).

Para Agostinho, o tempo imanente esta entrelagado com o tempo transcendente, o
efémero relaciona-se com o eterno. Isso quer dizer que se pode refletir sobre o tempo a
partir do ponto de vista daquilo que vem-a-ser, daquilo que € perecivel; e que se pode
refletir acerca do tempo (mas ndo compreendé-lo) também a partir do ponto de vista
puramente tedrico da eternidade, de deus, que criou o proprio tempo ao criar o primeiro
fragmento de matéria. Além de estar presente em toda tradigdo judaico-cristd, essa
perspectiva, que relaciona imanéncia e transcendéncia, pode ser encontrada também entre
0S gregos e 0s romanos, relacionada aos deuses pagéaos; sendo assim, essa perspectiva
encontra-se presente em grande parte das filosofias da histéria.

Mas, quanto as modalidades temporais, temos que observar que néo se pode falar
do passado nem do futuro a partir do ponto de vista da eternidade e da transcendéncia,
pois ha, nesse caso, um eterno presente, por assim dizer. Passado e futuro existem
somente na perspectiva das coisas criadas, que vieram-a-ser no tempo, que tém
temporalidade; sdo categorias mentais, modos de apreensido das coisas temporais que
existem apenas no pensamento, como lembranga de algo que esteve presente no passado
ou como projegao e expectativa de que algo torne-se presente no futuro. Compreendemos
por historicidade a existéncia concreta do ser humano, de suas a¢des e das consequéncias
que elas engendram no mundo, no tempo imanente. Destarte, toda perspectiva
transcendental do tempo e da historia deve ser considerada destituida de historicidade, o
que nao quer dizer que n&o possamos conceber (embora apenas em nossos pensamentos
e reflexdes), de modo transcendental e a-histdrico, o tempo e a histéria.

A pergunta sobre o sentido da historia € natural a seres como nds, dotados de
curiosidade e racionalidade. Nossa curiosidade leva-nos a perscrutar o universo; nossa
racionalidade, que deriva do nosso modo de ser-no-mundo?®, conduz-nos a atribuir
sentidos as coisas e ao mundo. Dizer que algo “tem sentido” pode significar, no caso de
uma palavra, que ela tem este ou aquele significados, que sdao compreendidos pela
comunidade linguistica do idioma em questdo. Mas também dizemos que um rio tem um

sentido, querendo dizer com isso que as aguas do rio movem-se nesta ou naquela direcéo.

28 Sobre a expressao ser-no-mundo, cunhada por Heidegger, v. Ser e Tempo, particularmente a Primeira
Secao.
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A pergunta, pois, a histéria tem um sentido? pode ser compreendida como uma indagagéo
acerca do significado da histéria, ou como um questionamento acerca da diregdo do
processo histérico. Teria a histéria algum sentido efetivo, além daqueles que |he atribuem
as narrativas historiograficas? Os questionamentos e as compreensdes sobre as supostas
direcbes da histéria ndo seriam, com efeito, apenas uma deformacao das coisas pelo
intelecto humano, para o que ja nos havia alertado Bacon?®? Independentemente das
respostas que possamos dar a essas questdes, o fato € que a busca pelo sentido das coisas
constitui uma experiéncia real de todos nés. Destacaremos a seguir algumas das principais
perspectivas filosoficas acerca do tempo, da historia e dos sentidos que essa pode ter.

Entre os filésofos pré-socraticos, mencionamos Heraclito (c. 540- c. 470 AEC), que
sustentou uma concepcéo ciclica do tempo. Para ele, fenbmenos e processos naturais,
como a mudanga das estagdes, a vida e a morte, a guerra e a paz, representavam a
atuacao, no cosmos, de um principio ordenador de todas as coisas. Segundo ele, ha um
unico principio, uma unica lei universal que rege todo o universo: o logos, sobre o qual
afirmou: “Deste logos sendo sempre os homens se tornam descompassados quer antes de
ouvir quer tdo logo tenham ouvido [...]" (Pré-socraticos, 1996, DK 1, p. 87), querendo dizer
com isso que nao compreendemos adequadamente o logos que se encontra espalhado
pelo cosmos 3°. Apesar de uno, o que comumente se enxerga no mundo € a multiplicidade,
a transformagao, assim como o conflito entre coisas opostas. O logos rege a mudanga que
se observa no mundo e a qual estdo submetidas todas as coisas. Tal pensamento foi
imortalizado na célebre metafora do rio, a luz da qual Heraclito diz que “aos que entram nos
mesmos rios outras aguas afluem [...]” (ib., DK 12, p. 88), e que “nos mesmos rios entramos
e nao entramos, somos e ndo somos” (ib., DK 49a, p. 92).

Interpretando a cosmologia heracliteana, Pegoraro afirma que, para Heraclito, “o

universo € um imenso circulo que tem um ponto de partida, o logos, que €, a0 mesmo

29 A propésito da atividade humana de atribuicdo de sentido as coisas e ao mundo, lembramos aqui as
palavras de adverténcia de Bacon acerca dos idolos da tribo, nos aforismos XLV e XLVIII, respectivamente,
do Livro | do Novo oérganon: “O entendimento humano, a partir de sua prépria natureza peculiar, supde
prontamente a existéncia de uma ordem e regularidade maior das coisas do que a existente e, embora existam
muitas coisas na natureza que sao Unicas e cheias de disparidades, ele inventa paralelos, correspondéncias
e conexdes ndo existentes”; e “O entendimento humano é incessantemente ativo, ndo consegue parar ou
descansar e procura ir mais longe; mas em vao. Por isso, é impensavel para ele que haja algum limite ou
ponto mais distante no mundo; sempre parece, quase por necessidade, haver algo além” (BACON, 2014, |,
p. 56 e 57, respectivamente).

30 Veja-se também o fragmento DK 50 de Heraclito, onde lemos: “N&o de mim, mas do logos tendo ouvido é
sabio homologar tudo é um” (Pré-socraticos, 1996, p. 93).
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tempo, ponto de chegada, pois ‘no circulo, comum é o principio e o fim™3'. Heraclito adotou
perspectiva mobilista acerca do cosmos; para ele, a impermanéncia preside o modo de ser
das coisas; o logos, fonte divina da impermanéncia, faz com que essa atue sobre o mundo
como “um fogo”, que ora apaga-se, ora acende-se, trazendo as coisas a existéncia, a
temporalidade. “Este mundo”, diz Heraclito (Pre-socraticos, 1996, DK 30, p. 90), “0 mesmo
de todos os seres, nenhum deus, nenhum homem o fez, mas era, é e sera um fogo sempre
vivo, acendendo-se em medidas e apagando-se em medidas”. Assim, Heraclito inicia, na
filosofia, a consideracio sobre a concepgao ciclica do tempo; com ele ndo ha ainda nogao
alguma de direcéo ou de finalidade da histéria, mas tdo-s6 uma constatagao de que o tempo
flui de modo ciclico. Essa concepcéao ciclica do tempo prevaleceu até o século V EC,
quando Agostinho inaugurou a filosofia da histéria crista.

Outra perspectiva filoséfica que destacamos € a estoica. Os estoicos
compartilhavam a concepgdo de que o cosmos foi criado por deus®?, segundo a ordem
estabelecida pelo logos divino. Sendo temporal, o cosmos padece da corrupgao dos seus
elementos constituintes33. O tempo consideravam-no ciclico, embora postulassem que
sobre ele atuasse também o destino, Zeus ou deus 34. Para os estoicos, em geral, o universo
€ um ser vivo, composto de partes que o integram como as partes de um corpo35. Como
em um corpo, todas as partes do universo estao dispostas segundo fins especificos, e todas
contribuem para o funcionamento e o bem-estar do organismo vivo que constituem. No
organismo césmico, o ser humano representa, para os estoicos, apenas uma infima parte,
e sua finalidade consiste em viver de acordo com a natureza, como informa Laércio,

mencionando a filosofia de Zenao de Citio (333-263 AEC), fundador da escola estoica:

31 PEGORARO, 2011, p. 63-64, grifo do autor; a citagdo dentro da citagdo é do fragmento DK 103, de
Heraclito.

32 “De acordo com os estoicos, os principios sdo dois: o ativo e o passivo. O principio passivo é a esséncia
sem qualidade — a matéria —; o principio ativo é a razdo na matéria, ou seja, Deus. E Deus, que é eterno, é o
demiurgo criador de todas as coisas no processo relativo & matéria” (LAERCIO, 2008, VII, §134).

33 “Mas, os estoicos”, afirma Laércio (2008, §141), “admitem ainda que o cosmos seja corruptivel, pois foi
gerado analogamente as coisas apreendidas pelos sentidos; com efeito, se as partes séo corruptiveis, o todo
também é corruptivel”.

34 “Deus € uma substancia Unica, quer se chame mente, ou destino, ou Zeus, mas é designado ainda por
muitos outros nomes” (ib. §135); “Deus é um ser imortal, racional, perfeito e inteligente, feliz, insusceptivel de
qualquer mal, solicito em sua providéncia, em relagdo ao cosmos e a tudo que esta no mesmo, mas nao tem
forma humana. E o demiurgo do universo e, como se fosse o pai de todas as coisas, & aquilo que penetra em
toda parte, total ou parcialmente, e recebe muitos nomes de acordo com as varias modalidades de sua
poténcia” (ib., §147).

35 “Crisipos no primeiro livro de sua obra Da Providéncia, Apoldédoros em sua Fisica, e Posidonios sustentam
que o cosmos é um ser Vvivo, racional, animado e inteligente, um ser vivo no sentido de que o cosmos € uma
substancia animada, dotada da faculdade de percepcao sensivel. [...] Boétos, entretanto, diz que o cosmos
nao é um ser vivo” (ib. §142-143).
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Mas, ja que no caso dos animais foi acrescentado o impulso por meio do qual os mesmos se
dirigem a seus proprios fins, dai decorre que sua disposi¢cao natural atua no sentido de seguir o
impulso. E ja que os seres racionais receberam a razdo com vistas a uma conduta mais perfeita,
sua vida segundo a raz&o coincide exatamente com a existéncia segundo a natureza, enquanto
arazao se agrega a eles como aperfeigoadora do impulso. Por isso Zénon foi o primeiro, em sua
obra Da natureza do homem, a definir o fim supremo como viver de acordo com a natureza, ou
seja, viver segundo a exceléncia, porque a exceléncia é o fim para o qual a natureza nos guia 3.

Viver em harmonia com o logos, com a natureza, com nossos semelhantes, implica
reconhecer e aceitar o destino, entendido como vontade de deus, contra a qual ndo se pode
opor resisténcia®’. De antemé&o, tudo foi decidido por Zeus, dos acontecimentos do mundo
natural aqueles do mundo social; resta-nos aceitar esse poderio e a ele submeter-mo-nos,
e nisso consiste a liberdade humana. “Que todas as coisas acontecem de acordo com o
destino dizem Crisipos [...], Poseidbnios [...] e Zénon e Bbéetos [...]. O destino é um
encadeamento de causas daquilo que existe, ou a razdo que dirige e governa o cosmos” 3,

A filosofia estoica difundiu-se amplamente no mundo greco-romano, encontrando
representantes em todas as classes sociais, de imperadores a escravos (considerem-se
Marco Aurélio e Epicteto); chegou a influenciar diretamente a ética cristd (com os topicos
da aceitagao da vontade divina e do memento mori); na Modernidade, repercutiu na filosofia
de Rousseau, com destaque para sua filosofia da educagdo (veja-se a educacgédo do
personagem Emilio, no Emile, na qual prevalece a natureza e a conformidade a seus
principios), e mesmo na filosofia de Kant, que defendeu o ideal iluminista do cultivo das
disposi¢cdes naturais da humanidade, particularmente a racionalidade (cf. Metafisica dos
costumes, especificamente o tépico Dos fins que sdo simultaneamente deveres). Na
Contemporaneidade, todavia, ndo se percebe que o estoicismo seja tdo difundido quanto
foi outrora; parece-nos que seus principios encontram-se restritos a um pequeno circulo de
individuos, que tentam alcangar, em suas vidas privadas, alguma ataraxia, em meio a um

turbilhdo incessante de perturbacgdes.

36 |b., §86-87, grifos nossos.

37 O reconhecimento de que ndo se deve resistir ao destino, porque o mesmo nio se encontra sob nosso
controle, € uma das fontes da felicidade humana. “A felicidade e a liberdade comegam”, diz Epicteto em seu
Manual, “com a clara compreensao de um principio: algumas coisas estdo sob nosso controle e outras nao.
S6 depois de aceitar essa regra fundamental e aprender a distinguir entre 0 que podemos e o que nao
podemos controlar € que a tranquilidade interior e a eficacia exterior tornam-se possiveis” (EPICTETO, 2018,
p. 21).

38 LAERCIO, 2008, §149.
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No mundo romano judaico-cristao, a filosofia estoica repercutiu e foi recepcionada,
em alguma medida, por Agostinho, que realizou uma ruptura em relagao a perspectiva de
tempo ciclico, inaugurando uma perspectiva linear do tempo e da histéria na qual se pode
assinalar a origem do tempo como simultanea a criagdo da matéria %, tal como os estoicos
também pensaram. Mas, na filosofia da histéria de Agostinho, a historia assume ares de
uma peregrinatio*® em dire¢gdo a uma de duas cidades?*', a terrena e a divina, que tém fins
diferentes: o inferno e o céu. No curso da peregrinagdo humana no mundo atua a
providéncia de deus, ndo o destino e Zeus. O principio ético estoico de viver segundo a
natureza passou a ser interpretado, com o cristianismo, como viver de acordo com a
vontade de deus, vontade que se manifesta no tempo de diferentes modos, segundo as
caracteristicas de cada uma das “pessoas” da trindade. Agostinho da continuidade a
tradicado, iniciada pelos pagaos, que afirma que devemos viver de acordo com a vontade
divina; para ele, o Unico caminho que conduz a cidade de deus“*? passa necessariamente
por cumprir a vontade da divindade crista.

Cerca de oito séculos depois de Agostinho, Joaquim da Fiori (c. 1135-1202) avangou
outra perspectiva filoséfica e cristd da historia, na obra Expositio in Apocalipsim (1196-
1199), na qual a historia também foi dividida em fases, nas quais se desdobram as

39 Agostinho afirma, no Livro Décimo Primeiro da Cidade de Deus, que, “[...] como as Sagradas Letras, que
gozam de maxima veracidade, dizem que no principio fez Deus o céu e a terra, dando a entender que antes
nada fez, pois, se houvesse feito algo antes do que fez, diriam que no principio o houvera feito, 0 mundo nédo
foi feito no tempo, mas com o tempo. O que se faz no tempo faz-se depois de algum tempo e antes de algum,
depois do passado e antes do futuro. Mas n&o podia haver passado algum, porque néo existia criatura alguma,
cujos mutaveis movimentos o fizessem. O mundo foi feito com o tempo, se em sua criagcao foi feito o
movimento mutavel” (AGOSTINHO, 2013b, XI, p. 29, grifos nossos).

40 Tratando da verdadeira felicidade dos imperadores cristédos, na citagdo seguinte, do Livro Quinto da Cidade
de Deus, Agostinho deixa-nos perceber sua compreensao acerca da existéncia neste mundo como
peregrinacdo, e sua concepgao escatologica da histéria, ao dizer que “[...] tais imperadores cristdos séo
felizes nesta peregrinagéo e depois o seréo na realidade, quando se cumprir o que esperamos” (idem, 2013a,
V, p. 236, grifos nossos). Esse ultimo trecho destacado na citagdo permite-nos perceber o elemento
escatologico da filosofia agostiniana da histéria, posto que o que se espera seja a realizagao de todos os
eventos narrados no livro biblico do Apocalipse de Joao.

41 “Dividi a humanidade em dois grandes grupos:”, afirma Agostinho no Livro Décimo Quinto da Cidade de
Deus, “um, o dos que vivem segundo o homem; o outro, o daqueles que vivem segundo Deus. Misticamente,
damos aos dois grupos o nome de cidades, que € o mesmo que dizer sociedades de homens. Uma delas
esta predestinada a reinar eternamente com Deus; a outra, a sofrer eterno suplicio com o diabo. [...] O
desenvolvimento dessas duas cidades compreende todo o lapso de tempo, também chamado século, rapida
sucessao de nascimentos e de mortes, que forma o curso das duas cidades” (idem, 2013b, XV, p. 185, grifos
NOSsOS).

42 Diz Agostinho (2013b, XV, p. 222-223, grifos nossos): “Mas o galardédo dos santos é muito diferente, embora
no mundo tolerem afrontas pela cidade de Deus, odiosa para os que amam este mundo. Essa cidade é
sempiterna. Ali ninguém nasce, porque ninguém morre. Ali existe verdadeira e completa felicidade, ndo deusa,
mas dom de Deus. Dali recebemos a prenda da fé, enquanto, peregrinos, suspiramos por sua beleza”.
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manifestagdes trinitarias da divindade, nos chamados Primeiro, Sequndo e Terceiro Reino.
Também da Fiori, no século Xlll, manteve atuante a providéncia na historia.

Ao longo da filosofia moderna, vemos o despontar de outras perspectivas de filosofia
da historia, das quais podemos destacar algumas caracteristicas, como a presenca de
elementos das filosofias da histéria mais antigas (como a ideia de deus), ou o retorno de
elementos dessas filosofias antigas (como a ideia de acaso), ou como a presenca de um
novo elemento, tipico do contexto da Modernidade e do lluminismo: a ideia de progresso.
Bodei“® destacou outras caracteristicas das filosofias modernas da histéria posteriores a
Vico (1668-1744) e sua Scienza Nuova (1725), entre as quais a busca por pontos de
sentido, racionais ou irracionais, entre os acontecimentos histéricos; a critica das categorias
temporais utilizadas; a criacdo de relacdes entre as histérias dos povos particulares e a da
espécie humana; a apresentacado dessas histdérias como propostas de autoeducacao da
humanidade, e a atualizagc&o constante da filosofia da historia empregada.

No contexto histérico moderno, configuraram-se, segundo Bodei (2001), trés
grandes tradi¢des de filosofia da histéria: a escocesa, a francesa e a alema. A primeira teve
como expoentes David Hume (1711-1776), Adam Smith (1723-1790), John Millar (1735-
1801) e Adam Fergusson (1733-1813). Eles compreendiam a histéria como composta de
tempos multiplos, sendo os povos classificados como selvagens, barbaros ou civilizados,
podendo existir, em um mesmo pais, diferentes tempos histéricos, assim como aceleragao
ou redugdo da marcha dos mesmos“4.

A tradicao francesa de filosofia da historia teve como seu maior expoente Condorcet
(1743-1794), que enfatizou, na obra Esbogo de um quadro histérico dos progressos do
espirito humano (1795), a nogao de progresso, que nao constava do arcabougo conceitual
das filosofias da historia antigas e medievais. Para Condorcet, a historia € produto da
acumulagdo da riqueza material e espiritual do passado da humanidade, e a légica do
progresso pode ser compreendida e manipulada em beneficio da espécie humana*®.

A tradicdo alema de filosofia da histéria, conforme Bodei“?, teve como alguns de
seus representantes Kant (1724-1804), Herder (1744-1803) e Hegel (1770-1831). Herder,
na obra Outra filosofia da historia para a educagédo da humanidade (1774), e em Ideias para

43 Cf. Bodei, R. A histéria tem um sentido?, p. 28.
44\, Ibidem, p. 29-35.

45 Cf. BODEI, 2001, p. 35-39.

46 V. jbidem, p. 43-52.
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uma filosofia da histéria da humanidade (1784-1791), retomou a ideia de deus, fazendo-a
presente no que chamou de “espiritos dos povos”, os quais manifestariam deus. Cada um
dos espiritos dos diferentes povos constitui um fio da trama histérica e compdem, juntos,
uma “historia de entrelagamento”. Essa nog¢ao de entrelacamento historico, assim como a
de progresso, encontra-se presente na filosofia da histéria de Kant — cujas ideias estao
espraiadas em algumas obras, como Ideia de uma historia universal com um proposito
cosmopolita (1784), Comeco conjectural da histéria humana (1786), A paz perpétua (1795)
e O conflito das faculdades (1798) — e na filosofia da historia de Hegel.

De modo bastante sintético, expusemos, nesta terceira parte, algumas das principais
perspectivas da filosofia da histéria que surgiram ao longo da histéria da filosofia. Pensamos
que, a esta altura da nossa investigacao, o pressuposto da vinculagao necessaria entre a

filosofia e seu tempo esta suficientemente demonstrado.
4 Consideragoes finais

Depois de percorridas todas essas paginas, ao longo das quais pudemos refletir
acerca de alguns tépicos e momentos pontuais da histéria da filosofia, € hora de
retomarmos o objetivo que perseguimos neste estudo, o qual expusemos na Introdugédo, a
fim de avaliarmos em que medida conseguimos, ou nao, atingi-lo. Afirmamos que nosso
objetivo principal aqui era o de relacionar, o quanto fosse-nos possivel, a filosofia, enquanto
criacdo e atividade humana, a histéria, a qual apreendemos com um duplo sentido: por um
lado, historia como a totalidade das condicbes materiais e espirituais produzidas pela
atividade humana no tempo, que cada nova geragcdo humana inexoravelmente encontra ao
chegar a este mundo; e, por outro lado, histéria como ciéncia da agdo humana no tempo,
como historiografia. Assim, tendo em vista nosso objetivo, ocupamo-nos, na segunda parte
deste estudo, da histéria da filosofia; buscamos entdo destacar, em cada um dos quatro
grandes periodos que a compdem, alguns filésofos e tépicos especificos, selecionados
unicamente com o fito de, a partir deles, podermos perceber, neles, a repercussao de seus
respectivos contextos historicos, que sobre eles atuaram como condicionantes. Seguiu-se
dessa abordagem a ideia de que a filosofia expressa sempre o Zeitgeist que a tornou
possivel.

Depois de demonstrarmos e assentarmos, o mais firmemente que pudemos, a
relacdo necessaria entre a vida cotidiana e concreta de cada um de nés e a filosofia como
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atividade humana, passamos, na terceira parte desta investigagéo, a tratar da filosofia da
histéria como area especifica dos estudos filosoficos. Destacamos entdo, ainda que
brevemente, algumas perspectivas tedricas dessa area, perfazendo um arco temporal que
foi da Antiguidade ao século XIX. Vimos que as consideragdes filoséficas sobre o tempo e
a historia sdo muito diversificadas, e que sofreram influéncia de fatores politicos, religiosos,
econdmicos, dentre outros que, como lentes posicionadas diante dos nossos olhos,
condicionam e conformam o modo como enxergamos 0 mundo. Partindo de consideragdes
e indagagdes acerca do tempo (considerado ciclico ou linear, eterno ou escatolégico),
assim como de concepgdes sobre o que seria a histéria (considerada quer como uma
peregrinagao dos seres humanos do tempo para a eternidade, quer como um feixe formado
pelo entrelagamento das histérias particulares de cada povo), pudemos ver que a filosofia,
como atividade de reflexdo que brota do solo da vida cotidiana e do senso comum, oferece-
nos um leque de compreensdes possiveis sobre isso que ndés mesmos somos, seres e
agentes historicos, sobre isso que nossa existéncia e nossa atividade constréem sem

cessar, a histéria de cada um de nés, a histéria de todos nés.
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