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Resumo

Em algumas de suas obras, Nietzsche expde suas preocupagdes com a educagao de
adultos (andragogia). Essas preocupacgdes reaparecem em Assim falou Zaratustra, obra na
qual propde trés metamorfoses em direcao aquilo que podera se tornar, mais tarde, a sua
versao do “ser superior’. Essas transformacgdes consecutivas atribuiriam ao ser humano as
caracteristicas do camelo, do ledo e da crianga. Este artigo revisita as trés metamorfoses
de Nietzsche, faz uma breve reflexdo sobre o tema e aponta algumas possiveis
interpretacbes para essas transformagdes. No final, o artigo aponta para as quatro
principais licdes que aprendemos de Nietzsche sobre a andragogia.
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Abstract

In some of his works, Nietzsche reveals his preoccupations with adult education
(andragogy). These concerns resurface in Thus spoke Zarathustra, a work in which the
philosopher proposes three metamorphoses towards that which will eventually become his
version of the “superior being”. These consecutive transformations would ascribe to the
human being the characteristics that belong to the camel, the lion, and the child. This article
revisits Nietzsche’s three metamorphoses and, through a brief reflection on the theme,
posits some interpretations for these transformations. In the end, the article discusses four
main lessons that we may learn from Nietzsche concerning andragogy.
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A maxima “chegar a ser o que se €”, que Nietzsche (2012a [1882], §270, p. 141,
1973 [1878], § 263, p. 226) apropriou de Pindaro, aparece em varias citagdes que intrigam
o leitor. Segundo Larrosa (2010, p. 41), Nietzsche a escreveu pela primeira vez, em um
trabalho juvenil sobre Tedgnis, mas ela informa toda a sua obra como uma espécie de
“formula”. O objetivo deste artigo €, de fato, tentar compreender como o conceito da Bildung
(“formagao”) de Nietzsche se conecta as metaforas centrais de sua obra e se reveste de
importancia para a continua formacdo dos formadores. A reflexdo propde principios
importantes na educacao de adultos e serve de pano de fundo para criticar a postura as
vezes acomodada do formador e para apontar que a excessiva burocratizacdo e
protocolizacdo dos processos de formacédo tém contribuido para certa apatia no meio
educacional que deve e pode ser combatida com a consciéncia de que autonomia e
liberdade sdo elementos imprescindiveis para o bom desempenho do professor em seu
papel de formador do pensamento critico e independente.

Sendo assim, esta reflexdo comega com uma analise das inquietudes de Nietzsche
em relagdo aos processos de formagao (Bildung) no Ocidente, em sua época, expressa
como seus aforismos e metaforas nos ajudam a cristalizar seu pensamento acerca de um
tipo desejavel de formacao e aplica suas conclusbes aos percalgos enfrentados pelos

educadores da atualidade.

Os Temores

Segundo Rocha (2006, p. 266), “0 conceito de formagdo repousa sobre o
pressuposto metafisico de um sujeito que deve ser educado em vista de um fim”. Porém,
ela reconhece que o pensamento de Nietzsche recusa ou problematiza o conceito de
sujeito, pois “contrapde a ideia metafisica de formagdo a nogéo, antimetafisica por
exceléncia, de transformacgao ou de devir’ (ROCHA, 2006, p. 267). A férmula do “tornar-se
aquele que se é€” (NIETZSCHE, 2009 [1888], p. 50, § 9) pode nos ajudar a compreender
como o filosofo entendia esse conceito. Segundo Rocha (2006, p. 267),

Numa leitura apressada, essa férmula, parece aludir a um processo de busca de
identidade, sugerindo que o homem tem uma esséncia e que é preciso um percurso
para leva-lo a sua plena realizagao. Mas procuraremos mostrar que essa frase pode
ser compreendida de um modo diverso e inteiramente imanente: indicando nao a
capacidade de atualizar uma esséncia, mas a capacidade de ser, a cada momento,
aquele que nos tornamos. Assim, a frase ganha um sentido bem diferente, conforme
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seja pensada numa logica da formacdo (metafisica) ou em uma légica de
transformacéo (imanente): no primeiro caso, o objetivo do processo € conduzir a um
sujeito constituido, ao passo que no segundo caso o objetivo & destituir-se de toda
“subjetividade” (ROCHA, 2006, p. 267-268).

O dictum aparece inclusive como subtitulo do livro Ecce Homo (2009 [1888]) e
sugere que Nietzsche acreditava na constante “transformagao” ou “devir’ do “eu” (ROCHA,
2006, p. 269), ndo crendo, por isso, que o individuo chegasse a um estado final, como

afirma no trecho a seguir:

Se o0 movimento do mundo tendesse para um fim, esse ja deveria ter sido alcangado.
Mas o unico fato fundamental é que precisamente nao tende para um estado final e
toda a filosofia ou toda a hipétese cientifica (por exemplo, o mecanicismo) que
implica um estado final, encontra-se refutado por esse fato basilar... Busco uma
concepgao do mundo que represente esse fato: impde-se que o devir seja explicado
sem que precisemos recorrer a semelhantes intencdes de finalidade; o devir deve
parecer justificado durante cada um dos seus movimentos (ou parecer inavaliavel,
0 que da no mesmo); é absolutamente escusado justificar o presente pelo futuro, ou
o passado pelo presente (NIETZSCHE, 2017 [1901], § 383, p. 384).

Como se percebe, a concepgao de formagao (Bildung) de Nietzsche se ancorava
firmemente numa bem elaborada definicdo do processo formativo, na qual enfatizava sua

constituicdo, meios e fins:

E esse é o segredo de toda formagao; ela ndo consiste em nos dar membros
artificiais, narizes de cera, olhos com antolhos; muito pelo contrario, se ela pudesse
nos dar semelhantes presentes, ndo passaria de um simulacro de educagao; mas
ela é libertacdo, extirpagao das ervas daninhas, dos escombros, da praga que quer
se alimentar das tenras vergOnteas das plantas; ela é efusdo de luz e de calor,
murmurio amigo da chuva noturna; ela é imitagao e adoragédo da natureza naquilo
que possui de maternal e misericordioso, ela € o complemento da natureza, previne
contra os acessos implacaveis e cruéis que ela sabe transformar para o bem,
langando um véu sobre os casos em que essa natureza se mostra madrasta e
manifesta sua triste inteligéncia (NIETZSCHE, 2008b [1874], p. 19).

Nietzsche se preocupava quanto aos processos de formacao do futuro, pois via que
a trajetoria que estava sendo construida traria consigo consequéncias vislumbradas por ele

como prejudiciais. Segundo ele,

Bem vejo chegar um tempo em que homens sérios, a servigco de uma formacgao
totalmente renovada e purificada, trabalhando em conjunto, vao se tornar de novo
os legisladores da educacido cotidiana - a que leva a referida formagédo -.
Provavelmente deverao elaborar de novo tabelamentos. Mas como esta longe este
tempo! E o que nao vai acontecer até 14! (NIETZSCHE apud SUSSEKIND, 1996,

p. 12).

Percebe-se, desta forma, que Nietzsche tinha insegurangas, mas também acalentava

projetos quanto a futura formacéo de formadores. Porém, essas incertezas e ideagdes se
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materializaram, em seus escritos, especialmente sob a forma de aforismos e metaforas, o
que requer certa reflexao para que os examinemos de forma adequada.

Ja em seu tempo, Nietzsche temia a dissolugcao da universidade como instituicao de
formacgao do individuo pensante, mas desejava sua reformulagdo. No entanto, enfatizava a
importancia de néo se perder a esséncia da formacao do individuo para nao transforma-lo

em mero ouvinte de conhecimentos ja alcangados. Segundo ele,

Talvez encontre-se entre ele (futuro) e o presente a dissolugdo do ginasio, talvez
até mesmo a dissolugdo da universidade, ou pelo menos uma reformulagdo tao
ampla dos assim chamados institutos de formacéo, que seus antigos tabelamentos
parecerao, aos olhos da posteridade, sobras do tempo das palafitas (NIETZSCHE
apud SUSSEKIND, 1996, p. 12).

Ao se analisar a trajetoria da educacéo, é possivel perceber que o advento da informatica
produziu mudancgas, possibilitando ndo s6 o acesso as informagdes numa fracido de
segundo, mas também a divulgacdo de descobertas e pesquisas nos diversos campos,
sejam eles filosdéficos, cientificos ou de ordem educacional. A apresentacao tradicional dos
textos caiu em obsolescéncia, ja que a propria mentalidade das pessoas foi alterada.
Segundo Knight (2015, p. 35), porém, “o progresso acabou se transformando em mais
bugigangas, mais aparatos facilitadores do trabalho, mais velocidade no transporte e mais
material para conforto”. Com a ampliagdo da maneira como a educagao precisa ser
trabalhada, hoje se exigem daqueles que estao inseridos no sistema educacional nao sé
agilidade e comprometimento, mas uma enorme subserviéncia a processos burocraticos e
desumanizadores. Por isso, surgiu a necessidade de preparagdo de uma nova linhagem de
profissionais educadores que sejam capazes de focalizar o pensamento no propdsito e de
pensar sobre o que estdo fazendo e por que estdo fazendo (KNIGHT, 2015, p. 14).
Estabelece-se, entdo, um contraste entre um discurso que enfatiza autonomia e liberdade
profissional, e uma pratica que limita essas mesmas qualidades. Parece que, de certa

maneira, Nietzsche previu essa incoeréncia do sistema:

Necessita-se de educadores que sejam eles mesmos educados, de espiritos
superiores, nobres, provados a cada momento, provados pela palavra e pelo
siléncio, de culturas que se tornaram maduras, doces, - € ndo de eruditos grosseiros
que ginasio e universidade hoje ofertam a juventude. Descontando-se a excegéo
das excecgoes, faltam educadores, o primeiro pressuposto da educacgao: por isso o
declinio da cultura (NIETZSCHE, 2009 [1888], p. 20, § 5).
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De um lado, o filésofo critica um “modelo tradicional de escola que estabelece énfase na
mera transmissdo de conteudos — eruditismo — mediante um grande verbalismo”
(FIGUEIRA, 2014, p. 70), o que esta absolutamente em consonancia com a fala dos criticos
da educacao tradicional. Por outro lado, sua fala revela que os formadores sé serao
capazes de promover o pensamento critico e a autonomia daqueles a quem “formam?”, se
eles mesmos os exibirem em sua pratica diaria. O paradoxo € que, cada vez mais, 0s
formadores atuais necessitam se submeter a desmandos pedagdgicos que os obrigam

justamente a abrir m&o de sua criatividade e autonomia.

As Metaforas

A mais metaférica obra de Nietzsche é Assim falou Zaratustra. O préprio autor
estava ciente da complexidade que esse fato gerava e, por isso, declarava que se tratava
de “um livro para todos e para ninguém” (NIETZSCHE, 2009 [1888], p. 87). Sendo assim,

o filésofo sente a necessidade de explicar o cerne da obra:

Agora vou contar a histéria do Zaratustra. O conceito fundamental da obra, o
pensamento do eterno retorno, essa férmula suprema de afirmagéo a que se pode
chegar em absoluto — remonta ao més de agosto de 1881: esse pensamento foi
langado numa folha de papel com esta subscricdo: a “6.000 pés para além do
homem e do tempo” (NIETZSCHE, 2009 [1888], § 1, p. 87).

Zaratustra propde a doutrina do “além-do-ser”, o “super-ser”, o “ser superior’, ou seja, “o0

individuo soberano, que néo se parece sendao consigo mesmo”, “individuo livre da moral

dos costumes”, “que possui em si mesmo... a verdadeira consciéncia da liberdade e da
poténcia”, dotado do “sentimento de ter chegado & perfei¢ao” (JAPIASSU; MARCONDES,
1999, p. 256), quando diz:

Homens superiores, aprendei isto comigo: na praga publica ninguém acredita no
homem superior. E se teimais em falar 14, a populaga diz: “Todos somos iguais”.
“Homens superiores? — assim diz a populaga: - ndo ha homens superiores: todos
somos iguais; perante Deus um homem ndo é mais do que outro; todos somos
iguais!” Perante Deus! Mas agora esse Deus morreu; e perante a populaga nds nao
queremos ser iguais. Homens superiores, fugi da praga publica! (NIETZSCHE,
2003b [1885], II, p. 284,).

Para Nietzsche, a crenca em Deus “aprisiona a humanidade em falsos valores e limita seu
poder de conhecimento”, produzindo uma “resposta apaziguadora as suas ignorancias”, e
isso acaba levando o ser humano a se conformar com as situagdes que a propria vida lhe
oferece (JAPIASSU; MARCONDES, 1999, p. 256). Porém, com a morte de Deus, é possivel

que o ser humano transcenda essas limitagdes.
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Obviamente, uma premissa tdo excéntrica e desconcertante, em sua época, como a
ideia de que os seres humanos mataram a Deus, por estabelecerem sua irrelevancia para
a vida humana, relegaria as conclusdes de Nietzsche ao pantedo vazio do papo furado.
Independentemente dessa premissa avassaladora e que, ao longo da histoéria, provocou
tantos sentimentos antagdnicos da parte de confessos devotos da Divindade e daqueles
que, de outra forma, lhe seriam indiferentes, € preciso considerar as implicacdes da
proposta de que o ser humano possa ser mais do que vem sendo, essa sensacao
aterradoramente incapacitante que é a percepcao de que nao vivemos a altura de nosso
potencial como espécie. Sua preocupacado com a elevacado do ser humano a uma condi¢ao
superior a que, por hora, ocupamos, pode significar um bénus educacional para aqueles
que se interessam pela formacao.

Para a mudancga que Nietzsche pretende, o ser humano deve passar por trés
metamorfoses que o filésofo associa com a fabula contada por Zaratustra sobre o camelo,
o ledo e a crianca, e que so serdo possiveis de serem alcancadas se o ser humano se
desvincular da ideia da existéncia de Deus. A metafora “das trés metamorfoses” de
Zaratustra € um relato de libertagcdo no qual a figura do camelo simboliza “o espirito de
suportacao”, que Niemeyer (2014, p. 93) considera

o primeiro degrau da espiritualidade, na qual o espirito € determinado por algo
oneroso externamente, igual a um carregador que pode trafegar pelo deserto, e este
simboliza a saida do condicionamento cotidiano do mundo humano, a permanéncia
nele é a precondigao para a libertagao do espirito.

O emprego do vocabulo camelo ja havia sido apresentado em outras passagens de
Nietzsche gerando interpretagdes bastante interessantes. Segundo Deleuze (2016, p. 7),
‘o camelo é o animal que transporta: transporta o peso dos valores estabelecidos, os fardos
da educagao, da moral e da cultura. Transporta para o deserto e, ai, transforma-se em
ledo”.

Para Niemeyer (2014, p. 93), essa expressao é usada de modo pejorativo em
referéncia aos “camelos da cultura, sobre cujas corcundas se localizam muitas ideias e
conhecimentos, sem evitar que tudo aquilo seja igualmente apenas um camelo”. Quando
vista de maneira geral, a metafora do camelo se aplica imediatamente a sobrecarga

conteudistica que os professores muitas vezes insistem em impor aos alunos:

E agora pense-se em uma cabega juvenil, sem muita experiéncia da vida, em que
cinquenta sistemas em palavras e cinquenta criticas desses sistemas sao
guardados juntos e misturados — que aridez, que selvageria, que escarnio, quando
se trata de uma educagéo para a filosofia! Mas, de fato, todos reconhecem que nao
se educa para ela, mas para uma prova de filosofia: cujo resultado, sabidamente e
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de habito, é que quem sai dessa prova — ai, dessa provagao! — confessa a si mesmo
com um profundo suspiro: Gragcas a Deus que nao sou fildsofo, mas cristdo e
cidadao do meu Estado! (NIETZSCHE, 2014b, p. 100, § 8).

Ao analisar essa simbologia associada ao camelo é possivel perceber, em primeiro
lugar, que o filésofo tenta esclarecer sua percepgdo quanto a maneira como os estudos
filoséficos eram tratados e que era necessario libertar os espiritos dessa maneira de pensar
e agir. Trata-se de um esfor¢co para martelar a filosofia e a forma enfadonha e pouco
produtiva como era, entdo, ensinada. Para Figueira (2014, p. 68), o camelo representaria a
erudigao diletante, pois apenas carrega o peso do conhecimento pelo deserto. Entretanto,
a metafora pode ir além dessa constatagcado imediata.

Segundo Larrosa (2010, p. 91-92),

O camelo é uma mescla de moral cristd, ma consciéncia e espirito ascético: um
animal gregario, domesticado, escravizado, servil e de carga, um animal que diz sim
a tudo o que se Ihe impde e que encontra sua felicidade em cumprir com seu dever.
O espirito se transforma em ledo porque pretende conquistar a liberdade opondo
seu “Eu quero” ao “Tu deves” inscrito em cada uma das escamas do dragdo-amo,
contra o qual ele luta.

Por outro lado, a analise que Ferraz (2002, p. 28) faz do camelo é a de que “é sua
forga que deseja o que é pesado, o que é mais pesado”. Para ela, o camelo busca o mais
pesado exatamente “para avaliar suas forcas, para experimentar sua poténcia, o que na

perspectiva nietzschiana, se da simultaneamente ao proprio exercicio da forga”. Por isso,

O camelo do texto ndo busca fardos para purificar-se ou para cumprir peniténcia,
mas procura as mais pesadas cargas para por sua forga a prova e simultaneamente,
para exercé-la e afirma-la. Trata-se, nesse sentido, de uma forga que se confunde
com uma prova para a forga (FERRAZ, 2002, p. 28).

Sendo assim, pode-se dizer que o camelo pode ser o professor que entra na sala de aula
cedo pela manha e so sai dela quando ja é hora de se recolher a cama. O camelo também
pode ser o professor que se vé as voltas com uma insuportavel burocracia, as corcovas
que reduzem os seus movimentos e agilidade, e que, embora “naturais” na vida do camelo,
acumulam fardos e 6nus imobilizantes. O camelo também pode ser o professor que geme
sob o chicote de pedagogos enfezados e exigentes, que se portam como verdadeiros
feitores e atravessadores na mediagao das relacdes entre os pais e o professor, entre os
clientes e o operario desiludido e patético do ch&o de fabrica.

Ja a figura do ledo pode simbolizar a liberdade da “rapina” criadora. Segundo
Niemeyer (2014, p. 336),
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o ledo é apenas um estagio intermediario no caminho do camelo até a crianga. Pois
“criar novos valores — isso ainda n&o é possivel ao ledo: mas criar para si uma
liberdade para novas criagdes — isso possibilita o poder do ledo”. O camelo esta em
uma relagdo com a moral do “tu deves”, de modo que o ledo representa o corajoso
“eu quero” da autodeterminacgao: “Faminta, violenta, solitaria, sem Deus: assim quer
a si mesma a vontade do leao”.

O estagio do ledo representa aquele que reage para ndo mais ser camelo. Sua liberdade
de pensamento e sua vontade de poténcia, de ser um super-ser, fardo com que consiga
modificar a situacdo em que esta inserido. Para Nietzsche (2012b [1883-1885], p. 278, §
16), “conhecer... € o0 prazer para aquele que tem a vontade de ledo”. Segundo Larrosa

(2010, p. 91-93),

O ledo representa o movimento heroico do “fazer-se livre” lutando contra o amo e
vencendo-o. Por isso, define-se por oposicédo e s6 pode viver da confrontacao, da
luta, da destruigdo, como se seu destino estivesse ligado ao do dragdo-amo que se
converteu em seu maior inimigo. O ledo é um herdi negativo, sua forga é ainda
reativa.

E nesse contexto que, no Gérgias (483e-484b), de Platéo, o personagem Calicles introduz
a famosa imagem de que a pessoa civilizada ndo passa de um animal domesticado, infiel

a sua propria natureza:

Desde a juventude, nés tomamos os melhores e mais saudaveis de nds e os
moldamos, como aos ledes. N6s os amansamos com encantos e feiticos, dizendo
que devem receber um quinhao igual, pois isso seria o correto e justo. Mas eu acho
que, se surge uma pessoa com uma natureza capaz, ela sacode tudo isso,
arrebenta e foge, jogando por terra nossas letras, pogdes, sortilégios e todas as leis
contrarias a natureza. O escravo se rebela e se revela o nosso senhor e, nisso,
brilha a justica da natureza (BURNET, 1968, v. 3).

Para Calicles, a justica equivaleria ao predominio do natural sobre o convencional. De fato,
na sequéncia (484d), o politico reprova os fildsofos por seu desequilibrio em valorizar a
teoria mais do que a pratica e por desenvolverem um tipo de reflexdo mais apropriado aos
jovens do que as pessoas maduras, mas principalmente por serem inexperientes (apeiroi)
nas questdes pertinentes ao carater (ta ethé). De qualquer forma, Calicles elege o ledo
como simbolo de um rompimento necessario com o sistema e as for¢cas que tolhem a vida
do individuo em sociedade.

Segundo Ferraz (2002, p. 30), “o camelo transmuta-se em ledo movido, desde sua
primeira emergéncia no texto, por uma premente necessidade: ‘liberdade quer ele

”m

conquistar para si e ser senhor em seu préprio deserto’”. Nos termos da docéncia, o ledo é
um animal feroz, mas, apesar disto, ainda acuado, ainda ameagado. Falta-lhe a inteligéncia

superior que o moveria além da forca bruta, em diregcdo a autonomia real e satisfatoria.
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Ainda esta na jaula, ainda se comporta como gato selvagem adestrado para os truques do
circo. Ruge apenas quando esta esfaimado ou em dor excruciante. Nas outras horas,
comporta-se de maneira complacente e docil. O ledo pode ser o aluno que busca fazer-se
ouvir, mas também pode ser o professor que, embora livre dos fardos e da imobilidade do
sobrecarregado camelo, ainda se sente constrangido a renunciar a liberdade pelos nacos
de carne velha e dura que o sistema lhe arremessa da distancia confortavel da cadeira
majestosa dos empresarios da educagao.

E, por ultimo, a metamorfose em crianga simboliza uma segunda inocéncia e
liberdade sem o estorvo das responsabilidades artificiais que se impdem sobre os

educadores.

O ledo, porém, tem de se tornar crianga: “Inocente é a crianga e esquecimento, um
novo comego, um jogo, uma roda que gira por si, um primeiro movimento, um
sagrado dizer sim. Sim, meus irmaos, para o jogo da criagdo € necessario um
sagrado dizer sim: o espirito quer apenas SUA vontade, quer apenas espirito, o que
esta perdido para o mundo ganha SEU mundo”. Somente a crianga se possibilita
criar algo novo que esta inteiramente em si, possibilita uma nova visao, produzir um
novo mundo, pois ela percorreu a trajetéria da negagédo daquilo que até entdo
vigorou como valido. O préprio Zaratustra ndo procura por nenhum discipulo que
possa percorrer seu conhecimento como ato tedrico, mas sim espera pelas
criangas. Criancas aqui seriam metafora para um futuro no qual o conhecimento de
Zaratustra continuasse a viver através de suas criangas, que, contudo, teriam de
seguir seus proprios caminhos (NIEMEYER, 2014, p. 118).

Obviamente, as metaforas se sucedem numa progressao que avanga da formagédo menos
recomendavel para o ideal de Nietzsche. Sendo assim, a crianga vem por ultimo, ja que,
para Nietzsche, ela se reveste de varias caracteristicas desejaveis. De acordo com Larrosa
(2010, p. 91-93),

Por ultimo, a crianga é esquecimento, inocéncia, jogo, afirmagao, criagio, abertura,
possibilidade, inicio. Nesta metafora, Nietzsche quer ser um comego. Nao s6 um
destruidor, mas um comego. E sua encarnagao destrutiva e critica ndo € mais do
que a condigdo para o comego. A crianga é, em Nietzsche, origem, comeco
absoluto. E a origem estd fora do tempo e da histéria. A criangca das trés
metamorfoses €, outra vez, mais um catalisador de nossas perplexidades do que
uma figura teoricamente univoca e doutrinalmente assimilavel.

Segundo Ferraz (2002, p. 33), “por ndo mais ter que lutar contra todos os ‘tu deves’, o
espirito pode se tornar por fim crianga” e essa transformagao Nietzsche (2008a [1873-
1874], § 7, p. 53) compara “a uma danga, um riso” que traz em si leveza e inocéncia,

sentimentos que s6 s&do comuns aos artistas e as criangas. Ele diz:

S6 neste mundo, o fogo do artista e da crianga conhece um devir e uma morte,
construido e destruido sem qualquer imputagao moral, no seio de uma inocéncia
eternamente intacta. E, assim como brincam o artista e a crianga, assim brinca
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também o fogo eternamente vivo, assim constréi e destr6i com toda a inocéncia
(NIETZSCHE, 2008a [1873-1874], § 7, p. 53).

E possivel associar essa analise ao “utopismo que consola” (LARROSA, 2009, p. 94)
e aludir a ideia que Foucault da a crianca de Nietzsche, quando enfatiza a possibilidade de
‘libertagcdo”. Ou seja, se “a utopia ndo possui um lugar real, desabrocha num lugar
maravilhoso e liso; abre cidades com vastas avenidas, jardins bem plantados, regides
faceis, ainda que o acesso a elas seja quimérico” (FOUCAULT, 2000, p. 9). Sendo assim,
€ possivel acreditar que, a partir dessa sensacao de liberdade e espontaneidade, é que a
aprendizagem acontece. Nietzsche (2008b [1874], § 1, p. 19) afirma que “os verdadeiros
educadores sido os libertadores” e que € s através dessa libertacdo que a verdadeira

aprendizagem acontece:

Teus verdadeiros educadores, aqueles que vao te formar, vao te revelar aquilo que
realmente € o sentido original e a substancia fundamental de teu ser, aquilo que
resiste a toda educacdo como a toda formacao e, em todo caso, uma realidade
dificilmente acessivel, um feixe amarrado e rigido; teus educadores nada podem
fazer por ti, a ndo ser tornar-se teus libertadores.

Nietzsche também explica que a transformagdo em crianga ndo é o estagio
derradeiro, mas um estagio intermediario que proporciona a transformacéo final que é a
metamorfose em super-ser, ou seja, quando o ser humano abandona as ilusdes religiosas

e metafisicas e aprende a amar a vida terrena:

Mas agora sai deste quarto de criangas, desta minha caverna onde hoje estdo como
em sua casa todas as infantilidades.

Refrescai l4 fora os vossos ardores infantis e apaziguai o tumulto do vosso coragao!
E verdade que, se ndo tornais a ser como criangas, ndo podereis entrar no tal reino
dos céus — e Zaratustra ergueu as maos para o ar.

- Nés, porém, ndo queremos entrar no reino dos céus; tornamo-nos homens, por
isso mesmo queremos o reino da terra” (NIETZSCHE, 2003a, [1883-1885] § 2, p.
235).

Segundo Ferraz (2002, p. 33-34),

Nao se trata, portanto, de qualquer banal, “retorno a infancia”. O que da crianga se
ressalta € a inocéncia, entendida como leveza que nao pode ser contagiada por
qualquer “tu deves” e como a tranquilidade de quem ja conquistou liberdade e nao
mais precisa lutar; é ainda, a capacidade ativa do esquecimento, associada a boa
digestdo, ao novo comego, e considerada por Nietzsche como condigdo de
possibilidade de toda felicidade, saude e presente.

Para Nietzsche, ser crianca ndo é, entdo, um convite a apatia e ao conforto
mesquinho da acomodacéo. Ele deixa isso claro, ao condenar os beatos de alma sensivel

gue convidavam para uma duvidosa volta a infancia: “voltemos a ser criangas, outra vez, e
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digamos ‘bom Deus!” com as bocas e os estdbmagos estragados pelos confeiteiros devotos”
(NIETZSCHE, 2012b [1883-1885], p. 243-244). Nesse sentido, podemos imaginar que o
filbsofo deplorasse, hoje, um acomodamento juvenil a sinecura. Por isso, condena
veemente aqueles que se vendem dessa forma, chamando-os de “apostatas”, bailarinos
que foram rastejar em diregao a luz (NIETZSCHE, 2012b [1883-1885], p. 241). Para ele,
esses nao constituem sendo uma maioria covarde.

Portanto, da perspectiva do formador, supomos que a crianca encarne a
espontaneidade criativa que a liberdade e a autonomia trariam ao educador. Livre das
amarras burocraticas dos infindaveis protocolos e formalidades que cerceiam sua
fecundidade, o formador pode se dedicar inteiramente ao tipo de atividade que o realiza e
o deixa a vontade com o trabalho escolar. Em certo sentido, o formador-crianca
compreende que a educacgdo nao tem necessariamente que privilegiar o mercado nem as
expectativas do governo, dos pais, da administragdo da escola, dos organismos de controle
ou dos pedagogos que examinam seu trabalho da situagcdo cdmoda de senhores de
engenho e contrabandistas do alcool que iludiria a todos, inclusive mercado, governo, pais,
administradores, controladores e a si proprios. Essa “irresponsabilidade santa” permite que
se volte, entdo, para o mais genuino objeto de sua atencgdo: a relagdo de seus educandos

com a vida.

A Interpretacao

Deleuze (2016, p. 7) menciona, em sua interpretacdo dessas metamorfoses, que
elas se referem, entre outras coisas, a “momentos da obra de Nietzsche e os estagios de
sua escrita”. Figueira (2014, p. 68), em sua interpretagao deste trecho, afirma que a grande
quantidade e excesso de cultura “exala um odor como se proviesse do pantano”. Ao
contrario do que Nietzsche diz sobre o verbo “tornar-se”, Bauman (2012, p. 23) considera
que

Usar o verbo tornar-se nido é inteiramente correto, ja que os seres humanos tém
sido escolhedores desde o momento em que viraram humanos. Mas se pode dizer
que em nenhuma outra época a necessidade de fazer escolhas foi tdo profunda,
nem o ato de escolher se tornou tdo dolorosamente embaragador, conduzido sob
condi¢des de dolorosa, mas incuravel incerteza, de uma constante ameaga de “ficar
para tras” e ser excluido do jogo, impedido de voltar a ele pela incapacidade de
atender as novas demandas.

Na perspectiva de Bauman, talvez o verbo empregado por Nietzsche ndo dé o resultado

esperado por ele, ja que vivemos hoje em uma sociedade completamente fluida e cada vez
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mais apressada. Bauman pode estar certo em termos da sociologia contemporanea, mas
se equivoca filosoficamente. E justamente a fluidez de nossos tempos que nos assegura
que o “tornar-se” assume importancia cada vez mais capital. Nietzsche disse: “0 que é nao
se torna; o que se torna ndo é” (NIETZSCHE, 2016 [1888], § 4, p. 29). Nao é o “tornar-se”,
o “chegar a ser”, que esta em crise, mas o “o que se €”. Alias, o proprio Nietzsche (2012b,
[1883-1885],§ 8, p. 270-271) reflete sobre as trés fases da experiéncia humana: a primeira
compreendendo o periodo até a declaragdo de que “tudo flui”; a segunda abarcando o
periodo de reacao, que ele chama de “duro inverno”, no qual se afirmou, de cima da ponte,
que “tudo esta parado”; e a ultima e mais recente, quando se descobriu que “o vento do
degelo” é capaz de derrubar a ponte e fazer tudo fluir, inclusive o que restou da ponte. De
qualquer forma, Nietzsche nado traga caminhos, mas aponta a diregao. A trajetéria requer
abandonar a postura servil e complexada de camelo que, assim como a moral de rebanho,
simplesmente cria um lodo viscoso que nos prende ao chdo no lugar exato em que nos
plantaram, assumir a coragem do ledo que ruge, apesar da jaula e do agoite, de modo que,
eventualmente, alcancemos a ousadia da crianca que olha para o futuro e sorri, pois
reconhece que € inevitavel que cresca e se liberte.

Ao falar sobre os seres sublimes, Nietzsche (2012b [1883-1885], p. 158-161) reclama
que o ser sublime (provavelmente o ser humano antes de se tornar o super-ser) ainda nao
é totalmente sublime porque ainda é feio; ainda parece um animal selvagem; ainda é palido
(por conta de suas expectativas); ainda tem semblante negro (porque as maos fazem
sombra ao rosto) e ainda tem vontade de herdi. Nesse contexto, ele lamenta que esse ser
humano com vontade de herdi tente, ainda, derrotar monstros e resolver enigmas quando,
em vez disso, devia transforma-los em “criangas celestes”. Parece, ai, uma repeticao das
metamorfoses, pois o camelo e o ledo podem ser 0 enigma e 0 monstro. Em ultima
instancia, o propdsito educacional de Nietzsche é, afinal de contas, a formagéo de criancas
celestes.

Escolhemos, aqui, a reflexdo sobre a triplice metamorfose de camelo, ledo e crianga,
mas poderiamos, em vez disso, ter optado por trés outras transformagdes propostas por
Nietzsche (2012b [1883-1885], p. 196-197; 239) no mesmo livro: de gatos em tigres, de
sapos venenosos em crocodilos e de macacos imitadores em suinos grunhidores. Para
Nietzsche (2012b [1883-1885], p. 228), as metamorfoses s&o necessarias porque o ser
humano nio passa de o mais docil dos animais domésticos. No entanto, para que os
educadores optem por essas transformacgdes, é preciso seguir as quatro prudéncias que
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nos sugere no mesmo contexto: fingir que nos deixamos mesmo enganar, tratar com mais
deferéncia os vaidosos do que os orgulhosos, procurar ver algum bem nos malvados e
disfarcar-nos para nos sentar com os bem vestidos, vaidosos e “dignos”. Com isso,
evitariamos o confronto direto com aqueles que nos exploram e de nds dispdem como se
féssemos os pedes de seu tabuleiro. Mas a metamorfose teria, ainda assim, ocorrido.

O que Nietzsche parece sugerir, com seus aforismos penetrantes e metaforas
surpreendentes, € que, mais do que nunca, em sua época, os formadores necessitavam de
autonomia e liberdade. Mais do que nunca, em nossa época, os formadores necessitam de
autonomia, liberdade e coragem para chegarem a ser o que s&o. Infelizmente, conforme o
préprio Nietzsche (2012b [1883-1885], p. 200) nos assevera: “a mim me falta a voz do ledo
para a todos comandar” e “ainda precisas virar crianga e nao ter vergonha”. A caréncia
dessa transformacao vira um lamento triste e constante em seus escritos. Por isso, ele
insiste: “ainda ndo consegui ser forte o bastante para a ultima devassiddo e audacia do
ledo... um dia ainda encontrarei a forga e a voz do ledo” (NIETZSCHE, 2012b [1883-1885],
p. 218). Porém, o filésofo sabe que “sdo as palavras mais silenciosas que trazem a
tempestade e sdo os pensamentos que chegam com pés de pomba que dirigem o mundo”
(NIETZSCHE, 2012b [1883-1885], p. 200).

Nietzsche (2012b [1883-1885], p. 265) propde a derrubada das velhas catedras
profissionais e afirma que “conhecer é o prazer para aquele tem a vontade de le&do”
(NIETZSCHE, 2003a [1883-1885], § 16, p. 208). Para nds, soa encantadoramente oportuna
essa convocacao para a militancia contra santos, poetas, redentores e sabios obscuros. No
entanto, na mesma medida, é preciso lembrar, como educadores, de suas outras palavras
de provocagdo: “esta € minha ultima doutrina: Aquele que quer aprender a voar um dia,
deve primeiro ficar de pé”. E isso mesmo, para aprender a voar, é preciso, antes, ficar em
pé; para aprender a voar, é preciso, antes, subir a lugares altos. Como o proprio Nietzsche
(2003a [1883-1885], § 2, p. 197) afirmou: ndo ha caminho. Nés € que fazemos o caminho.

Concluséo

As metamorfoses propostas por Nietzsche e que se tornaram o objeto principal de
nossas consideragoes até aqui, se vinculam a sua premente preocupag¢ao com a formagao
(Bildung) do ser superior. Interpreta-las ndo é uma tarefa facil. Apesar disso, uma

modalizagcdo excessiva de nossas conclusdes ndo faria justica a um filésofo que
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empunhava o martelo para, com ele, demolir as objegdes alheias. Ndo nos compete usar
nenhuma outra ferramenta, que ndao o martelo de Nietzsche ou a clava de Schopenhauer
(NIETZSCHE, 2008b [1874], § 8, p. 102), a fim de lapidar as sentencgas finais deste artigo e
esculpir a nossa vontade de poténcia. No espirito de Nietzsche, afirmamos que nos
importamos menos em té-lo compreendido perfeitamente, se é que isto € mesmo possivel,
do que em |he fazer a justica de brandir o martelo no compasso da danga apaixonada de
seus pensamentos ousados e afrontosos.

Nossa primeira conclusdo é que o filésofo acertou na progressdo das trés
metamorfoses: camelo, ledo e crianga. As duas primeiras transformagdes necessariamente
atuariam sobre a condigao animalesca do ser humano, conforme observada por Nietzsche
e que ele associa com “sua pressa incessante de acumular e dissipar’, sua maneira “de se
enganar e de se espezinhar mutuamente” (2008b [1874], p. 61-62). Elas denunciam
exatamente a visao que o filésofo expressou com tanta contundéncia: a educacao de sua
época nao passava de um esforgo de adestramento. Por isso, Nietzsche (2008b [1874], §

6, p. 70) se empenha em dizer:

se estivermos realmente convencidos de que a cultura tem por fim Unico facilitar o
surgimento do homem verdadeiro, e nada mais, e se constatarmos que em nossos
dias ainda, apesar do luxo e do brilho da civilizagdo, as medidas que favorecem a
vinda desse homem superior ndo se distinguem praticamente do adestramento
infligido aos animais, julgaremos necessario instituir, em lugar desse “obscuro
esfor¢o”, um querer finalmente consciente.

Nietzsche era detentor desse ideal de cultura e educagao. E, mais do que isso, ele jamais
se acovardou ou deixou de denunciar as contingéncias que, em sua época, impediam a

formacéo da pessoa superior:

A cultura exige dele [o formador] ndo somente a experiéncia interior e a apreciagéo
justa do mundo exterior, cuja onda o cerca, mas requer enfim e principalmente que
ele aja, isto &, que lute pela cultura, que ataque as influéncias, os habitos, as leis,
as instituicdes nas quais n&o reconhece o fim que se fixou, a produgédo do génio
(NIETZSCHE, 2008b [1874], § 6, p. 69).

E foi isso mesmo que Nietzsche fez. Portanto, a primeira conclusao € que as metamorfoses
se conectam com essa visdo do papel adestrador da educacdo quando sucumbe aos
interesses do Estado ou do mercado, em vez de se voltar para a formacdo de um ser
humano superior.

Uma segunda conclusao tem que ver com a importancia que Nietzsche atribui a

leitura como pratica libertaria e produtora de valores. Para Nietzsche, sao justamente as
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praticas de adestramento que impedem o ser humano de se tornar criativo e independente
em seu pensamento e atitude. Por isso, no contexto da pratica andragdgica, a leitura
consciente e cuidadosa se reveste de especial importancia. E a essa pratica que ele se
refere como “ruminagcdo”, uma metafora onipresente em seus escritos: “se nao nos
modificarmos e virarmos vacas, ndao entraremos no Reino dos Céus porque ha uma coisa
que temos que aprender com elas: a ruminagao” (NIETZSCHE, 2003a [1883-1885], p. 358).
Em algum estagio entre o camelo e o ledo, situam-se as vacas de Nietzsche, a versao
elevada do educando capaz de ler e entender o que |é.

Nossa terceira conclusao € que a as trés metamorfoses podem inspirar experimentos
de vontade, afetos, desejos, sentimentos de poténcia e a criagdo, na mentalidade de
professores e alunos, de uma pratica que caiba na visdo pedagdgica e que favorega a
insergcdo andragogica (SOMERA; SOMERA JR; RONDINA, 2010, p. 106-107). Essa
inspiragdo pode, inclusive, atenuar as dificuldades as vezes existentes nas relagbes
pessoais entre estudantes e professores, pautando a aprendizagem num modelo
humanistico capaz de substituir o modelo mecanicista, tecnicista e mercantil ora em vigor.
Ao longo da Bildungsroman de Zaratustra, Nietzsche faz seu heroi oferecer, aos outros, sua
caverna, suas cangoes, seu mel e seu reino, aptas metaforas para tudo o que é ofertado
numa sala de aula. Nao se trata da prodigalidade do mestre do eterno retorno, mas de uma
postura ética diante da faléncia subita e proviséria de todos os valores (até sua substitui¢cao
por novos e mais valiosos valores). Por isso, segundo Nietzsche (2003a, [1883-1885], p.
278), “uma elevada e firme vontade é a planta mais bela da terra”, cuja vis&o “anima o triste
e abatido”, serenando o inquieto e curando-lhe o coracdo. Esta ai um valor que Nietzsche
deseja que seja valorado. E ao ledo que a vontade nos remete na novela educativa
(NIETZSCHE, 2003b [1883-1885], p. 320):

“Chega o sinal”, disse Zaratustra, e o coragéo trasmudou-se-lhe. E viu diante de si,
estendido a seus pés um corpulento animal ruivo, que encostava a cabega aos seus
joelhos e se ndo queria afastar dele como um cao afetuoso que torna a encontrar o
antigo dono. Mas as pombas ndo eram menos carinhosas que o ledo, e de cada vez
que alguma lhe passava pelo focinho, o ledo sacudia a cabecga e punha-se a rir. [...]
E ele (Zaratustra) emudeceu completamente; mas sentia o coragao aliviado, e dos
seus olhos corriam lagrimas que Ilhe banhavam as maos. [...] E o ledo lambia
incessantemente as lagrimas que corriam pelas maos de Zaratustra, rugindo e
rosnando timidamente. Eis o que fizeram estes animais.

E, de fato, a vontade que se interpde entre professor e aluno, mas ela pode ser

desenvolvida, mediante a disposicdo de cada uma das partes, a fim de que “o grito
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angustiado de ambos cesse” (NIETZSCHE, 2003a [1883-1885], p. 278), ou pelo menos
amenize.

A quarta conclusao nos remete ao fato de que a educacgao de adultos pode realizar
mais do que simplesmente preparar para o mercado. Na época de Nietzsche (2008b [1874],
p. 21), a educacéo de adultos da Alemanha voltava-se para dois aspectos principais que
mobilizavam todos os esfor¢os: um foco no ponto forte do aluno (centro) e um foco no
desenvolvimento harmonioso de suas capacidades menos proeminentes (periferia). O
fildsofo queixa-se disso, supondo que esses objetivos estavam aquém da dignidade da
educacao. Ele ndo queria que a educacgao produzisse um centro com uma periferia. Ele
queria que tudo fosse centro! Nao havia lugar para uma viga central amparada por vigas
laterais menores. Nao era uma armacgao de circo que queria, mas um Partendo, um lugar a
altura do “génio”, do “ser superior’. Da mesma forma, supomos que a educagéao atual pode
realizar mais pelos adultos. Mais do que remediar, deveriamos transformar.

“Qual é o mosquito que ndo nos deixa dormir?” A pergunta de Nietzsche (2008b
[1874], § 2, p. 21) faz sentido a luz daquilo que nos move a estuda-lo e a buscar nele
justamente uma forma de afugentar o mosquito e recuperar o sono. No nosso caso, o
mosquito é a desintegracao dos ideais da educagéo solapados por seus falsos protetores
(NIETZSCHE, 2008b [1874], § 6, p. 71-72): 0 mercado, o Estado, o decoro (ou moral, ou
religido) e os supostos sabios (ou “canalhas respeitosos”) que a utilizam para dela se
beneficiarem e lograrem dominio sobre as massas, sendo que, inclusive, a estes ultimos, o
fildsofo dedica longas paginas (NIETZSCHE, 2008b [1874], § 6-7, p. 76-83, 94). O que doi
€ ver que a educagao vem sendo escravizada pelos trés M rejeitados por Nietzsche: o
Momento, a Maneira de pensar e os Modismos (NIETZSCHE, 2008b [1874], § 6, p. 75).
Com respeito aos modismos educacionais que substituem, entdo como agora, a reflexao e

a autonomia dos professores, Nietzsche (2008b [1874], § 6, p. 85) chega a dizer que

a partir do momento em que o chefe dos seguidores fizer soar sua palavra de ordem,
um poderoso eco respondera de todos os cantos. O primeiro dever, nesse caso, &
de lutar em “ordem unida”; o segundo é de tratar como inimigos aqueles que se
recusam a entrar em formacao de combate.

Com nosso martelo em punho, concluimos estas consideragdes finais com uma
recapitulacdo breve e uma constatacdo fulminante. A constatagdo vem antes, a la

Nietzsche:

quando o Deus todo-poderoso faz aparecer um pensador em nosso planeta, logo
tudo estara em perigo. E como quando um incéndio se alastra numa grande cidade
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e ninguém sabe o que o fogo vai respeitar nem onde vai se deter. Entdo ndo ha
nada na ciéncia que nao possa ser derrubado amanha... o amor da verdade é uma
forca temivel e poderosa (NIETZSCHE, 2008b [1874], § 8, p. 110-111).

Por isso, ninguém deve imaginar que educar adultos sera uma empreitada facil. Forgas
estranhas conspiram contra esse projeto.

A recapitulacdo aponta para as quatro principais licdes que aprendemos de
Nietzsche sobre a andragogia: em primeiro lugar, para aprender, o adulto precisa da
espontaneidade e desprendimento da crianga (a metamorfose); em segundo lugar, para
aprender, o adulto precisa ler de forma critica e concentrada (a ruminagao); em terceiro
lugar, para aprender, o adulto precisa de um experimento humanista que nao coloque o
modelo mecanicista, tecnicista e mercantil em primeiro lugar (a vontade); finalmente, para
aprender, o adulto precisa que a educacgao fagca mais por ele do que tem feito atualmente

(a transformacao).
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