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Resumo

O proposito deste artigo € a intersecéo (interacdo) do mito e da religido com a arte, como
um celeiro dos verdadeiros simbolos da humanidade. Na concepcdo de Cassirer, 0
homem é "um animal simbdlico”, ndo apenas o "animal racional" de Aristoteles, pois antes
de raciocinar e concatenar idéias em linguagem articulada, o homem gesticula, chora, ri,
danca, caminha, canta, come, caca, cozinha, tece, dorme, ama, isto é, atua no mundo,
instituindo o que Lévy-Strauss conceituou como o primado da "pré-semiotica”. Por esta
razdo, o estudo dos simbolos das sociedades primitivas é fundamental para a
compreensao nao s6 do homem como um ser existencial, ético e estético, mas também
das relac6es que o homem tece com o mundo.
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Abstract

The purpose of this article is the intersection (interaction) of myth and religion with art, as a
barn of the true symbols of humanity. In the conception of Cassirer, man is "a symbolic
animal”, not just Aristotle's "rational animal,” for before he reason and concatenate ideas
into articulate language, man gestures, cries, laughs, dances, walks, sings, eats, hunt,
cooks, weaves, sleeps, loves, that is, acts in the world, instituting what Lévy-Strauss
conceptualized as the primacy of the "pre-semiotic". For this reason, the study of the
symbols of primitive societies is fundamental for the understanding not only of man as an
existential, ethical and aesthetic being, but also of the relations that man weaves with the
world.
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Na perspectiva de Gilbert Durand, antropologo francés, Diretor do Centre de
Recherches sur I’ Imaginaire em Grenoble, na Franca, a mentalidade ocidental instaura
um duplo iconoclasmo, qual seja, a rarefacdo pedagodgica de simbolos em proveito da
semiologia e a inflagdo patoldégica de imagens desorientadas, esvaziadas de valor
hermenéutico devido a massificacdo crescente da sociedade tecnoldgica, tecnocratica e
cientificista a qual estamos vinculados. Porém, a mentalidade cientificista cobre apenas
uma camada superficial do comportamento mental do homem atual. O mesmo se pode
dizer de todo o pensamento consciente. O universo inconsciente € muitissimo mais vasto,
se estende pelas profundidades, € intenso e ndo é a toa que as pesquisas neste campo
tém o titulo de psicologia profunda: Jung utiliza a imagem de uma ilha na imensidao do
oceano para demarcar este territorio. Pressupde Jung que “por baixo do nosso mundo
racional estd oculto um outro mundo”, rico em estados de baixa tensdo e designados
como estratos “infra-humanos”.?

Iremos nos respaldar em trés fontes que denotam trés estados da repressdo da
imagem na mentalidade ocidental: 1) Reducao positivista da imagem ao sinal (signo); 2)
Reducdo metafisica da imagem ao conceito; 3) Reducdo da imagem ao determinismo
histérico. Na contra-ofensiva, temos a ressurreicdo da imagem desde o platonismo
(Platdo ainda utiliza mitos; Aristoteles, ndo). No entender de Pradeau, comentador e
tradutor da obra de Platéo:

Se por um lado, o mito é um discurso que, segundo Platdo, deve ser claramente
distinguido do discurso racional que pronuncia a filosofia, (...) por outro lado, o
mito é um discurso que se pronuncia sobre realidades distantes, passadas ou
longinquas que o exame racional nao pode alcangar sendo, por este motivo, 0

Unico e o indispensavel testemunho ao qual a filosofia deve de vez em quando
ouvir. 2

Continuando temos, pois, 0os heréticos e ndo ortodoxos romanos (neoplatbnicos e
gnosticos de Alexandria); tedlogos anteriores ao século XllI com excecdo de Sao
Boaventura, também as utilizam. A Biblia € um relato fantastico que esta sendo esvaziada
de seu conteldo semantico (simbdlico) pela veracidade histérica. O homem tem
necessidade da verdade. Nietzsche indaga: “Certo, queremos a verdade: mas por que

nédo, de preferéncia a inverdade? Ou a incerteza? Ou mesmo a insciéncia?”.3

1Jung, C. G. O Homem a descoberta da sua alma. Trad. Camilo Alves Pais, p. 418.
2 Pradeau, J.- F. Les mythes de Platon, p. 11.
3 Nietzsche, F. Além do bem e do mal. Trad. Paulo César de Souza, § 1.
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Sabemos que a razdo repudia a imagem pelo simples fato de que esta Ultima
concilia idéias contrarias estabelecendo, desse modo, outra sintaxe que ndo a da
consciéncia, a qual poderiamos chamar de logica do inconsciente ou das emocoes.
Distinguimos no homem duas ordens distintas: uma consciente viabilizada pelo discurso
da razdo e outra inconsciente, viabilizada pelo discurso da emocg&o. A razdo funciona
dentro do referencial de Parménides de Eléia (séc.VI a.C.) cujo principio da n&o-
contradicdo enuncia que “uma coisa nao pode ser € nao-ser ao mesmo tempo”, ou € ou
ndo-é. Ora, o0s principios parmenidicos vao desembocar, através de Platdo, na Filosofia
de Aristételes, cuja Légica (Organon) se pauta nessas coordenadas. Somos herdeiros dos
gregos e nao podemos nos esquecer disso. Mas de que gregos se trata? Ha gregos e
gregos e o fato de termos nos pautados no substancialismo aristotélico nos trard nao
poucos problemas, inclusive este, do qual tecemos estas esparcas consideracoes.

Parménides, bem como Aristételes, se paultam na identificagdo entre o ser e 0
pensar. Enuncia o fragmento n° 8 de Parménides: “Uma e a mesma coisa é o0 ser e 0
pensar’. Logo, o pensamento s6 pode pensar o ser, 0 ndo-ser é impensavel e desde
entdo, o pensamento se identifica com a consciéncia: pensar significa estar consciente
logo, no desdobramento deste enunciado, ndo h& pensamento inconsciente. Segundo
Nietzsche, com Parménides, “Nos sé podemos pensar o Ser. Do ndo-ser, nés ndo temos
nenhuma representagdo. Ter representagdo e crer no Ser sdo a mesma coisa”.* Este
mesmo movimento verificar-se-a com Descartes, no século XVII, para quem o Cogito ergo
sum (“Penso, logo existo”), identifica a existéncia com o pensamento consciente,
consolidando a hegemonia da consciéncia na cultura ocidental. A partir deste critério, 0s
pensamentos inconscientes passaram a nao ser considerados, fontes de erro e do mal.
Para Descartes, a verdade é uma idéia clara e distinta, perfeita, translicida, enunciada
pela consciéncia instituida como res cogitans.

Ora, desde Freud e a Spaltung (cisdo da psique em duas instancias: consciéncia e
inconsciente) e Jung, com a Psicologia Analitica, ndo podemos mais nos ater a
concepc¢des ingénuas como as supracitadas e somos obrigados a nos curvar ao universo
das pulsdes: “O afeto nem sempre transparece no exterior sob forma dramatica, mas de
preferéncia segue interiormente curso invisivel ao observador’.® Jung ratifica as

descobertas de Freud tecendo a seguinte consideracéo:

“ Idem, Les Philosophes préplatoniciens. Suivi de les diadoxai des philosophes. Trad. Nathalie Ferrand, p. 175.
5 Jung, C. G., apud Cunha, M. H. L. Espaco real, espaco imaginario, p. 57.
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Quase toda a sintomatologia da histeria, das neuroses compulsivas, das fobias e,
em grande parte, também da dementia praecox ou esquizofrenia, a doenca mental
mais comum, tem suas raizes na atividade psiquica inconsciente. Por isso,
estamos autorizados a falar da existéncia de uma alma inconsciente. Todavia,
esta alma nédo é diretamente accessivel a nossa observacdo — do contrario néao
seria inconsciente!®

E conhecida a inversdo lacaniana da maxima de Descartes supracitada: "Penso
onde nao sou logo, sou onde ndo me penso”. Por isso mesmo, a definicdo de Aristoteles:
“O homem é um animal racional”, precisa ser substituida por outra de maior alcance, na
medida em que entendemos o homem como um ser pulsional, deinotés (que tem um
daimon, um génio ou um deménio, no sentido que os gregos davam a este termo): “Ethos
anthropos daimon”, “o carater € o demdnio do homem” ou a reversao de sentido permitida
pela sintaxe grega, que n&o determina pela posigéo o sujeito e o predicativo, “No homem
0 que se chama demonio é o carater”.” Os povos ‘primitivos’ conheciam este fenébmeno
como ‘perda da alma’, “a alma (ou psique) nao é compreendida como uma unidade.
Muitos deles supdem que o homem tenha uma ‘alma do mato’ (bush soul) além da sua
propria, alma que se encarna num animal selvagem ou numa arvore com 0S quais 0
individuo possua alguma identidade psiquica”.®

Lucien Lévy-Bruhl estudou este fenbmeno entre os povos primitivos e o0 chamou de
“participacdo mistica” pela fraca distancia existente entre o sujeito e o objeto, 0 que
propicia a projecdo dos contelddos inconscientes nos objetos investindo-os da energia
libidinal; assim, os torna numinosos (de numen, termo latino significando ‘0 que esta
envolto em mistério’ sendo, portanto, tabu), quer dizer, sagrados. Segundo ele, para a
mentalidade primitiva, “sob a diversidade das formas de que se revestem os seres e 0s
objetos... existe e circula uma mesma realidade essencial, una e mdltipla, natural e
espiritual ao mesmo tempo”.° A propdsito, € bom lembrar que a “participagdo mistica” ndo
€ um fendbmeno caracteristico somente dos povos tidos como ‘primitivos’, mas também se
manifesta na mentalidade infantil antes da formacédo do ego e nas dissociacdes psiquicas,
dai a importancia das pesquisas empreendidas nesse campo. A mentalidade primitiva é
um elemento permanente e constitutivo do espirito humano posto que, “todo homem

civilizado, independente do seu grau de consciéncia, € ainda um homem arcaico nas

& Idem, Obras completas de C. G. Jung. Vol. VIII/2. A Natureza da psique. Trad. Pe. Dom Mateus Ramalho Rocha, p.
8L

" Heraclito. Os Pré-socraticos. Trad. Rubens Rodrigues Torres F°, frag. 119.

8 Jung, C. G. O Homem e seus simbolos. Trad. Maria Lucia Pinho, p. 24.

° Bruhl, L. L., apud Cunha, M. H. L., opus cit., p. 32.
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camadas mais fundas da sua psique”.'® O conceito junguiano de inconsciente coletivo tem
como endereco esta camada, entendendo com isso que € comum a todos os homens,
aos animais e representa uma infra-estrutura basica inconsciente primitiva:
Assim como o corpo humano apresenta uma anatomia geral acima e além de
todas as diferencas raciais, também a psique possui um substrato geral que
transcende todas as diferencas de cultura e consciéncia, o que designei como o
inconsciente coletivo (...) Dessa forma se explica a analogia, e até a identidade
dos temas miticos e dos simbolos, e a possibilidade da compreensao humana em

geral. As diversas coordenadas do desenvolvimento animico partem de um tronco
basico comum, cujas raizes se estendem ao passado.!

Dentro deste contexto, 0 que caracteriza 0 homem néo € a racionalidade, mas o
pathos'? tragico, capacidade que o ser vivo tem de afetar e de ser afetado, por isso
observa Nietzsche: “Durante longos séculos, o intelecto nunca engendrou mais do que
erros™3, considerando que, “Quando algo acontece de tal ou qual maneira e ndo de outra
forma, n&o é consequéncia de um ‘principio’, de uma ‘lei’, de uma ‘ordem’, mas demonstra
que ‘quanta’ de forgas estdo em acgao, cuja propria esséncia € a de exercer a poténcia
sobre outras ‘quanta’ de forgas”.1# Cassirer define 0 homem como um “animal simbdlico”,
0 Unico capaz de criar simbolos, desde que sé ele possui o “grande cérebro” (gros
cerveau, de Durand), o neoencéfalo, responsavel pelos processos de simbolizagéo.

Na conceituagdo de Durand, em seu artigo “O Universo do simbolo™®, os
‘esquemas” sao o capital referencial de todos os gestos possiveis da espécie Homo
sapiens. O esquema seria 0 que existe de mais imediato para a representacao figurativa
uma vez que, através dele, séo feitas as conexdes no “grande cérebro” humano sobre o
inconsciente reflexo do corpo vivo. Por “esquema”, também denominado metaforicamente
de “verbal”’, Durand entende as posturas do corpo (expressao corporal), juntamente com
Mauss, pelo fato de o verbo expressar, nas linguas naturais, a acdo logo, o que ha de
mais imediato para a representacéo figurativa, tais como mamar, morder, comer, beber,

engolir, lamber, cheirar, andar, correr, bater, deitar, gritar, chorar, dancar, sacolejar,

Jung, C. G. Problémes de I’ame moderne. Trad. Yves Le Lay, p. 134.

11 |dem, apud Cunha, M. H. L., opus cit., p. 138.

12 0 termo grego pathos tem uma pluralidade de conotagGes conforme o contexto em que esta situado. A sua acepgdo na
tragédia, especificamente em Esquilo, é a do “sofrimento instruido” (Agam. 177). A especulaco filos6fica bifurca-se a
partir desta altura em dois sentidos diferentes, investigando o pathos tanto como “o que acontece aos corpos”
(qualidades), quanto como “o que acontece as almas” (emogdes) (cfr. Peters, E. F., Termos filosoficos gregos, 1983, p.
183).

Bauvres philosophiques complétes. Tome V. Le Gai savoir. Fragments posthumes (1881-1882). Traduction de Pierre
Klossowski, § 110.

141 a Volonté de puissance. Trad. Geneviéve Bianquis, livre 11, § 41.

15 Apud Alleau, R. La Science des symboles.
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acariciar, entre outras tantas acées possiveis, discordando de Jung quanto a primazia do
arquétipo que, no entender de Durand, é secundario em relagdo aos “esquemas’.
Exemplifica Telma Donzelli sobre as pesquisas de Cassirer, a respeito do mundo mitico:
“‘No mundo mitico, quando os ‘mistérios’ foram traidos ndo se diz que foram divulgados,
como se fossem idéias ou tivessem o estatus de significacdes puras, diz-se que foram
‘dangados fora™.'® Husserl denominou esta dimensédo da existéncia de primado do pré-
reflexivo, Lévi-Strauss, de primado do pré-semiotico e Merleau-Ponty, de experiéncia
originaria, ancoragem afetiva ndo tética, difusa, pré-consciente no homem, por formar
uma primeira linguagem humana ou animal, “esquema sublinguistico ou espirito de uma
civilizacao”.1’

Para Jung, os arquétipos ou “imagens primordiais”, as constantes da imaginacao,
espécies de categorias do pensamento simbodlico®, desde que formas universais
pertencentes ao patrimbénio da humanidade, formam um “lastro comum” arcaico
conceituado como inconsciente coletivo em contraposicdo ao inconsciente individual de
Freud. Este inconsciente tem como caracteristica essencial a virtualidade, isto €, existe
em estado latente no homem como tendéncia para formar imagens semelhantes, somente
atualizando-se em decorréncia de forte carga emocional constelada na psique: “E preciso
dar-nos sempre conta de que aquilo que entendemos por ‘arquétipos’ €, em si,
irrepresentavel, mas produz efeitos que tornam possiveis certas visualizacfes, isto €, as
representacdes arquetipicas (...) o chamado tema ou mitologema, € uma construcdo
deste género”.1®

As pesquisas até agora empreendidas nesse campo nos autorizam a afirmar que,
no desenvolvimento dos primatas, antes do aparecimento do Homo sapiens, ndo era
desenvolvida a funcdo do terceiro cérebro, o supracitado neoencéfalo; existia, sim, de
modo incipiente em todos os vertebrados superiores, vale dizer, no urso, elefante,
chimpanzé, cavalo, golfinho, um psiquismo rudimentar que lhes propiciava a capacidade
de memorizacédo e de aprendizagem. Jung compara a consciéncia desses animais a de
uma crianca muito pequena, por se encontrar em estado de completa indiferenciacéo.
Sabemos, por exemplo, que o cachorro e o chimpanzé podem executar quarenta ordens e

gue o golfinho tem até em esboco de articulacdo de linguagem por causa de suas

16 Donzelli, T., apud Cunha, M. H. L., opus cit., p. 163.

17 Merleau-Ponty, M., apud Cunha, M. H. L., opus cit., p. 20.

18 A denominagdo de “categorias do pensamento simbolico” é de Charles Baudouin em sua obra sobre Jung, Paris:
Payot, 1963.

19 Jung, C. G., opus cit., A Natureza da psique, p. 151.
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circunvolugdes cerebrais, semelhantes as do homem. No entanto, esses animais nao tém
a capacidade de transmitir sua experiéncia subjetiva aos seus semelhantes, por
conseguinte, ndo podemos afirmar que possuam uma cultura. O Unico animal cultural € o
homem, pois nele o neoencéfalo, formado pelos lobos frontal, parietal e temporal, partes
estas as mais desenvolvidas e as Ultimas adquiridas pela espécie, estando ainda em
evolucdo, atingiu seu maior desenvolvimento possibilitando a funcdo simbdlica; o lobo
occipital € a camada mais antiga, formando o que os antropdélogos chamam de
paleoencéfalo, um cérebro limbico, isto é, vegetativo e sensitivo.

Na evolucdo do ser vivo, ndo ha nenhum que ndo apresente um sistema nervoso,
mesmo a ameba que nédo passa de uma célula o tem, embora com uma funcéo difusa (ela
€ afetada apenas pela luz). Seguindo a escalada da evolucéo, forma-se a medula, corda
neural primitiva, seguindo-se o bulbo e o cerebelo, responsaveis pela vida vegetativa e
pelo centro de equilibrio. Esses dois centros formam o paleoencénfalo e o rinoencéfalo,
responsaveis pelas funcdes fisiologicas e pelos sentidos. No homem esses centros se
atrofiam, o que ndo acontece aos animais, para promover sua adaptacdo ao meio
ambiente (olfato e aducdo agucados, sono interrupto, estado alerta, etc.).

Estes dados nos levam a considerar cuidadosamente as dimensdes genéticas do
simbolo, uma vez que a principal distincdo entre o comportamento do Homo sapiens e o
dos animais ndo sapiens reside exatamente no desenvolvimento do neoencéfalo, que se
especifica pela interpretacdo dos dados fornecidos pelos dois outros cérebros, a saber, o
paleoencéfalo e rinoencéfalo, funcionando como um decodificador de dados; se isto ndo
ocorre, 0 processo de simbolizacdo torna-se inviavel. Por isso, conclui Durand, por este
“grande cérebro” humano, a agressividade mais crocodiliana — no dizer de Laborit — assim
como a afetividade mais limbica, sdo traduzidas, como se o neoencéfalo fosse uma
espécie de computador, isto €, por seu intermédio, os dados fornecidos pelos dois outros
campos do cérebro sdo dobrados de efeitos reflexivos, de representacdes, de fantasias,
de ideologias. No entender do autor, ao se desenvolver tornando-se mais complexo, o
homem se encontra dilacerado entre o “principio de prazer” e o de “realidade” (Freud); o
“apolineo e o dionisiaco” (Nietzsche); “marte e vénus” (mitologia) e € essa
cisdo/Spaltung/chbrismos/hiato, essa ruptura ontologica que viabiliza a dimensao
simbdlica: “O simbolo € um caso limite do conhecimento indireto, onde paradoxalmente

este tende a se tornar direto — mas sobre um outro plano que o plano do sinal biolégico ou
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do discurso logico —, seu imediatismo visa o plano da gnose como num movimento
assintético”.?°
Essa leitura que Durand faz do campo simbolico, é confirmada pelas anteriores
pesquisas junguianas sobre os arquétipos do inconsciente coletivo, sendo 0 arquétipo um
fator psicoide, quer dizer, virtual e irrepresentavel, porém capaz de se manifestar nas
imagens arguetipicas ou mitologemas quando ativado pelos afetos: “o psiquico se acha
embutido em algo de natureza ndo-psiquica”.? Conforme Jung, o arquétipo se encontra
de tal forma incrustado na matéria, que ndo se pode delimitar até que ponto ele & material
ou psiquico, ou as duas instancias ao mesmo tempo, como as duas faces de uma moeda:
“E certamente muito dificil, sendo impossivel, conceber uma funcdo psiquica
independentemente de seu préprio 6rgdo, embora, na realidade, experimentemos o
processo psiquico sem sua relagdo com o substrato orgéanico”??, por isso complementa:
Como a psique e a matéria estdo encerradas em um s6 e mesmo mundo, e, além
disso, se acham permanentemente em contato entre si, (...) h4, ndo s6 a
possibilidade, mas até mesmo uma certa probabilidade de que a matéria e a
psique sejam dois aspectos diferentes de uma s6 e mesma coisa. Os fendbmenos
da sincronicidade, ao que me parece, apontam nesta direcdo, porque nos

mostram que o nao-psiquico pode se comportar como psiquico, e vice-versa, sem
a presenca de um nexo causal entre eles.?3

Antonio Damasio, em sua obra O Erro de Descartes, aprofunda as relacbes
interativas existentes entre corpo, cérebro e emocdes, corroborando as observacoes
junguianas e nietzschianas: “O cérebro e o corpo encontram-se indissociavelmente
integrados por circuitos bioquimicos e neurais reciprocos dirigidos um para o outro”?, isto
por duas vias, a primeira constituida por nervos motores e sensoriais periféricos
transportando sinais do corpo para o cérebro e vice-versa e a segunda, conhecida e
decantada pelos antigos, através da corrente sanguinea que cuida do transporte dos
horménios, 0s neurotransmissores e os neuromoduladores. Estendendo-se ainda mais
sobre o tema, o autor afirma que ha ndo s6 uma interacao entre o corpo e o cérebro como
ha, também, entre o corpo-cérebro e o0 ambiente, sejam elas comportamentais ou
imagisticas (visuais, auditivas, somatosensoriais):

Reside aqui o centro da neurobiologia, tal como a concebo: o processo por meio
do qual as representagdes neurais, que sdo modificagbes biolégicas criadas por

20 Durand, G., apud Alleau, R., opus cit., p. 261.

21 Jung, C. G. Opus cit., A Natureza da psique, p. 165.

22 |dem, p. 116.

23 |dem, p. 152.

24 Opus cit., trad. Dora Vicente Georgina Segurado, p. 113.
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aprendizagem num circuito de neurdnios, se transformam em imagens nas nossas
mentes; 0s processos que permitem que modificages micro-estruturais invisiveis
nos circuitos de neurénios (em corpos celulares, dendritos e axdnios, e sinapses)
se tornem uma representagdo neural, a qual por sua vez se transforma numa
imagem que cada um de nos experiéncia como sendo sua”.2®

Damaéasio afirma, com relacdo aos sentimentos, que estes tém como caracteristica
nos fornecer imagens perceptuais do corpo ou em “reapresentagdo” (quando nos
permitem tomar consciéncia do que se passa nas profundezas do corpo/inconsciente) e,
por isso, nos ajudam a “cuidar do corpo” (mind the body, no original, significando “ter
atencao para com o corpo”) ou o que ele chama de ‘mentalizar’ o corpo: “Os sentimentos
sdo representados em muitos niveis neurais, incluindo o neocortical, onde sdo o0s
parceiros neuroanatdbmicos e neurofisiolégicos de tudo o que pode ser apreciado por
outros canais sensoriais”.?® Embasados por estas afirmacgées, inferimos a total
interdependéncia entre 0s processos cognitivos e emocionais anteriormente afiancados
por Jung no que diz respeito ao fator psicoide do arquétipo supramencionado, estrutura
imaginéaria que forma o sedimento arcaico da humanidade, cujas raizes mergulham nos
automatismos psiquicos de origem instintiva. Analisando este particular, Charles
Baudouin, um dos grandes comentadores da obra de Jung, propde uma primeira regido
inconsciente, o “inconsciente instintivo”, que “E a regido por exceléncia” através da qual “o
espirito age sobre o corpo” ao mesmo tempo em que “o corpo age sobre o espirito”,
interpenetrando-se os dominios psicoldgicos e fisioldgicos, dai a concepcao de Baudouin
da estrutura da psique, complementar a de Jung:

No inconsciente instintivo, nés percebemos uma zona limitrofe da biologia e da
psicologia; no inconsciente coletivo, nés reconhecemos uma regido onde se
superpdem psicologia e sociologia; enfim, ndés constatamos que, por sua base, o
inconsciente coletivo (sociolégico) vem se confundir com o inconsciente instintivo
(bioloégico). Esta base onde psicologia, biologia, sociologia se retnem em um
tronco comum, eis em suma o que nés nomeamos “o primitivo”, apoiando-nos no

fato de que esta regido da psique lembra singularmente a “mentalidade
primitiva”.??

Um ultimo aspecto a ser considerado diz respeito ao fator etnolégico do simbolo.
Embora Durand entenda que os “esquemas’ antecedem os arquétipos junguianos, “no
importante registro da motricidade dos membros, na correcdo da postura e, em primeiro

lugar, da mao. Até o pénis sendo verbal!”?8, ambos concordam com o fato de que as

% 1dem, p. 116.

26 |dem, p. 190.

27 Baudouin, C., apud Cunha, M. H. L., opus cit., p. 175-6.
28 Opus cit., p. 263.
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caracteristicas externas, exdgenas, culturais como a tecnologia utilizada em algumas
regides para trabalhar a matéria prima, bem como raca, familia, geografia, clima, fauna,
flora, consonancias fonéticas, associa¢des por contato, tém a capacidade de transformar
a imagem arquetipica, ndo o arquétipo que so existe como mera virtualidade. Um exemplo
frisante, na mitologia azteca, € o culto ao sol, caracteristico dos habitantes do planalto
central e da peninsula do Yucatd (olmecas, toltecas, chichimecas, zapotecas, maias,
entre outros), como também os da regido andina (incas do Peru). Os habitantes da regiao
eram nOmades, cacadores e guerreiros vindos do norte, pois ndo sendo povos
cultivadores, possuiam uma religido astral e barbara que incluia rituais sangrentos e atos
de canibalismo: sacrificio do sangue e do coracdo de vitimas humanas eram oferecidas
ao astro-rei (Uitzilopochitli, que se identifica com o fogo e, por isso, € simbolizado pela
pedra turqueza), com a finalidade de tornar os guerreiros mortos em combate seus
companheiros e, assim, percorrendo o caminho junto ao astro, do oriente ao ocidente.

Ao mesmo tempo, as populacdes mais antigas, sedentérias e agricolas possuiam,
em contrapartida, uma religido de mitos e ritos agrarios, da vegetacao e da fecundidade,
nada sangrentos, cujo deus principal Tlaloc, o deus da chuva, do raio e da bonanca (boas
colheitas), primava pela generosidade (a pedra que simboliza este deus é o jade). No
entanto, esse antagonismo de duas religibes diferentes foi sendo paulatinamente
sincretizado, e os deuses antigos remodelados segundo o modelo dos invasores. Por
outro lado, a medida que os povos nérdicos penetravam nos vales centrais, adotavam
rapidamente o modo de vida agricola, fixando-se em algumas cidades e fundando outras.
A cultura adquiriu uma importancia cada vez maior em sua existéncia e, com ela, 0s
mitos, ritos e divindades da terra e da agua readquiriram os seus direitos, ainda que
metamorfoseados.?®

Das ponderagbes supramencionadas, se infere que os indicadores culturais tais
como mito, religido, arte, filosofia, ciéncia e instituicées sociais, ja pressentidos por Hegel
na Estética, constituem os mais altos paradigmas de frequéncia simbdlica, quer dizer, “as
figuras que eles veiculam e do qual séo tecidos, podem ser sempre “retomadas” — como
diria Ricoeur —, “interpretadas”, traduzidas (e mesmo algumas vezes traidas), sem que o
sentido se esgote”.3® Por este motivo, Durand aponta a mitologia como o exemplo de

construgcdo imaginaria mais perfeita da génese do simbolo, isto porque no mito a palavra,

2 Soustelle, J. L’ Univers de Aztéques, p. 65-83.
%0 Durand, G., apud Alleau, R., opus cit., p. 266.
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0 gesto, a danca, antecedem a escrita; ele é drama, vivéncia, antes de ser relato. Por
outro lado, o mito é passivel de uma légica dos antagonistas tal como a estudou Stéphane
Lupasco e que Derrida chamaria de “conflitorial” (l6gica da analogia), que tem como
estofo a pregnancia simbdlica dos simbolos que ele alinha no enunciado: arquétipos ou
simbolos profundos, imagens que falam da verdade paradoxal latente (a figura literaria do
oximoro, interpreta esse paradoxo) que subjaz no coragdo do homem: “O mito é feito da
pregnancia simbdlica dos simbolos que ele coloca numa histéria: arquétipos ou simbolos
profundos ou ainda simples sintemas anedoéticos?, cuja funcéo é integrar as contradicdes
e 0s antagonismos irreconciliaveis do pensamento I6gico. Nietzsche atentou para esta
caracteristica do mito e da linguagem poética como modo de apreender a vida no que ela
tem de tragico dado que ambos libertam a palavra do conceito propondo alternativas, e
nao foi por outro motivo que fez uso do aforismo e do poema, a fim de denunciar a
uniformidade e a linearidade dos conceitos e das categorias da metafisica e da sintaxe
gramatical, esta “metafisica do povo”3?:

O erro em que incorreu a filosofia deve-se ao fato de que em lugar de ver na

l6gica e nas categorias da razdo meios de acomodar o mundo a fins utilitarios

(portanto ‘metodicamente’ em vista de uma falsificagéo util), acreditaram obter com
as mesmas o criterium da verdade, quer dizer, da realidade.3?

Contrapondo-se a essa imagem do pensamento unilateral e deformadora, ‘que
iguala o ndo-igual’, e apostando sempre na invencéao, Nietzsche pronuncia-se: “Nao é no
conhecimento, mas sim na criacdo que esta a nossa salvacdo! Na aparéncia suprema, na
emocao mais nobre, encontra-se a nossa grandeza!”3* O objetivo do filésofo é opor o
pensamento tragico ao representativo, criando alternativas para o ocidente achatado pela
l6gica e as categorias da razado e, neste particular, encontra um expoente imbativel no
teatro: Artaud, le mdéme, um espirito encarnado num quase-corpo débil, extremamente
sensivel e com intuicbes extraordinarias:

Acredito em conjuracdes espontdneas. Nos caminhos por onde meu sangue me
arrasta, é impossivel que um dia eu ndo encontre uma verdade... Escolhi o
dominio da dor e da sombra assim como outros escolheram o do brilho e da

acumulacdo da matéria. Ndo trabalho na extensdo de um dominio qualquer.
Trabalho unicamente na duracéo.3®

3L Idem, p. 267.

32 Nietzsche, F., opus cit., tome V. Le Gai savoir. Fragments posthumes (1881-1882), § 354.
33 La Volonté de puissance, livre I, § 211.

%Das Philosophenbuch (theorethischestudien). Trad. Ana Lobo, § 84.

% Artaud, A. L’ Ombilic des limbes, p. 127.
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O mito, o rito e o simbolo exprimem, em diferentes planos e com meios proprios,

um sistema complexo de afirmacdes coerentes sobre a realidade ultima das coisas: é

sintético, plurivoco e equivoco podendo atingir estratos muito profundos da psique.
Assevera Mircea Eliade, profundo conhecedor do universo simbolico:

A imaginacdo imita os modelos exemplares — as imagens — os reproduz, 0s re-

atualiza, os repete sem fim. Ter imaginacdo é ver o mundo na sua totalidade;

porque é o poder e a missdo das imagens mostrar tudo aquilo que se torna

refratario ao conceito. Assim podemos explicar a desgraca e a ruina do homem a

quem falta a imaginacéo; ele esta separado da realidade profunda da vida e de

sua propria alma... E na historia das religides que nds encontramos 0S
arquétipos.3¢

Portanto, o simbolo tem por funcdo coordenar, unificar sem os confundir, os planos
heterogéneos da consciéncia e da acdo. A pessoa individual € posta em relacdo com o
cosmos simbodlico — uma terra celeste. Por conseguinte, a hermenéutica torna-se, hoje
em dia, o fundamento da filosofia e da antropologia. E um processo inverso ao cientifico
objetivo que visa, subjetivamente, distinguir a especificidade existencial humana, em
primeiro lugar para depois diferencia-la, conforme sua constituicdo cultural (grupos socio-
culturais). Segundo Durand, as pesquisas sobre o imaginario substituirdo, doravante, o
universalismo dogmatico da razéo.

A ciéncia que, hoje em dia, se incumbe de denunciar essa supremacia € a fisica
guantica desde que os fbotons (atomos de luz), podem ser observados ou como
corpusculos (teoria corpuscular) ou como ondas (teria ondulatéria), vale dizer, observadas
nos reatores nucleares, as particulas sdo e ndo sdo ao mesmo tempo, elementos virtuais
sem qualquer perspectiva substancialista®’, denotando uma outra légica que nédo a de
Parménides, seja a do concreto (Lévi-Strauss), a do paradoxo (David Bohm), a da
analogia (Cassirer), ou a das emocodes, no nosso entender. Esta imagem do pensamento
€ denominada pelos fisicos quanticos de efeito booststrap ou “teoria da matriz S” de
George Chew (“Puxar pelas algas das proprias botas”, isto é, utilizando seus proprios
recursos).

Tal modelo de pensamento opera com a hipétese de que a natureza ndo pode ser
reduzida a elementos isolados e fundamentais como elementos fundamentais da matéria

(substrato), mas se constitui em uma rede de conexdes e interconexdes onde cada

% Eliade, M. Mito e realidade. Trad. Pola Civelli, 1972, p. 24-5.

37 Na fisica quantica, também chamada de fisica das particulas, no nivel subatdmico, as inter-relagdes e interacGes entre
as partes do todo sdo mais fundamentais que as proprias partes, por isso ha movimentos mas nao existem objetos
moventes; ha atividade mas ndo existem atores; ndo ha dangarinos, somente a danga (cfr. Capra, Fritjof, O Ponto de
mutaco, trad. Alvaro Cabral, “A Ciéncia, a sociedade e a cultura emergente, p. 86).
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evento muda o todo, ou seja, cada particula consiste em todas as outras particulas; este
processo é continuo e dinamico, formando um quadro de simultaneidades. Jung, que
escreveu a quatro maos com fisicos quanticos, Niels Bohr e Wolfgang Pauli, confirma o
dado: “Felizmente, a fisica mostrou aos psicélogos que podemos conviver com uma
aparente contradictio in adiecto (contradigdo dos termos)”.38

A logica do pensamento mitico nos parece tdo exigente quanto aquela sobre a

qual repousa o pensamento positivo. E no fundo pouco diferente, porque a

diferenca diz respeito menos a qualidade das operacdes intelectuais do que a
natureza das coisas sobre as quais operam.s3°

A hermenéutica contemporanea seja de ordem estruturalista, de Jung a Lévi-
Strauss, passando por Eliade, inclusive Durand e Ricoeur, reivindica um sentido dos
feixes sincronicos, vale dizer simultaneos, de imagens que se agrupam em ciclos
redundantes onde se desenham os arquétipos (ou, pelos menos, estruturas formais) que
as fundamentam por detras das flutuagBes diacronicas, isto €, da Historia. Sintetizando,
existem temas, esquemas, classes e categorias poéticas (imagisticas) que independem
das classes e categorias l6gicas, permitindo-nos apontar para uma logica do inconsciente.
A obra de Durand, Estruturas antropoldgicas do imaginario, alinha determinados
agrupamentos ‘subindo e descendo em torno de um eixo’, que deslizam do organico,
principio teldrico ao espiritual, principio cosmico, viabilizando dois regimes de imagens
(diurno e noturno) e ao mesmo tempo evidencia a coeréncia ndo-racional dessas
constelacdes. A partir deste fato, ser-nos-a possivel estabelecermos uma sintaxe do
imaginario: “O Imaginario — quer dizer o conjunto das imagens e das relacées de imagens
gue constitui o capital pensado do homo sapiens, — nos aparece como 0 grande
denominador fundamental donde vém se enfileirar todos os autos do pensamento
humano”.#°

O simbolo pretende alcangar o registro da ‘expressao’, dar um sentido além do
dominio da comunicacéo, do utilitario, do que os gregos chamavam de doxa, em oposicao
a episteme, isto é, constitui-se como uma metalinguagem e, como tal, mediatiza as
relacbes do homem com o mundo, tendo como suporte o cérebro que é também
concebido como uma verdadeira “obra de arte”. Por isso, Deleuze vai dizer que a arte néo

pensa menos do que a filosofia, mas pensa com ‘blocos de sensagdo’ e ndo com

3 Jung, C. G., opus cit., A Natureza da psique, p. 123.
39 Lévi-Strauss, C., apud Cunha, M. H. L. Espago real, espaco imaginario, p. 110.
40 Durand, G., opus cit., p. 12.
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conceitos. Observa Katherine M. Wilson que, “Qualquer experiéncia imaginativa é uma
experiéncia na fronteira entre o consciente e o inconsciente. O que lhe da a sensacao de
imaginativa s&o as tonalidades do inconsciente. E esta numinosa regido da sua mente
que o poeta explora”™?!; é esta, também, a intuicdo de Nietzsche quando afirma que,
“‘somente enquanto fenbmeno estético € que a existéncia e o mundo eternamente se
justificam”.#2 O grande poeta portugués Fernando Pessoa, demarca poeticamente essa
dimenséo da existéncia:
Navegadores antigos tinham uma frase gloriosa: “Navegar é preciso; viver ndo é
preciso”. Quero para mim o espirito desta frase, transformada a forma para se
casar com 0 que eu sou: viver ndo é necessario; o que é necessario é criar. Ndo
conto gozar a minha vida, nem em goza-la penso. S6 quero torna-la grande, ainda
que para isso tenha de ser o meu corpo e a minha alma a lenha desse fogo. S6

quero torna-la de toda a humanidade; ainda que para isso tenha de a perder como
minha.*3
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