Janeiro — Abril Vol.15, N.1.
WIBgatOS§ 2018 e-ISSN: 1984-9206

Revista de Filosofia

d https://doi.org/10.23845/kgt.v14i3.121

Consciéncia e negatividade em Hyppolite e Merleau-Ponty

[Consciousness and negativity in Hyppolite and Merleau-Ponty]
André Dias de Andrade

Doutorando em Filosofia pela Universidade Federal de Sao Carlos (UFSCAR); Mestre em Filosofia pela
UFPR (PR) e graduado pela UEM (PR). A pesquisa do autor abrange as areas da fenomenologia, ontologia
e filosofia francesa contemporanea.

E-mail: andre8ada@gmail.com

Resumo

Este artigo constréi o panorama francés da leitura de Hegel. Percorremos a relacédo que
subsiste entre consciéncia e negatividade através de Alexandre Kojeve e Jean Hyppolite a
fim de chegar a Merleau-Ponty, de modo a vislumbrar duas interpretacdes distintas da
obra hegeliana. A primeira, dualista e “antropolégica”, aloca a negatividade produtora da
histéria e do sentido na consciéncia humana; a outra, de cunho monista, ndo distingue
entre uma esfera meramente “natural” e outra propriamente “humana”, sendo que a
negatividade passa a ser principio da realidade em si mesma. Essa segunda
interpretacdo permite tragar um paralelo com Merleau-Ponty, uma vez que este autor ndo
contrapBe Ser e Nada em sua fenomenologia, tratando o tema da negatividade de forma
analoga a Hyppolite. Veremos como a nogédo de “fendbmeno” em Merleau-Ponty admite
uma imbricacdo entre negativo e positivo. Trata-se aqui, portanto, de investigar a
absorcdo da questdo da negatividade presente, na Fenomenologia do Espirito de Hegel,
pela filosofia francesa.
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Abstract

This paper traces the french panorama of Hegel’s reading. It travels through the relation
that subsists between consciousness and negativity in Alexander Kojeve and Jean
Hyppolite, in order to reach Merleau-Ponty, so that we can see two different interpretations
of Hegelian work. The first is dualist and “anthropological” so that it locates the productive
negativity of history and sense in human consciousness; the other, of a monist kind, not
distinguishes between a “natural” and a “human” sphere, so that negativity becomes the
principle of reality itself. This second interpretation allows to trace a parallel with Merleau-
Ponty, once this author doesn’t opposes Being and Nothigness in his phenomenology,
working upon the theme of negativity analogously to Hyppolite. We will see how the very
notion of “phenomenon” in Merleau-Ponty allows an imbrication between negative and
positive. Therefore, this paper investigates the French absorption of the question of
negativity present in Hegel's Phenomenology of Spirit.
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Hegel e o problema contemporaneo

Todas as grandes ideias filoséficas do século passado — as filosofia de Marx e
Nietzsche, a fenomenologia, o existencialismo alemé&o e a psicanalise — tiveram
seu inicio com Hegel; foi ele que comecou a tentativa de explorar o irracional e
de integra-lo numa razéo alargada que permanece a tarefa do nosso século.
(MERLEAU-PONTY, 1992, p. 63)

A declaracdo de Merleau-Ponty permite conceber a importancia da dialética
hegeliana para pensar a relagao entre os homens, calcada na negatividade, e entre eles e
a historia. Buscamos aqui, através de uma exposi¢cao sumdaria da dialética entre senhor e
escravo, bem como da leitura que fazem dela Alexandre Kojeve e Jean Hyppolite, rastrear
o caminho da noc¢éo de negatividade até o cenario filoséfico francés. Tentaremos mostrar,
num segundo momento, que tal nogédo, tdo cara a Hegel, acaba por ser o ponto de
aproximacdo do pensamento de Hyppolite e de Merleau-Ponty, quando de sua critica a
concepcdao sartriana de liberdade na Fenomenologia da Percepcdo. Do mesmo modo, a
negatividade permite mensurar a distancia que esses dois autores tomam com relacéo a
leitura de Kojeve, um dos primeiros a introduzir o tema hegeliano da historia na Franca.

Segundo o diagndstico de Descombes se, na leitura kojéviana de Hegel, “o homem
gue conhece o real é o real que conhece a si mesmo (e que descobre que € o sujeito
absoluto)” (DESCOMBES, 1988, p. 70-1), vemos que a possibilidade de um discurso
verdadeiro surge com o homem. Sendo ele “sujeito e conteudo de enunciacéo” esta claro
gue o espirito é concebido aqui de maneira antropoldgica — o espirito “humano”. Para
Descombes, trata-se de reduzir a coisa a coisa humana, realizar a reducéo
fenomenolbégica e escapar dos impasses mais dificeis a dialética, tornando-a um
movimento encarnado pelo homem. Cabe a geracdo seguinte tentar se desvencilhar
desse impasse antropologico.

Hyppolite concebe que “a aventura do homem é também uma aventura do Ser,
uma aventura especulativa através do homem e sua consciéncia de si, uma aventura do
Ser, como sentido do Ser” (HYPPOLITE, 1967, p. 332)1. Entendemos que tal posi¢do nédo
reduz a negatividade, motor da histéria e da transformacéo, ao ambito humano. Assim

como em Merleau-Ponty, parece haver aqui uma concepc¢ao da acdo humana como algo

1 “Note sur la préface de la Phénomenologie de I'esprit et le théme: I'absolu est sujet”, in: Figures de
la Pensée Philosophique. Paris: PUF, 1971. (Dada a referéncia a inUmeros textos de Jean Hyppolite
disponibilizamos a data no texto e o titulo do mesmo em nota, seguido da respectiva edi¢cao organizada)
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que se faz sob o fundo do ser, mediante uma realidade do ser. O ser aparece através do
homem, néo para ele ou a partir dele.

Antes, porém, de perscrutar a elaboracdo do tema da negatividade pelos filosofos
franceses, ha que apresentar os pontos basicos do capitulo 4 da Fenomenologia do
Espirito (HEGEL, 1992) — texto este que provocou enorme discusséo na Francga.

Desejo e reconhecimento

O capitulo “A verdade da certeza de si” marca a passagem da consciéncia natural
a consciéncia que apreende a si mesma. Na relacdo de conhecimento estabelecida pela
consciéncia de si, sujeito e objeto se identificam, uma vez que a consciéncia se volta
sobre si e ndo a um objeto mundano, perceptivo, exterior. Nessa relagéo, perscruta-se a
terra “natal” da verdade: retorna-se, pois, da certeza sensivel para a certeza de si, ou
seja, do mundo e da afeccao para a reflexdo. Nao que o mundo deixe de existir, uma vez
gue pelo movimento que caracteriza o0 retorno da consciéncia sobre si mesma tal certeza
pertinente ao sensivel também se conserva — melhor: a consciéncia de si, a qual passa a
ser definida como desejo, conserva seu objeto negando-o, como um momento anterior,
mas ndo menos importante de sua propria constituicdo. Na condicdo de desejo, a
consciéncia detém o traco distintivo e fundamental de se constituir através da negacéo,
isto é, de voltar-se a um objeto de desejo, a um desejado, a fim de nega-lo e, portanto,
diferenciar-se dele enquanto tal — ha ai entdo um aspecto relacional e constitutivo, melhor
dizendo, um vinculo intencional, entre 0o que deseja e 0 que € desejado e, para tanto,
negado. Assim, a alteridade do mundo e do objeto se conserva e da ensejo a negacao,
sendo que, neste quarto capitulo da obra, volta-se a unidade da consciéncia de si e sua
constituicdo a partir dum ser-outro, ou seja, como unidade na diferenca. Isso é o que
permite a Hegel definir a consciéncia como “movimento”, o qual tem sua forga-motriz no

desejo de outrem, na negacgdo constante desse ser-outro’. Hegel delineia aqui a base

2 Tal “movimento” de negagéo nao lida com oposigdes légicas, as quais ndo poderiam dialogar. Na
forma do negativo puro ou logico, a antitese ndo dialetiza com a tese, mas na forma do negativo
determinado a relacdo é possibilitada e ainda constitutiva das partes. Se Hegel pensa a negatividade de
forma operante é porque nao trata da relagéo Idgica que vige entre A e ndo-A, mas com os problemas como
a historia e a intersubjetividade, que encerram uma dimenséo de negatividade em si mesmos. Se, conforme
Lebrun, em Hegel ha um “reexame ontoldgico das categorias do positivo e do negativo” (LEBRUN, 1971, p.
290), a negagdo passa a ter um estatuto ontoldgico, a ser algo real e, por conseguinte, constitutivo da
propria realidade. A negacao passa a ser determinada e “determinante” na exata medida em que realiza a
passagem entre as matérias da Fenomenologia do Espirito, duma figura da consciéncia a outra. “No pensar
conceitual o negativo pertence ao contelldo mesmo e — seja como seu movimento imanente e sua
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para entender o sujeito sob um novo viés distinto da intuicdo intelectual®, na medida em
gue tal sujeito se constitui na diferenca, numa relacao vital com a alteridade, com o néo-
eu. Ora, este outro ja ndo é aquele da representacdo, mas objeto de desejo.

Junto ao desejo consta a negatividade prépria da consciéncia de si, pois uma vez
gue ela se prostra diante do objeto a fim de se constituir como consciéncia de si pela
negacao dele como outro, reconhece-se como diferenciada e diferente a partir desse
outro. Hegel realiza no paragrafo 168 da Fenomenologia do Espirito uma dupla-inversao:
com a negatividade o objeto se torna vida, assim como a consciéncia, pela negacéo,
constitui-se perante a vida e em oposicdo a ela. A diferenciagdo da consciéncia ao
retornar sobre si é fruto dessa oposicdo que, no entanto, ndo impossibilita a relacéo,
sendo a funda sob o signo do negativo. A unidade da vida €, portanto, a condicédo
necessaria para que a consciéncia possa se opor a ela — é uma “unidade” entendida
também como “ato de afastar-se de si mesma” (HEGEL, 1992, p. 121). Entende-se a vida
como “auto-rejeigao”, “auto-afastamento”, na medida em que é uma relagdo negativa,
marcada pela diferenca e que, ndo obstante, conserva um vinculo inextrincavel. Comeca
a se esbocar a dialética da vida que adiante passa a ser a dialética das consciéncias, na
figura do senhor e do escravo. Pois se ha a vida como totalidade e, por sua vez, a
consciéncia de si como oposicdo a totalidade no retorno reflexivo sobre si mesmo, nao
significa que o particular se emancipa do universal, mas que constitui sua verdade mais
infima, vale dizer, a tomada de consciéncia em relacdo a si mesmo adjunta a tomada de
consciéncia acerca da vida — a reflexividade. Nesse sentido, a unidade primordial da vida
€ compreendida ao mesmo tempo como infinitude e inquietude, alimentada pela
negatividade, na qual sujeito e mundo, consciéncia de si e alteridade se contrapdem e
conservam sua unidade mesma mediante tal separacdo. Assim, ha diferenciacao

possibilitada pela unidade originaria, a totalidade, embora a diferenciacdo seja a tipica

determinacgéo, seja como sua totalidade — é o positivo. O que surge desse movimento, apreendido como
resultado, € o negativo determinado e, portanto, € igualmente um conteudo positivo” (HEGEL, 1992, p. 62).

8 “E se [...] o pensar unifica consigo o ser da substancia e compreende a imediatez e o intuir como
pensar, o problema é saber se esse intuir intelectual ndo é uma recaida na simplicidade inerte; se nédo
apresenta, de maneira inefetiva, a efetividade mesma” (HEGEL, 1992, p. 30). Se a filosofia parte da intuicdo
intelectual ndo had movimento, mas a simples constatacdo de uma coincidéncia; ademais, a riqueza da
experiéncia e a pluralidade das “figuras da consciéncia” (Ibidem, p. 46), vale dizer, todo este saber que vai
sendo negado e conservado ao longo da obra, se determina logo de saida, uma vez que € a unidade do Eu
que tudo se reporta. Hegel julga tal ponto de partida ineficaz a filosofia, na medida em que postula um
absoluto “formalista” que oblitera justamente aqueles dados capitais a construcdo dessa nocéo e, junto dela,
no capitulo em questédo, a tomada de consciéncia de si. Este absoluto vazio é “a noite em que ‘todos os
gatos séo pardos™, pois “no A=A, ndo ha nada disso, pois la tudo € uma coisa s6” (HEGEL, 1992, p. 34).
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dessa unidade, tendo como sua caracteristica mais elementar, a negatividade*. Hegel
escreve que “a unidade se dividiu, porque ela € unidade absolutamente negativa ou
infinita, e porque essa unidade é a substancia, a diferenca também tem nela unicamente
sua independéncia” (HEGEL, 1992, p. 122).

Concebe-se que o para-si é a infinitude como determinacdo, ou seja, enquanto
negacdo do vinculo universal, de sua “fluidez” e “continuidade”. E pelo desejo que a
consciéncia de si subsiste de modo que na negacdo mantém sua separacao da totalidade
caracterizada como “natureza inorganica” e que deve ser consumida. Mas ha um revés na
sua autonomia, pois permanecendo apenas contraposta ao todo da vida, este grande
“outro” como consciéncia termina por regressar a fluidez do todo, ndo se constituindo
plenamente enquanto consciéncia de si. O fato € que a posicdo da individualidade perante
a natureza redunda numa abstracdo, a partir da qual é possivel fazer o caminho inverso
sem prejuizos para a relagdo — sendo a unidade da vida dividida em figuras, tais quais se
articulam pela negacéo da negacéo e se coadunam ao movimento da vida —, dado que a
vida tem aqui o sentido de um ciclo.

Assim coincidem, um com o outro, os dois lados do movimento total que tinham
sido diferenciados, a saber: a figuracédo, tranquilamente abrindo-se-em-leque
no meio universal da independéncia, e o processo da vida. Esse Gltimo é tanto
figurac@o quanto o suprassumir da figura. O primeiro, a figuragdo, é tanto um
suprassumir quanto uma articulagdo de membros. O elemento fluido é apenas
a abstracdo da esséncia, ou s6 é efetivo como figura. O articular-se em

membros é, por sua vez, um fracionador do articulado, ou um dissolver do
mesmo (HEGEL, 1992, p.123).

Como afirma Hyppolite, a negacao é “producao” neste ciclo, neste processo de
vida, na medida em que o ser vivo se realiza negando, ja que a morte ndo é um “nao-ser”,
mas o ser mesmo da vida atravessado pela negatividade. E no cerne do individuo que se
encontra a negatividade e mesmo a negacéo final — “o crescimento da crianga € a morte
dos pais” —, que é a propria negatividade da vida entendida como “o todo se
desenvolvendo, dissolvendo e resolvendo seu desenvolvimento, e se conservando
simples em todo o movimento”, conforme_a Fenomenologia do Espirito (HEGEL, 1941, p.
157). Uma vez refletido o todo e seu desmembramento, feito o caminho de ida e de volta,
conquista-se uma nova figura na démarche hegeliana: a consciéncia de si imediata, um
“Eu simples” (HEGEL, 1992, p. 124). Tal consciéncia que comega a se interpelar no seio

da vida também realiza a unidade desta, porquanto ndo simplesmente deriva da vida e se

4 Tal sera o ponto explorado na leitura que Hyppolite e Merleau-Ponty fazem de Hegel, em oposi¢céo
ao viés dualista defendido por Kojéve, como expomos a frente.
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subordina a ela, mas se “enriquece” e fornece as condi¢gdes para pensar a propria vida.
Nesse sentido, pode-se afirmar que a vida da ensejo a consciéncia de si, mas que sO se
realiza através dela, como seu momento especulativo por exceléncia. Doravante, a vida é
“refletida” ou, como pontua Hyppolite, tem-se “consciéncia da vida”. Em que consiste tal
“‘enriquecimento”, que culmina com a tomada de consciéncia de si?

E importante ressaltar, o que é crucial para entender a recepgédo francesa de
Hegel, que a consciéncia de si definida como desejo, ndo pode, neste ponto, alcancar a
plenitude de si mesma, uma vez que seu desejo precisara encontrar o desejo alheio, isto
€, noutra consciéncia de si, confrontando-a em busca de reconhecimento. Como afirma
Hegel, o desejo revela uma experiéncia de insatisfacdo, dado que sua relacédo ao objeto
s6 faz reproduzir o proprio desejo. Este ndo € uma propriedade interior e privativa do
sujeito, mas provém do objeto desejado, arrastando o sujeito desejante a alteridade. Se a
consciéncia de si é definida como desejo, ela tem uma caracteristica “intencional”, quer
dizer, um empreendimento ek-statico com relacdo ao mundo e a vida — dado que eles sao
mais “ricos” que o sujeito. A auto-constituicio desse sujeito e sua satisfacdo séo,
portanto, frutos do desejo e séo frustradas pelo desejo, uma vez que ndo pode ocorrer 0
suprassumir da vida e de toda alteridade como outro ao regime do mesmo, do Eu. Essa
verdade é inalcancavel porgue a consciéncia de si depende de outra consciéncia para
que seja reconhecida como tal. E preciso desejar um objeto de outra natureza, um objeto
que seja “em si mesmo negagao”, visto que “a consciéncia de si s6 alcanga sua satisfagao
em uma outra consciéncia de si” (HEGEL, 1992, p. 124-5). Passa-se a dialética entre
senhor e escravo.

Com a descoberta do Outro, a consciéncia de si se encontra hum dilema: deve-se
negar esta consciéncia estrangeira, dominar o desejo alheio a fim de permanecer como
poélo-sujeito, como o senhor da relacdo. A presenca do Outro acarreta, contudo, uma
condicao paradoxal: conforme a consciéncia de si passa a se ver no Outro e em si mesma
simultaneamente, ela atesta a similaridade que impede a autonomia ou superioridade
prévias — a consciéncia de si perde sua auto-referéncia, passando a busca-la no
reconhecimento. E preciso, por conseguinte, ndo negar o Outro totalmente, causando sua
morte, ja que este Outro € um outro de mim mesmo, embora dominando e negando seu
desejo. O problema da constituicdo toma a forma da intersubjetividade em Hegel, uma
vez que é necessario passar pela alteridade para se conceber a ipseidade. O Outro passa
a ser meio para o Eu — “cada extremo é para o Outro o meio termo, mediante o qual é

consigo mesmo mediatizado e concluido” (HEGEL, 1992, p. 127).

ANDRADE, André D. de. Consciéncia e negatividade em Hyppolite e Merleau-Ponty. p. 1-24.

-



1@[5881:05§ JaneizrglzaAbr” e-|s\§r)\ll'-1fé8l\ii-19206
Revista de Filosofia )

Num primeiro momento, Hegel descreve tal encontro como uma relagéo “desigual”
no que tange ao desejo de reconhecimento. A dialética das consciéncias se inaugura pela
polarizacéo: ha um reconhecido e outro que apenas reconhece. A consciéncia do senhor
€ para-si enquanto a outra, a do escravo, permanece como para-outro, para o senhor. A
liberdade do escravo é subtraida em favor de seu dominador, sendo que este s6 adquire
sua realidade de consciéncia de si mediante a negacéao do escravo, pelo jugo do trabalho.
A liberdade do senhor passa a ser abstrata e mediada, uma vez que ele se relaciona com
os objetos do mundo — objetos-de-desejo — de forma indireta. E o escravo que “trabalha” a
coisa, que transforma a pura coisa (ding) dando-lhe o estatuto de “coisa mesma” (die
Sache Selbst), ou melhor, de coisa para a consciéncia, para que 0 senhor possa entao
dela desfrutar. O escravo, por sua vez, € o agente de “humanizagao” da natureza, pois,
conforme Hyppolite, “lhe da a forma da consciéncia de si” (HYPPOLITE, 1947, p. 104)°.
Sua acéo, todavia, ndo é uma acédo pura, sendo parcial, tendo como finalidade o desejo
alheio do senhor. Nao ha completude entre acdo, compreendida como criacao e desejo,
sob a forma da satisfacdo, seja em relacdo ao senhor, seja ao escravo. A negacao do
senhor dirigida ao escravo se da sob a forma do “consumo” através da dominagdo, do
constrangimento a liberdade. Ja a negatividade posta em pratica pelo escravo é
caracterizada pela “criagao”, na qual ele nega pelo trabalho a realidade dada em favor dos
objetos criados, mas mantendo-se no lado da servidao na relacao.

O gquadro se desenvolve e muda quando o escravo deixa de trabalhar em favor da
esséncia do senhor, para voltar-se a si em seu ato de criacdo, tornando-se para si
mesmo. Ele descobre-se como “para si que €” por meio da angustia da dominacéo e pelo
trabalho.

Esse meio-termo negativo ou agir formativo é, ao mesmo tempo, a
singularidade, ou o puro ser-para-si da consciéncia, que agora no trabalho se
transfere para fora de si no elemento do permanecer, a consciéncia

trabalhadora, portanto, chega assim a intuicdo do ser independente, como
[intuicdo] de si mesma (HEGEL, 1992, p. 132-33).

A luta das consciéncias revela o vinculo originario e necessario ao reconhecimento,
através do Outro, de si. O sujeito hegeliano ndo toma a si mesmo reflexivamente antes

dessa experiéncia, porquanto € no conflito e posterior reconhecimento que ele se

consolida. Cabe ressaltar que essa relacdo intersubjetiva e genética da consciéncia de si,

5 “Situation de 'homme dans la Phénomenologie de Hegel”, in: Figures de la Pensée Philosophique.
Paris: PUF, 1971.
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tem na negatividade a possibilidade filoséfica de sua realizagdo — na medida em que néo
concebe o sujeito como imanéncia positiva, a partir do retorno a si exclusivamente
intelectual. Hegel lanca as bases de uma filosofia em que a experiéncia convive com a
verdade e a existéncia, tocando o absoluto. Tal negatividade foi amplamente absorvida no
cenario filoséfico francés, de modo a pensar problemas relativos a histéria, a liberdade, a
alteridade e a subjetividade. E preciso de agora em diante tracar algumas consequéncias
do tema hegeliano da negatividade, a fim de rastrear a sua leitura e reelaboracdo em

Kojeve.
Kojéve: a dialética humanizada

Em sua obra Introducdo a Leitura de Hegel, Kojeve compreende a passagem
acima como advento de uma realidade propriamente “humana”. Desse modo, ha uma
distancia entre a pura consciéncia afetiva, ainda ndo voltada sobre si e que se assenta na
“animalidade”, e a consciéncia de si reflexiva, onde se da o desejo de algo outro que a
natureza. Se, primeiramente, a consciéncia se orienta aos objetos “naturais”, como
diferenca que deve ser negada e absorvida, posteriormente ela se volta a algo néo-
natural, ou seja, para outra consciéncia. Assim, entrevé-se o desejo como peculiaridade
da consciéncia de si no contato com outra consciéncia idéntica a ela, ou seja, na
experiéncia de um Outro como desejo que deve ser negado e conquistado — ocorre entao
a passagem de um Eu animal, caracterizado pela identidade e passividade, ao Eu
consciente que € desejo e negacao.

A dialética hegeliana vislumbrada por Kojeve é uma “dialética da sociabilidade”, do
encontro e luta entre os homens. Nesse sentido, assiste-se a uma humanizacdo da
dialética, ou seja, a uma teoria que vé a génese da negatividade no ambito social. Trata-
se, portanto, de uma dialética “antropogénica”. O Eu que busca reconhecimento no outro
€ compreendido como individuo histérico e impulso permanente a alteridade igualmente
historica. Se ele nunca se concretiza, € porque € marcado pelo devir do desejo,
constituindo-se sempre como outra coisa do que é. O vinculo intencional da consciéncia
ao mundo e a outrem € entrevisto por Kojeve, via uma nuance propriamente humana. Nao
ha historia, por conseguinte, antes do homem e do social. Na medida em que a histdria se
faz na luta entre as consciéncias desejantes é uma historia do género “humano” que sé

pode ser contemplada mediante a propria agéo “humana’.
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Se “a histéria humana é a histéria dos desejos desejados” (KOJEVE, 1947, p. 13),
pode-se conceber a imagem desse homem, como limite e génese do sentido no mundo,
enquanto sujeito fadado a busca de reconhecimento e de uma plenitude jamais
alcangada. Na leitura kojéviana de Hegel, vemos uma dramatica “luta de morte” entre as
consciéncias, na qual uma busca sobrepujar a outra, mas que se descobre ligada a ela
para se conceber como consciéncia plena de si. A liberdade s6 se conquista pela
dominacéo alheia, pois ndo se pode obter o desejo do Outro, aniquilando-o; deve-se
domina-lo em vida. Dai origina a razdo da assimetria fundamental dos dois desejos —
senhor e escravo — na dialética hegeliana. Para que ndo se aniquilem no conflito entre
desejos, eles precisam estar vivos. Logo, a realidade humana € a dialética entre
autonomia e dependéncia (das consciéncias), dominacao e sujeicdo (dos desejos).

Ndo é a toa que Kojéve arrebata sua analise da secdo A do capitulo quatro da
Fenomenologia do Espirito com a designacdo do escravo no papel de agente histérico
privilegiado, que “humaniza” a natureza através do trabalho e pde em movimento a
histéria®. Quando Kojéve procura fornecer a estrutura geral da obra de Hegel, observa
que os primeiros capitulos obtém uma finalidade, "sobretudo gnosioldgica”, enquanto o
capitulo quatro é “sobretudo antropolégico” (KOJEVE, 1947, p. 49). Trata-se da
humanizacdo da dialética hegeliana, a partir da leitura de Kojéve nos cursos da Ecole
Pratique de Hautes Etudes, entre 1933-39. O que fica claro nessa chave de leitura é a
dicotomizagao entre uma realidade natural e uma propriamente humana. Se a leitura de
Hegel é possivel sob um viés monista, que serd o caso de Jean Hyppolite, conforme se
vera logo mais, em Kojéve ocorre a interdicdo de tal unidade das consciéncias com o
mundo, de sua identidade de fundo. Instaura-se entdo um dualismo ontoldgico, calcado
na fundacédo da subjetividade humana como dimenséo alheia e superior a natureza. Com
a “verdade da certeza de si mesmo”, a consciéncia se arrebata como medida do homem
sobre 0 mundo, onde havera lugar para a acdo e a criacdo. Assim sendo, a negacao,
como motor dialético da historia € exclusividade humana, fundada no conflito e na
diferenca inerente ao para-si, permanecendo a hatureza e a consciéncia natural
dominadas pela identidade do em-si. Ha um hiato intransponivel entre consciéncia e

mundo, cujo desenvolvimento se encontra, por exemplo, num autor como Sartre a partir

6 Na traducdo da Fenomenologia do Espirito de Jarczyk e Labarriére consta a transcricado de uma
carta que Kojéve remeteu ao fildsofo Tran-Duc-Thao, na qual fica claro como sua leitura de Hegel a época
visava certos aspectos politicos: "Meu curso era essencialmente uma obra de propaganda destinada a
abalar os espiritos. Foi por isso que reforcei, conscientemente, o papel da dialética do Senhor e do Escravo,
e, de um modo geral, esquematizei o contetdo da Fenomenologia do Espirito" (“Preséntation”, in: Hegel, G.
W. F. Phénoménologie de l'esprit. Paris: Gallimard, 1993, p. 48).
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de sua radical oposicdo do em-si e do para-si. Com a leitura de Kojeve, portanto, tal
antagonismo passa a ser o lugar exclusivo do sentido, permanecendo restrita a acao
humana a esperanca de conciliacdo com o mundo, a qual nunca se efetiva, embora dé
forca ao devir histérico e a temporalidade. A “consciéncia infeliz” € a consciéncia deste
perpétuo recomeco — o desejo — que define a existéncia do homem.
O capitulo IV é antropolégico no sentido de tratar-se da existéncia, isto €, de
desejo e de acdo. Hegel é intelectualista: sem a criagdo pela agédo negadora, ndo
ha contemplacéo do dado. Sua antropologia € fundamentalmente diferente da

antropologia grega, segundo a qual o homem sabe e se reconhece inicialmente,
para depois agir. (KOJEVE, 1946, p. 47)

Descombes reconhece que, em Kojéve, “é a agdo que decide acerca do verdadeiro
e do falso” (DESCOMBES, 1988, p. 55), ou seja, o homem passa a ser limite do sentido
de modo que o “retorno” presuntivo ao absoluto hegeliano esta vetado. A negatividade
passa a ser propriedade humana e a filosofia coincide com tal realidade. Mais, diz ainda

Descombes:

A natureza [...] tem que ser completamente positiva. O ser natural se definira

pela identidade (no sentido ordinario e “nao dialético” do termo). [...] Dai a licao
de Kojeve: a historia é dialética, a natureza ndo. (DESCOMBES, 1988, p. 55-
56).

E, comentando Sartre, sobre L’étre et | Néant:

Como o ser é o idéntico que s6 é idéntico, enquanto que a consciéncia é a
diferenca que nunca deve alcancar a identidade, a relagdo entre ambos
forcosamente € uma nao-relacdo e a sintese um fracasso. (DESCOMBES,
1988, p. 79).

Julgamos poder tracar agora uma chave de leitura distinta, seguindo Jean
Hyppolite, destes mesmos temas presentes na obra de Hegel.

Hyppolite: consciéncia e vida

De acordo com Hyppolite, ha uma “ambiguidade” no hegelianismo: ao mesmo
tempo é possivel conceber ali uma filosofia da histéria que desemboca no humanismo,
como se pode pensar uma filosofia do saber absoluto, da qual a histéria e o proprio
homem sdo momentos. Cabe lembrar que o0 mesmo autor da Science de la Logique é
aguele das Lecons sur la philosophie du Droit, conforme aponta seu tradutor francés.
Como escolher? Melhor: ha que escolher?
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“‘Em Hegel a historia realiza no tempo a ideia do Absoluto, como a natureza a
realiza no espacgo” (HYPPOLITE, 1952, p. 151)’" — mas cabe ressaltar que a ideia do
absoluto ndo é um moderador formal das acdes, uma vez que elas seriam subtraidas em
seu sentido mesmo de acdo; no mesmo sentido, o Absoluto ndo é um conceito abstrato
que se realiza a revelia do homem, nem uma constru¢do apenas humana. Entre
antropologia e saber especulativo ha de se compreender que o sentido da histéria é a
‘ideia absoluta, tanto objetiva quanto subjetiva. Esta ideia é a substancia da histéria
universal, mas ela s6 existe através das consciéncias que se tornam entao instrumentos
da Ideia” (HYPPOLITE, 1952, p. 151). Parece haver uma tensdo entre o universal e o
particular aqui, também entre o universal especulativo e o universal humano. “Aqui se
manifesta a ambiguidade do hegelianismo”, vale dizer, o co-pertencimento da totalidade
aos atos humanos particulares, ja que, sem eles, ela ndo poderia ser vislumbrada, e a
subsungao dessas agdes no plano de uma verdade mais ampla, de um “Logos” do qual
o homem é apenas suporte ou guardido. Como afirma Hegel em seu Prefacio, ndo ha
absoluto fixado de uma vez por todas, mas sua realizacdo — que passa necessariamente
pela interacdo e luta das consciéncias — seguindo um processo dialético: “A substancia
viva é 0 ser que é sujeito em verdade ou, o que significa o mesmo, € o ser que é
efetivamente real em verdade, mas somente enquanto essa substancia € o movimento
de por-se-a-si-mesmo, ou a mediacdo entre seu proprio tornar-se-outro e o seu Si-
mesmo” (HEGEL, 1992, p. 30). Passemos pela leitura de Hyppolite e por seus estudos
sobre a consciéncia e sua relagdo com a vida na teoria de Hegel.

Primeiramente, é preciso entender que o “desejo”, em Hegel, € sempre uma
mediacao. Que ainda, bem antes como um conhecimento que adequa objeto a sujeito, a
verdade atingida pelo desejo € uma verdade desejante de modo que o objeto
contemplado é sempre objeto desejado. Assim, ha que aproximar conhecimento e vida a
fim de melhor situar a génese da consciéncia de si e de sua verdade possivel. Ao invés
da tautologia estéril A=A, sera preciso erigir o sujeito de outra maneira para alcancar um
critério mais rigoroso de verdade, um conhecimento em ambito intersubjetivo. Isso revela
sobre o quanto é preciso pensar a experiéncia do mundo e da alteridade como
mediagOes para a consciéncia em seu retornar a si reflexivo, de forma que se abdique
do isolamento do Cogito para iniciar a filosofia. Em varias passagens, Hyppolite nos

chama a atencdo para esse carater dialético da verdade, uma vez que ela sé pode ser

7 “‘Ruse de la raison et histoire chez Hegel” in: Figures de la Pensée Philosophique. Paris: PUF,
1971.
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conquistada no seio da vida, a partir da qual a consciéncia ao mesmo tempo se interroga
e interroga o objeto. Na vida, o “carater do ‘ser-outro’ ndo € sendo um momento”
(HYPPOLITE, 1955a, p. 11)8, jA que a consciéncia de si foi definida por Hegel, no
paragrafo 167, “como desejo em geral”. O objeto n&o pode ser puro objeto e o sujeito
nao pode ser puro sujeito, se entendemos a relacdo entre eles como uma relacdo de
desejo. Logo, trata-se de compreendé-la em termos de negatividade — a consciéncia
nega a alteridade a fim de tomar posse de si — e ndo de contemplacao unilateral por
parte do sujeito, a maneira de uma contemplacao abstrata.

Se o dominio da vida € o mesmo que o0 da especulacédo acerca da vida, ndo se
trata de postular uma contraposicéo entre eles, mas de reconhecer uma dialética a partir
da qual unicamente a vida pode se tornar conhecimento e se estabelecer objetivamente.
A vida, portanto, constitui antes a vida do espirito do que a vida hum sentido bioldgico.
Trata-se de uma totalidade ainda velada na qual a consciéncia opera com o intuito de
compreender a si mesma e, assim, desvela-la e erigir sua verdade no discurso. Entenda-
se “erigir’ no sentido de criagdo, uma vez que a relagao entre consciéncia e vida é uma
relacdo de Aufhebung, ou seja, de transformacao, conservacéo e superagéo: “a tomada
de consciéncia tem na dialética um papel criador e motor, porque o espirito [...] € ‘0 que
se encontra’, e a natureza é somente o que permite ao espirito se encontrar’
(HYPPOLITE, 1955a, p. 14). Hyppolite assinala mesmo que “a originalidade do
pensamento hegeliano ndo esti nesta ideia da vida [comum ao romantismo alemé&o],
mas no esforgo intelectual para pensar a vida” (HYPPOLITE, 1955a, p. 15). Entdo nao
se trata da vida do organismo aqui, mas do espirito, a vida tomada pela reflexao.

A negatividade ai agencia justamente essa produtividade e criacdo inerentes a
relacdo entre vida e consciéncia da vida. Se o pensamento ndo se dirige a um absoluto
transcendental e inalcancavel, nem a um absoluto formal e presuntivo, quando ha
verdade, é apenas apos a longa marcha dialética que ela vem a ser: “O verdadeiro é o
todo. Mas o todo é somente a esséncia que se implementa através de seu
desenvolvimento. Sobre o absoluto, deve-se dizer que € essencialmente resultado; que
s6 no fim é o que é na verdade” (HEGEL, 1992, p. 31). Conforme Hyppolite, “para que o
absoluto seja verdadeiramente produtividade, € preciso concebé-lo como poténcia
negativa” (HYPPOLITE, 1955a, p. 16). E na vida que essa criagdo se d&, de modo que a
vida seja sinbnimo da “infinidade”, da multiplicidade nao idéntica ao todo, mas que lhe

8, “Vie et prise de conscience de la vie dans la philosophie hegelienne d’lena”; in: Hyppolite, Jean.
Etudes sur Marx e Hegel. Paris: Marcel Riviére e Cie, 1955.
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indica. Ora, a finitude é pensada enquanto infinidade, a negatividade tem sua raiz no
Ser, no “Logos”. Fica restituida a unidade ontolégica que Kojéve procurava interditar e
que, além de permitir fazer-lhe oposicdo, permite também aproximar Hyppolite de
Merleau-Ponty.

“O que aparece através do homem [...] € o discurso ontoldgico, o saber

absoluto do ser, e esse saber ndo € o homem, ainda que ndo exista em outro

lugar que na linguagem e possua incontestavelmente uma historicidade. [...]

N&o é o homem que interpreta o Ser, é o Ser que se diz no homem, e essa
revelagdo do Ser [...] passa pelo homem” (HYPPOLITE, 1952, p. 156-7)°.

Essa relacdo ao infinito e ao Ser faz com que todas as acdes estejam ligadas
entre elas, assim como o0 pensamento sempre esteja ligado a vida. As acfes individuais,
finitas, tendem a infinidade como totalidade, como horizonte. Esse movimento de tornar-
se outro pela agéo, de se transcender pela negatividade, faz com que Hegel pense a vida
de forma dindmica, produtiva, dialética, e ndo como transcendéncia inalcangavel e
estanque. O problema da vida e aquele do conhecimento se identificam, tornando
possivel conceber a génese da consciéncia de si como uma simultanea tomada de
consciéncia da vida. Vé-se que ndo € o advento de uma realidade exclusivamente
‘humana” e incomunicavel com o todo da vida e da natureza. Se Hegel n&o é Schelling,
pois pensa a natureza na qualidade de esprit caché, nem por isso ha que indicar uma
primazia do conhecimento intelectual que lhe vetaria o contato com a proépria realidade. A
leitura de Hyppolite nos d& a pensar uma negatividade que faz a rela¢do das partes com o
todo sem, contudo, dirimi-las enquanto partes. Ademais, 0 negativo ndo é apenas
humano, mas o humano enquanto expressdo da negatividade inerente a realidade —
negatividade que precisa ser trabalhada, sim, como desejo humano que faz com que este
novo ente, o para-si da consciéncia de si, procure reconquistar a totalidade perdida. O
desejo ndo é mais do que essa separacdo na perda do universal, repousando como o
constante transcender do individuo que nega sua particularidade. O problema é que esse
guadro ndo cessa e 0 desejo ndo é superado, mas constitutivo do homem. O universal
transcendente e perdido ndo € sendo a outra face de uma totalidade imanente, que faz
com que a consciéncia se relacione com outras consciéncias na historia e com o Infinito.
E pela negacéo da negagéo, explica Hyppolite, que o individuo se relaciona com o todo. A
infinidade sé passa a ser elaborada com a tomada de consciéncia de si, através do

trabalho, pois s6 com a consciéncia se pode ver o universal no particular. Cabe dizer que

9 “‘Ruse de la raison et histoire chez Hegel” in: Figures de la Pensée Philosophique. Paris: PUF,
1971.
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a dialética senhor/escravo, além de se efetivar no ser responsavel pelo reconhecimento,

também permitira pensar a vida do espirito, na verdade intersubjetiva e na histéria, num
“Eu, que é Nos, Nos que é Eu” (HEGEL, 1992, p. 125).

A intersubjetividade é crucial a subjetividade, como se Vvé, ja que o “si” da
consciéncia de si s6 se constitui apds a experiéncia da alteridade. E com o Outro que a
consciéncia passa a se entrever primeiro num outro e, com o0 reconhecimento posterior
ao embate senhor-escravo, em si mesma. “O desejo humano s6 se encontra quando
contempla outro desejo, ou melhor, quando se refere a outro desejo e se torna desejo de
ser reconhecido, portanto de reconhecer a si mesmo”. Nesse momento podemos tratar
da realidade humana, da existéncia, ja que “somente nessa relagdo das consciéncias de
si que se atualiza a vocacdo do homem, aquela de encontrar-se a si mesma no ser,
fazer-se ser” (HYPPOLITE, 1946, p. 181)%. A vida continua a ter um papel fundamental
aqui, ja que € nela que essa experiéncia do outro pode se dar, ou ainda que a dialética
pode ser travada. Doravante, a alteridade ndo serd aniquilada, na medida em que a
coexisténcia se efetiva por meio do espirito — aqui jA ndo entendido de maneira
antropologica, a la Kojeve. “O elemento da dualidade, da alteridade, € precisamente o
ser-ai da vida, o absolutamente outro” (HYPPOLITE, 1946, p. 182) responsavel pela
constituicdo da consciéncia de si individual pelo desejo. O elemento da vida é o
negativo, concebido no que concerne ao humano como desejo peremptorio, pois ndo ha
como abdicar desse absolutamente Outro, qual seja, da vida enquanto base para a
tomada de consciéncia da vida. A experiéncia do conflito entre senhor e escravo ndo é
senao a outra face da reconciliacado, através da reflexdo, com a vida: “nessa experiéncia,
vem-a-ser para a consciéncia-de-si que a vida |he é tdo essencial quanto a pura
consciéncia-de-si” (HEGEL, 1992, p. 129).

Para entender como o homem & um “cruzamento” do ser (HYPPOLITE, 1952, p.
157) é pertinente acompanhar os apontamentos de Hyppolite acerca da recepcédo
francesa de Hegel. Se Hyppolite concorda que a consciéncia de si € o lugar onde se
compreende a histéria, onde a consciéncia interpreta a si mesma, ndo se deve fazer
concessao total ao viés antropologico na leitura de Hegel. O problema com tal viés € que
ele necessariamente coloca duas regides ontologicamente distintas — uma do em-si ou
do Ser e outra do para-si ou do Nada —, vale dizer, defende um dualismo. Pois bem, tal

ndo parece ser a intencdo de Hegel, segundo Hyppolite, jA que o0 que parece

10 Hyppolite, Jean. Génése et structure de la Phénoménologie de
I'esprit de Hegel. Paris: Aubier, 1946.
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caracteristico no pensamento hegeliano € o esfor¢o para superar o dualismo cristdo, em
favor de um monismo ontolégico, substituindo a “transcendéncia vertical’” de Deus ou do
Estado pela “transcendéncia horizontal” do homem — uma transcendéncia que atravessa
o ser do homem. Assim, o dualismo néo |he representa uma chave de leitura correta ao
hegelianismo sendo que “a dupla ontologia que reclamava Kojéve, é Sartre quem a
realiza em O Ser e o Nada” (HYPPOLITE, 1955b, p. 240)!!. Postular um vinculo entre
ser e nada é, portanto, situar-se de uma so vez contra Kojeve e Sartre. Assim, é possivel
aproximar Hyppolite de Merleau-Ponty em sua posi¢cdo quanto a negatividade. Se, para
Hyppolite, a consciéncia de si s6 se opfe a vida a fim de revelar-lhe o sentido,
permanecendo esse sentido inseparavel da propria vida, para Merleau-Ponty a
subjetividade humana tem a funcéo de “romper a plenitude do ser em si, desenhar ali
uma perspectiva, ali introduzir o ndo-ser” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 564). A negacao
em ambos é responsavel pela subjetividade (a liberdade do para-si) e pela histéria —
mas em ambos tal negatividade ndo se resume ao homem. Se Merleau-Ponty conclui a
Fenomenologia da Percepcdo declarando que “estamos sempre no pleno, estamos
sempre no ser’ (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 606) Hyppolite, por sua vez, indaga como
este ser atravessa o homem:

O saber absoluto ndo é, para Hegel, uma teologia, mas também ndo é uma

antropologia. Ele € a descoberta do especulativo, de um pensamento do ser

que aparece através do homem e da histéria, a revelacdo absoluta. E o sentido

desse pensamento especulativo que me opde, aparentemente, a interpretacao
puramente antropol6gica de Kojéve (HYPPOLITE, 1955b, p. 241).

E preciso “compreender a situacdo do homem no seio dessa vida. Esta descricdo é o
sentido que a vida tem para nds, mas esse sentido esta oculto profundamente nos
préprios viventes. A consciéncia de si (humana) é o revelador para o qual a vida remete”
(HYPPOLITE, 1947, p. 114). Ja que o homem surge da vida, ela esta em filigrana nele —
ndo ha dualismo, mas condicdo de retomada da vida a partir do humano. Tal condicdo
perpassa a peleja dos homens, na relacdo negativa entre eles, com as coisas e com 0
mundo. Desse modo, a vida ndo é um em-si inacessivel, como em Sartre, mas
atravessa a propria existéncia humana sem se confundir com ela. Se nao se trata de
uma harmonia identitaria, nem por isso somos lancados no dualismo sartriano — de
extracao kojeviana. Para Hyppolite, o objetivo de Hegel, ao tratar da consciéncia de si e

seus perigos, na Fenomenologia do Espirito, é tratar de amarrar a verdade e a

1n “La phenoménologie de Hegel et la pensée frangaise contemporaine”. in: Figures de la Pensée
Philosophique. Paris: PUF, 1971.
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existéncia, tornando a sua relacdo possivel no ambito da consciéncia de si sem,
contudo, outorga-la a esfera puramente antropolégica. Como visto, interpela-se o
Absoluto através do homem, ainda que tal interpelacdo ndo conduza a uma verdade
particular ao género humano. E da “coisa mesma” que se fala, uma vez que apds a
dialética das consciéncias, com 0 conceito do espirito, 0 ser-em-si-para-si autoriza a
verdade efetiva no mundo. Pode-se falar da “coisa mesma” agora, que € intersubjetiva e
verdadeira. A coisa pura (ding), ao se tornar coisa mesma (die Sache Selbst), &
verdadeira em-si e para-si, para um e todos, no sujeito e no mundo. Ai esta, finalmente,
o vinculo entre existéncia e verdade, o qual assombra e engendra o debate na filosofia
contemporanea.

Como uma verdade pode ser a obra dos homens, posta no proprio coracao da

existéncia, pela mediacdo da existéncia, e ultrapassar no mesmo passo essa

existéncia: a humanidade-Deus que se justifica ao mesmo tempo pelo Deus-
homem? (HYPPOLITE, 1947, p. 121).

Eis o problema: como algo ‘humano’ pode ser verdadeiro no todo? Seguindo a leitura
hyppolitiana, temos a impresséo de que n&o pode haver dicotomia entre a regido do Ser e
a regido do Nada — impossibilitando a comunicagdo — a fim de se compreender o seu
vinculo. Se estivermos no caminho certo, esta parece ser a mesma questdo de Merleau-
Ponty, a qual permite compreender ao mesmo tempo 0 homem e o mundo, a liberdade e

a historia.
Merleau-Ponty: a negatividade envolta pelo Ser

Merleau-Ponty realiza uma releitura da ontologia dualista de Sartre, através da
critica ao seu conceito de liberdade, na Fenomenologia da Percep¢do. Faremos uma
breve exposicdo desta questdo com o intuito de rastrear a nogcédo de negatividade neste
ponto de sua obra. Antes, porém, faremos uma comparacdo do tema por exceléncia da
Fenomenologia do Espirito de Hegel — ao menos no cenario filosofico francés —, a relacéo
das consciéncias de si, com a questdao da intersubjetividade a partir desta obra de
Merleau-Ponty.

| - O campo intersubjetivo
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A questdo do outro € tratada por Merleau-Ponty em alguns passos da
Fenomenologia da Percepcao, que vao da sexualidade, da linguagem, até o advento da
cultura e a andlise do cogito cartesiano. O ponto comum dessas analises € 0
desvelamento de um campo impessoal da experiéncia, aquele que se da para a
percepcdo, como experiéncia originaria do conhecimento. Assim, mediante uma
fenomenologia do corpo préprio se podera conceber a dicotomia sujeito-objeto, bem como
a relacdo assimétrica com outrem, como abstracdes tedricas. Apontemos algumas
passagens da obra em que Merleau-Ponty dialoga mais diretamente com Hegel.

De fato, hd um elo inextrincivel do sujeito com o mundo e com o outro que se
constata na percepcdo. O corpo passa a ser a estrutura que os conecta'? e que néo deixa
entrever a relacdo como relacdo de dois polos autbnomos. Assim, por meio de uma
“funcdo comum” (a percepg¢ao) podemos passar a descrever o vinculo que subsiste entre
corpos distintos e a andlise da presenca de outrem. A sexualidade exprime esse elo, na
medida em que o corpo préprio e o corpo do Outro se conjugam e se comunicam numa
dialética pré-reflexiva do desejo. Pelo fenbmeno da encarnacéo tais corpos ndo podem
ser reduzidos nem a puro sujeito, nem a objeto peremptoriamente, mas se alternam entre
sujeito de desejo e objeto de desejo, desejante e desejado, sem jamais chegar a plena
consciéncia de si sem ou contra o outro.

Parece-lhe que o olhar estranho que percorre seu corpo rouba-o de si mesmo
Ou que, ao contrdrio, a exposi¢cdo de seu corpo vai entregar-lhe o outro sem
defesa, e agora € o outro que serd reduzido a escraviddo. Portanto, o pudor e 0
despudor tém lugar em uma dialética do eu e do outro que é a do senhor e do
escravo: enquanto tenho um corpo, sob o olhar do outro posso ser reduzido a
objeto e ndo contar mais para ele como pessoa, ou entdo, ao contrario, posso
tornar-me seu senhor e por minha vez olha-lo, mas esse dominio € um
impasse, ja que, no momento em que meu valor é reconhecido pelo desejo do
outro, o outro ndo é mais a pessoa por quem eu desejava ser reconhecido, ele

é um ser fascinado, sem liberdade, e que a esse titulo ndo conta mais para
mim. (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 230-231).

A dialética aqui ndo é a sintese abstrata do ser-em-si-para-si, mas a equivocidade
do corpo proprio que ora se aliena em funcéo do outro transcendente, ora se fecha numa
imanéncia presuntiva, num Eu momentaneo. O importante é que tal fenomenologia revela
0 circuito que ha entre sujeito e mundo, tendo como lugar da experiéncia o corpo — este
lugar privilegiado sendo relativizado mais tarde, com a ontologia do sensivel. Esse circuito

€ o locus da existéncia, a qual ndo se reduz as relagdes pontuais do Eu com as coisas ou

12 “O corpo é o veiculo do ser no mundo, e ter um corpo é, para um ser vivo, juntar-se a um meio
definido, confundir-se com certos projetos e empenhar-se continuamente neles” (MERLEAU-PONTY, 1999,
p. 122).
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com 0s outros, nem é a soma delas, mas é o “lugar do equivoco de sua comunicagao, o
ponto em que seus limites se embaralham, ou ainda sua trama comum” (MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 230). Se, para Hegel, o elo entre universal e particular era “esse circuito
todo [que] constitui a vida” (HEGEL, 1992, p. 123), cabe observar que, em Merleau-Ponty,
a existéncia é o lugar privilegiado desse encontro.

Hyppolite traca o vinculo entre existéncia e vida na filosofia de Hegel, numa
comunicacéo feita um ano apos a publicacdo da Fenomenologia da Percepcédo, em que
afirma ser a consciéncia humana, ou seja, a consciéncia de si, o correlativo da existéncia.
Desse modo, a demarcacgdo da existéncia estaria reservada a consciéncia da vida, que ja
€ um passo a mais que a “vida pura e simples”, como apreensao intelectual da vida. Se
ha aproximacdo com a fenomenologia francesa, tal se da no arranjo conceitual
contemporaneo do para-si e do para-outro, através do qual (e de maneira distinta, como
em Sartre) Merleau-Ponty procura reelaborar a dialética hegeliana. Em Merleau-Ponty, o
vinculo intersubjetivo é originario em relacdo a subjetividade insular e, em Hegel, é no
encontro entre as consciéncias que a consciéncia de si pode vir a tona. Assim, podemos
dizer que a consciéncia de si no sentido de um Eu que procura se apreender a partir de
outrem € a heranca do hegelianismo deixada a Merleau-Ponty. “O Eu s6 se encontra no
seio da vida se a vida se manifesta a ele de fora como sendo um Eu. Entdo s6 ha
consciéncia de si, existéncia do homem, se duas consciéncias de si se encontram. O Eu
se sabe objetivamente, entdo, no outro eu e este outro € ainda ele préprio” (HYPPOLITE,
1946, p. 36)!3. A negatividade que permeia tais relagdes revela o “parentesco de certos
temas hegelianos e de certos temos modernos” — mas Hyppolite avisa que “este é apenas
um dos aspectos da Phénoménologie” (HYPPOLITE, 1946, p. 41), ndo sendo permitida a
reducdo da obra ao existencialismo francés, embora certa convergéncia seja possivel.

De acordo com Merleau-Ponty, tratar de tais relacdes entre corpo préprio e
alteridade, como acontece na sexualidade, significa tratar de uma dialética que ndo acaba
por reconduzir “a um processo de conhecimento, nem reconduzir a histéria do homem a
histéria da consciéncia” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 231-232). Devemos mostrar que, a
despeito de Hegel, tal dialética ndo toma a figura do conflito em Merleau-Ponty, uma vez
gue ha uma harmonia geral e pré-objetiva dos corpos, vale dizer, das consciéncias
incorporadas. Se o reconhecimento se da em Hegel apés a disputa, para Merleau-Ponty,

ao contrario, a rivalidade é posterior ao reconhecimento pacifico do semelhante. No

13 “L’existence dans la phénoménologie de Hegel’. In: Hyppolite, Jean. Etudes sur Marx e Hegel.
Paris: Marcel Riviére e Cie, 1955.x
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primeiro, as consciéncias rivalizam em rebaixar o outro a objeto, em negé-lo; no segundo,
as consciéncias sao o fruto tardio de uma dialética plantada num terreno comum, aquém
de toda dicotomia.
Com o cogito comecga a luta das consciéncias das quais cada uma, como diz
Hegel, persegue a morte da outra. Para que a luta possa comecar, para que
cada consciéncia possa presumir as presencas alheias que ela nega, € preciso

que elas tenham um terreno comum e que se recordem de sua coexisténcia
pacifica no mundo da crianca. (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 476)

O que a percepcdo e o comportamento demonstram € a minha ineréncia a um
campo de experiéncia comum. Assim, as reminiscéncias ao periodo da infancia serviriam
para demonstrar que “a percepgédo do outro e o0 mundo intersubjetivo s6 representam
problema para os adultos” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 476)'# e, se é preciso o objetivo
de Merleau-Ponty nesta obra é revelar a percepcdo em estado originario, no qual o
sentido se apresenta de forma andénima e ndo como um ponto de vista isolado sobre o
mundo, é preciso também resguardar uma validade para este solo intersubjetivo que o
pensamento “adulto”, na forma da tomada de consciéncia de si com 0 cogito, nao
proscreve.

Uma vez que Merleau-Ponty concebe o sujeito como presuncao de uma existéncia
corporal, da-se que tal sujeito € opaco. Este é definido por uma transcendéncia em
direcdo ao ndo-eu, ao mundo; corresponde ao vinculo que tem com 0s outros e com as
coisas. A comunicacdo se da, por conseguinte, entre sujeitos que ndo se apreendem
isoladamente, na soliddo do cogito, mas que se perpetram no campo intersubjetivo que é
o mundo percebido. Seu vinculo é intencional, sem ponto de partida ou de chegada, sem
polarizagdo. Assim, s6 ha relacdo porque ndo partimos da insularidade como um
postulado abstrato e tardio do idealismo. Se tenho a experiéncia de um Eu, habitante
privilegiado de meu corpo, mas que s6 se apreende a partir do outro, ndo ha razéo para
nao dar ao corpo alheio a qualidade de um “Eu” alheio. A presenca desse Eu que €, de
fato, um Outro, nunca se concretiza, pois ele é apenas o fenbmeno que tenho dele — um

fendmeno que se faz e se desfaz mediante todas as experiéncias que dele tenho. O Outro

14 Um bebé de quinze meses é capaz de reproduzir os gestos de um adulto tais como o de abrir a
boca “se coloco por brincadeira um de seus dedos entre meus dentes e fago alusdo de mordé-lo”
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 404). Isto ocorre, segundo Merleau-Ponty, antes que este individuo tenha
sequer conhecido sua imagem num espelho e reconhecido uma semelhanca entre o corpo dele e o do
adulto. Ha uma “significacéo intersubjetiva” na mordida que se comunica de imediato e intencionalmente,
sem haver um aprendizado intelectual ou mimético. Assim, € o sistema formado entre meu corpo, 0 corpo
de outrem e o mundo que permite tais correlacdes, sendo que na percep¢do vislumbramos este campo
intersubjetivo fundamental.
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esta para além de sua figura, seu olhar, sua voz; no entanto, ndo € um outro substancial,
figurativamente cartesiano. O outro da percepgdo € um outro “percebido”, mais
fundamental do que o proprio eu do cogito que poderia defini-lo. O campo intersubjetivo é
o campo fenomenal em que mesmo o Eu se aliena e se perde em favor do mundo, no
irrefletido, s6 se encontrando, posteriormente e nunca completamente na reflexdo. Trata-
se de compreender, segundo Merleau-Ponty, que a alternativa entre Eu e Outro nao figura
um problema e que “da consciéncia que descubro por reflexdo e diante da qual tudo é
objeto, ndo se pode dizer que ela seja eu: meu eu esti exposto diante dela como toda
coisa, ela o constitui, ela ndo estd encerrada nele e portanto pode, sem dificuldades,
constituir outros eus” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 480). No fim, &€ preciso refazer a
prépria ideia de subjetividade, diz Merleau-Ponty, marcando-a antes pela transcendéncia
do que pela posse de si ou ainda, descrevendo-a como temporalidade.

Il - Liberdade e Historia

Passaremos rapidamente ao largo das analises de Merleau-Ponty sobre o tempo, a
fim de entender como a liberdade ndo € a antitese da situacdo e o0 para-si ndo € a
antitese do em-si. Nosso objetivo € demarcar a partir dai a nocdo de negatividade
presente na Fenomenologia da Percepcao.

Ao conceber o sujeito como “tempo”, Merleau-Ponty procura desviar do contexto
idealista em que se postula a interioridade inescrutavel do Eu. Ao contrario, a
subjetividade é vista como um campo de presenca temporal, quer dizer, como uma
experiéncia que se faz no tempo e permanece nele néo a titulo de constituinte, mas como
coesdo entre os momentos de uma existéncia Unica. Se o0 sujeito é entrevisto enquanto
transcendéncia, ek-stase temporal, isso significa que o “presente” nao pode ser
compreendido como “instante” — ademais, 0 campo de presenca nunca esta plenamente
constituido. Se esse tempo nao é discreto, “existe um s6 tempo que se confirma a si
mesmo, que ndo pode trazer nada a existéncia sem ja té-lo fundado como presente e
como passado porvir, e que se estabelece por um s6 movimento” (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 564). Nao se deve inferir, a partir disso, uma esséncia imutavel do tempo, mas
gue toda compreensao ja se da temporalmente, num movimento de passado, presente e
futuro indissoltvel. O tempo, portanto, ndo pode ser contemplado, apenas vivido; ele néo
€ para alguém, mas é alguém. Isso revela porque antes mesmo da origem do tempo ou
da eternidade do tempo — sua totalizagéo presuntiva a partir de um observador exterior —

ja ha o tempo dado como fenédmeno temporal: “a eternidade ndo € uma outra ordem para
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além do tempo, ela é a atmosfera do tempo [...] o0 sentimento da eternidade é hipdcrita, a
eternidade se alimenta do tempo” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 527, 567).

O fato de que o sujeito se confunde com o tempo e s6 pode ser concebido nele e a
partir dele, sendo que sO se apreende numa temporalidade movente e num presente
“vivo”, permite perscrutar o vinculo entre liberdade e necessidade neste sujeito encarnado
no mundo e na histéria. O tempo nao é constituido pelo sujeito, antes da condicédo para
gue ele possa se designar e determinar enquanto sujeito. Assim, o tempo néo é feito pela
liberdade, mas a liberdade que é fundada pelo tempo. O passado sedimentado e o futuro
intencional se encontram, enquanto retencdo e protensao, no presente; ambos figuram
como horizontes neste campo de presenca que é o sujeito. Ali, pode-se vislumbrar um
local para a sintese entre em-si e para-si, uma vez que toda liberdade se da a partir de
uma situacdo posta e que toda situacao é o resultado de um ato livre. Deve haver lugar
para a acao, para a negatividade entendida como deliberacdo humana que se dirige a um
fim, mas que, nem por isso, ha que condenar tal liberdade a existéncia isolada do para-si.
Na medida em que ela deve ser feita das coisas, possibilitada pelo mundo, admite-se que
o0 nada ndo é o avesso do ser, sendo sua figuracdo propria através do homem. Uma
liberdade abstrata, a priori que define o para-si, é resultado de uma teoria hipécrita da
liberdade e da responsabilidade — “ndo recusar ndo é escolher” (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 607). Parafraseando Sartre, quando este afirma que o homem € o ser pelo qual o
nada vem ao mundo, Merleau-Ponty diz que “se é pela subjetividade que o nada aparece
no mundo, pode-se dizer também que é pelo mundo que o nada vem ao ser” (MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 606). Toda prova de liberdade se alimenta do ser, como dissemos
acima que a eternidade se alimenta do tempo, jA que a negatividade aqui se da sob o
fundo do ser. “Esses motivos ndo anulam a liberdade, mas pelo menos fazem com que
ela ndo esteja sem escoras no ser” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 609), de modo que haja
sempre um campo para a liberdade, unicamente no qual ela pode realmente ser definida
como liberdade. O sujeito ndo funda o tempo assim como ele ndo é a causa exclusiva de
sua liberdade, manifesta sempre no bojo da histéria. A situag¢do cria e contribui com a
liberdade ao invés de impossibilita-la — cria a possibilidade, mas ndo a efetua, sendo
necessario um agente que lance novamente suas raizes no ser e que, portanto, efetue o
em-si que vird a ser contribuicdo inevitavel para a acdo futura. Merleau-Ponty procura,
pois, pensar a relagdo entre liberdade e historia de forma que ela ndo perdure nem na
abstracdo de uma liberdade pura, nem na determinacdo de um absoluto formal em que as

cartas do futuro estejam todas marcadas.
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A sintese do Em-si e do Para-si que a liberdade hegeliana realiza tem todavia
sua verdade. Em certo sentido, esta é a propria definicdo da existéncia, a cada
momento ela se faz sob nossos olhos no fenémeno da presenga, simplesmente
ela logo deve ser recomecada e nao suprime nossa finitude. Assumindo um
presente, retomo e transformo meu passado, mudo seu sentido, libero-me dele,
desembaraco-me dele. Mas sé o faco envolvendo-me alhures. [...] Ocorre o
mesmo em todas as tomadas de consciéncia: elas s6 sdo efetivas se
produzidas por um novo envolvimento. (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 610)

Conclusao

Vé-se que ha uma relagéo estreita entre Hyppolite e Merleau-Ponty, na medida em
gue concebem a negatividade como nao circunscrita a esfera antropologica. Ao contrario,
0 negativo € signo da prépria realidade como um todo, o que ndo é outra sendo a do ser.
Assim, é o proprio ser que se preenche de negatividade ao traduzir a dialética entre
consciéncia e mundo e das consciéncias entre si. Segundo Hyppolite, conceber a relacao
entre consciéncia de si e vida obriga a pensar a negatividade para além do para-si
tomado na figura do homem. Como pensa-la, portanto? “Sao questdes fundamentais que
se colocam quando se recusa a seguir a primeira dire¢cdo do hegelianismo, aquela que
conduz ao humanismo marxista ou ao humanismo sartriano” (HYPPOLITE, 1952, p. 157).

Merleau-Ponty parece ter se dedicado & mesma questdo. Ao invés da dialética de

Sartre e sua impossibilidade de sintese!®, propde uma liberdade e uma temporalidade

15 Bem entendido, tal inacabamento por si mesmo ndo constitui uma posicdo completamente
antagbnica a de Merleau-Ponty, uma vez que o préprio advogarda uma "hiperdialética” em seus ultimos
escritos e que tem como caracteristica ser "sem sintese" (MERLEAU-PONTY, 1964, p. 129). Mas € preciso
ponderar, uma vez que o autor compreende tal inacabamento como a caracteristica possivel da dialética em
expressar a experiéncia imediata, na qual ndo h& a posicdo de um objeto, como sintese entre duas
instancias — em-si e para-si —; tal dialética ndo se totaliza, recusa-se a se “formular de uma vez por todas”
(MERLEAU-PONTY, 1964, p.127). Desse modo a dicotomia entre aquilo que é, o Ser, bem como a do
Nada, sdo é abstrata e s6 secundariamente e sem razéo posta na origem do movimento dialético. De fato, o
aspecto mais imediato e ambiguo de toda experiéncia, como cremos se tornar manifesto no debate em
torno da liberdade, ainda na época da Fenomenologia da percepcao, torna abstrata a discussdo em torno
daquilo que pertence ou se origina exclusivamente do mundo (o viés determinista) e aquilo que parte
exclusivamente do sujeito (de “sua” liberdade). Sartre, no entender de Merleau-Ponty, ao conceber o
inacabamento da dialética, ndo est4 pensando na ambiguidade do vivido, mas na preexisténcia l6gica e
relacional do ser e do nada, ainda que sob a forma de um distanciamento total, vale dizer, da néo
contaminacgéo entre eles. Portanto, ao contrario de Sartre, ndo se trata de dizer que Ser e Nada néo estdo
em comunicac¢do, mas que sua relacdo é de tal natureza que é tdo inadequado afirmar que o sentido
provém exclusivamente de um lado, quanto pensar esta relacdo sob forma duma intuicdo, vale dizer, da
posicdo de um objeto através da sintese. “[...] o movimento circular ndo é nem a simples soma dos
movimentos opostos, nem um terceiro movimento acrescentado a eles, mas seu sentido comum, os dois
movimentos componentes visivel como um so, tornados totalidade, ou seja, espetaculo” (MERLEAU-
PONTY, 1964, p. 125). Quanto a “ma dialética” acrescenta que “ha nela uma armadilha: enquanto ela é o
proprio movimento do conteddo, tal como ele se realiza por autoconstituicdo, ou a arte de retracgar e seguir
as relacdes do apelo e da resposta, do problema e da solucao; enquanto a dialética é por principio epiteto
ela se torna, desde que a tomamos como divisa, desde que falamos dela em vez de pratica-la, uma
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atinentes ao ser, ndo produtos exclusivos do para-si. Seu interesse era descrever na
experiéncia concreta como parece haver uma relacao entre o ser e o nada, entre em-si e
para-si. Embora ndo tenha levado tal relacdo ao encontro abstrato do ser-em-si-para-si,
Merleau-Ponty se revela herdeiro do hegelianismo. Segundo Descombes, “o desafio da
filosofia moderna (ndo sé hegeliana) reside no perigoso passo de uma primeira afirmacgéo
que nao coloca nenhum problema no sentido comum: ‘O homem fala do ser’; a uma
proposicao de carater assombroso: ‘O Ser fala de si mesmo no discurso que o homem
sustenta acerca do Ser” (DESCOMBES, 1988, p. 57). Cremos que Hyppolite e Merleau-

Ponty seguiram o caminho mais perigoso.
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