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RESUMO
Este artigo pretende tratar da nogao de dis-
positivo na obra de Giorgio Agamben, tendo
como norte o0 ensaio O que € um dispositivo?
(2006). O autor se propde a desenvolver a
nogdo em questdo transportando-a para o
seu campo de investigagao que nomeia “ge-
nealogia teolégica do governo e da econo-
mia”, melhor desenvolvido em O Reino e a
Gléria (2007). Os dispositivos de poder e de
governo, dentre eles o da oikonomia, fun-
damentam a praxis politica no Ocidente. No
ensaio Elogio da profanacéo (2005) o autor
se propde a pensar uma possivel desarticu-
lagao dos dispositivos, permitindo a abertura
da perspectiva de uma nova politica, igual-
mente necessaria frente a realidade da ma-
quina religioso-capitalista global.
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ABSTRACT

This article aims to discuss the concept of
apparatus in the work of Giorgio Agamben,
having as north the test What is an appara-
tus? (2006). The author proposes to develop
the concept in question transporting it to your
field of research which appoints “theological
genealogy of the government and the eco-
nomy”, best developed in the The Kingdom
and the Glory (2007). The power and govern-
ment apparatus, among them that of oikono-
mia, support the political praxis in the West.
In the essay Praise of profanation (2005) the
author proposes to consider a possible dislo-
cation of the apparatus, allowing the opening
of the prospect of a new politic, also required
considering the reality of global religious ma-
chine-capitalist.
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1 INTRODUGCAO

O presente artigo, elaborado no horizonte da obra de Giorgio Agamben, pretende
tratar de uma questdo atualmente bastante proficua no ambito da filosofia politica
contemporanea, que se refere, a saber, a nogao de dispositivo. Semelhante intento
realizou-se particularmente na perspectiva da leitura que Giorgio Agamben faz da obra de
Michel Foucault, isto €, no rastro do projeto biopolitico desse ultimo fildsofo, assim chamado
por propor a compreensao de que as transformacdes realizadas na politica moderna, em
particular, desde os séculos XVII e XVII, tinham como protagonista a vida biologica, tanto
dos individuos quanto das populagoes.

Com efeito, em Signatura rerum: sul metodo, livro de 2008, Agamben afirma
ter aprendido muito com Foucault nos ultimos anos, 0 que o levou a esclarecer certas
convergéncias e divergéncias entre aspectos centrais das respectivas obras, especialmente
em relacdo aos métodos utilizados por ambos os autores. Assim, no texto em questao, o
filésofo italiano intenciona distinguir o que na sua pesquisa pode ser atribuido a si proprio,
o que deve ser identificado ao pensamento de Foucault, e aquilo que vale para ambos.
(Cf. AGAMBEN, 2008, p. 7) Para tanto, recorre a trés ensaios, que compdéem o livro e
que remetem diretamente a reflexao do filésofo francés; dao-se eles sobre o conceito de
paradigma, sobre a teoria das assinaturas e sobre a relagao entre historia e arqueologia.

Adverte Agamben que semelhante exposicdo metodoldgica, isto €, com o ponto
de partida no pensamento de outro pensador, ocorre pelo reconhecimento de um principio
segundo o qual

toda investigagdo em ciéncias humanas — e, por conseguinte também
a presente reflexao sobre o método — deveria implicar em uma cautela
arqueologica, isto €, regredir no préprio percurso até o ponto no qual algo
tenha permanecido obscuro e n&do tematizado. Somente um pensamento
que nao esconda o proprio nado-dito, mas que incessantemente o retoma
e o desenvolve pode, eventualmente, aspirar a originalidade. (AGAMBEN,
2008, p. 8. Traducao livre.)

Semelhante adverténcia, comefeito, provémde um principiotambémconstantemente
adotado por Agamben, segundo o qual aquilo que ha de genuinamente filoséfico em cada
obra (filoséfica, cientifica ou artistica) € a sua possibilidade de ser desenvolvida. Segundo o
italiano, essa capacidade corresponde aquilo que Feuerbach chamara Entwicklungsféhigkeit
(literalmente, “capacidade de desenvolvimento”). E da preocupagédo de nao fugir a estes
pontos cegos de nossa visdo investigadora, onde haja algo ainda n&o-tematizado e
escondido, depende a pretensdo de originalidade de um pensamento. (Cf. AGAMBEN,
2008, p. 8) Trata-se, assim, de individuar nos textos e contextos o elemento filosofico, no
ponto e no momento que marcam a sua Entwicklungsféhigkeit. Entretanto, adverte mais
uma vez Agamben que
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quando interpretamos e desenvolvemos neste sentido o texto de um autor,
chega o momento em que comegcamos a nos dar conta de n&do mais poder
seguir além sem transgredir as regras mais elementares da hermenéutica.
Isso significa que o desenvolvimento do texto em questdo alcangou um
ponto de indecidibilidade no qual se torna impossivel distinguir o autor e o
intérprete. Embora este seja para o intérprete um momento particularmente
feliz, ele sabe que € o momento de abandonar o texto que esta analisando e
de proceder por conta prépria. (AGAMBEN, 2009, p. 39-40)

E precisamente isso o que o autor anunciadamente faz com a nogao de “dispositivo”,
conceito oriundo da obra de Michel Foucault, sobre o qual o italiano escreveu um ensaio
intitulado O que é um dispositivo?. Lembra-nos Agamben, no referido texto, que Foucault
nao explicita o significado do termo em questdo, embora o use largamente e com ele aponte
para varios sentidos; em uma entrevista de 1977, porém, chegou perto; assim, de modo
geral, pode-se dizer que, para o pensador francés, “dispositivo” seja um conjunto, uma rede
que inclua discursos, instituicoes, leis, medidas de policia ou mesmo proposicoes filosdficas,
0s quais tém sempre uma fungéo estratégica e resulta do cruzamento de relagdes de poder
e de saber.

Segue o pensador italiano precisando que, nos dicionarios franceses comuns, o
termo pode ter um sentido juridico, ou seja, o dispositivo como a parte de uma lei que
decide e dispde; tecnologico, ou seja, o dispositivo como mecanismo de uma maquina: ou
militar, isto é, o dispositivo como conjunto estratégico para um plano. Essa fragmentacao
de significados encontra, contudo, correspondéncia no desenvolvimento e na articulagao
de um sentido unico original, o qual diz respeito, em alguma medida, ao uso foucaultiano.

Nesse interim, Agamben propde que a nogdao em questdo seja compreendida
como um termo técnico essencial no pensamento de Foucault, reportando-se ao poder
de um modo geral e ocupando o lugar daquilo que o francés tomou criticamente como “os
universais”: o Estado, a Soberania, a Lei e o Poder. (Cf. AGAMBEN, 2009, p. 27-35) As
secoes seguintes discorrerao, portanto, acerca da nogao de dispositivo a partir e para além
do que propbs Foucault, assinalando em especial a leitura agambeniana.

2 SOBRE O DISPOSITIVO DA O/IKONOMIA

A questao levantada pelo filésofo italiano €, justamente, acerca deste sentido original
do termo dispositivo, que encontra terreno no seu horizonte de pesquisa mais tardio, o
qual chamou, precisamente, de “genealogia teoldgica do governo e da economia”. Esse
campo de pesquisa encontrou seu desenvolvimento mais completo em um livro posterior
ao mencionado escrito sobre os dispositivos foucaultianos: trata-se de O Reino e a Gléria —
uma genealogia teoldgica da economia, de 2007. Em ambos os textos, contudo, de modo
geral, a arqueologia de Agamben esclarece, sob o rigor da filologia que demanda, que o
termo “economia” — do grego, oikonomia —, por mais distante que, a primeira vista, possa
parecer, tem uma essencial importancia teolégica (além de, obviamente, governamental),
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qgue se liga de modo fundamental a nogao de dispositivo. Explica e questiona o autor:

Oikonomia significa em grego a administragdo do oikos, da casa, e, mais
geralmente, gestdo, management. Tratava-se, como diz Aristételes (Pol.
1255 b 21), ndo de um paradigma epistémico, mas de uma praxis, de
uma atividade pratica que deve de quando em quando fazer frente a um
problema e a uma situagao particular. [Contudo] Por que os padres sentiram
a necessidade de introduzir este termo na teologia? Como se chegou a falar
de uma “economia divina”? (AGAMBEN, 2009, p. 35)

A razado do uso e da evolugdo, aponta Agamben, esta na resolugédo de um dos
problemas mais importantes da historia da teologia crista: a questdo da Trindade das figuras
divinas. Pois que, no século Il, a Igreja se opds fortemente a explicagdo dos tedlogos sobre
a natureza de Deus como triade de Pai, Filho e Espirito. Parte dos mentores da Igreja
temia uma reintrodugédo do politeismo e do paganismo na fé cristd e reivindicavam, por
isso, a posicao do governo de um s6 (monarquia), dai serem posteriormente chamados
‘monarquianos”.

A argumentacédo utilizada por tedlogos como Tertuliano, Hipdlito e Irineu, dentre
outros, para convencer os que se opunham a essa leitura da natureza divina, fazia uso da
nocao grega de oikonomia. Assim, argumentavam eles que Deus € uno quanto ao ser e
a substancia, mas é triplice quanto ao modo que administra a sua vida e o mundo. Desse
modo, Deus, através de Cristo, o Espirito encarnado, administra a histéria dos homens.
Isto n&o significa a perda da unidade divina, pois, assim como um pai que delega e confia
ao filho fungbes importantes dentro do lar, sem perder por isso sua autoridade, Deus
confia a seu Filho o “governo” do lar dos homens, do seu oikos. A ele confia, portanto, a
economia (oikonomia) do seu Reino, e é assim que se explica seu governo providencial.
(Cf. AGAMBEN, 2009, p. 36)

A solugao para o problema da encarnacao e da Triade que néo desfaz a unidade
divina constitui-se, entretanto, em um artificio que une e cria, ao mesmo tempo, uma cisao
entre dois ambitos fundamentais. Realmente, a explicacdo da acado divina mediante uma
oikonomia separa duas razdes distintas, diz nosso autor, uma que explica o ser de Deus e
outra que explica sua agdono mundo, o que, posteriormente, fez os tedlogos compreenderem
dois discursos, isto €, um logos da teologia e um logos da economia.

A oikonomia surge, desse modo, na teologia cristd, como a estratégia pela qual o
dogma da Trindade é introduzido no cristianismo, mas a cesura entre Deus e mundo, suturada
pela ficcdo da Trindade, ressurge na ulterior distingdo entre divindade e governo, ser e
acgao, ontologia e praxis. Isso significa dizer, para Agamben, que: “A agéo (a economia, mas
também, a politica) ndo tem nenhum fundamento no ser: [e que, devemos compreender,]
esta é a esquizofrenia que a doutrina teolégica da oikonomia deixa como heranga a cultura
ocidental”. (AGAMBEN, 2009, p. 37)

Entretanto, a esta altura, ndo aparece ainda aquele sentido original do termo
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dispositivo buscado pelo autor, tendo em vista que a proximidade filolégica entre oikonomia
e dispositivo €, na realidade, posterior a esse periodo histérico: mais precisamente, quando,
a partir de Clemente de Alexandria, no séc. lll, a ideia de economia se funde com a nogao
de “providéncia”. Os padres latinos dessa época, ao unirem os dois sentidos para a agao
divina — o logos da teologia e o logos da economia — em um apenas e, assim, fazerem
Providéncia significar “o governo salvador do mundo e da histéria”, a tradugao para o termo
grego em questao fora, precisamente, dispositio. Deste ultimo deriva o nosso “dispositivo”,
que, entado, passa a acomodar toda a esfera de significados da oikonomia teoldgica, e o
significado dos dispositivos foucaultianos nédo deixa de ser herdeiro dessa tradicdo que
fratura e articula em Deus ser e praxis. “O termo dispositivo nomeia aquilo em que e por
meio do qual se realiza uma pura atividade de governo sem nenhum fundamento no ser.
Por isso os dispositivos devem sempre implicar um processo de subjetivagao, isto é, devem
produzir o seu sujeito”. (AGAMBEN, 2009, p. 38)

Dispositivos e economia, de modo geral, postos assim, dizem respeito a um conjunto
de praticas e saberes direcionados a formatacao das subjetividades, referem-se a instituicdes
e medidas orientadas ao controle dos pensamentos e dos gestos humanos, fundam-se
como estratégias de governo e controle das forgas sociais da maneira supostamente mais
atil.

Mas para fazer uma breve genealogia do termo dispositivo na obra de Foucault, é
preciso dizer, com Agamben, que o francés nao o utiliza logo de inicio. Em A Arqueologia
do saber usa algo proximo, a saber, o termo positivité. Este, por sua vez, defende o italiano,
remonta a um autor com quem Foucault mantinha forte relacdo — e que chegou a definir,
por mais de uma vez, de “meu mestre” —, Jean Hyppolite, o qual, em seu livro Introduction a
La philosophie de Hegel, sustenta que “positividade”, assim como “destino” sdo conceitos-
chave para o pensamento hegeliano. (Cf. AGAMBEN, 2009, p. 29-33)

Em Hegel, o termo “positividade” encontra lugar especial na oposicao entre “religiao
natural” e “religido positiva”. enquanto a primeira expressa a relagdo imediata da razao
humana com Deus, religido positiva diz respeito a um conjunto de crencas, doutrinas e ritos
que sao exteriormente impostos aos individuos num dado momento histérico. Ou seja, a
positividade desse tipo de religidao implica em coer¢cado e comando que imprimem sentimentos
na alma humana e induzem comportamentos cumpridos por simples obediéncia. Assim,
Hyppolite entende que a oposigao entre natureza e positividade corresponde a dialética entre
liberdade e coergéao, entre raz&o e historia, estando, portanto, o conceito de positividade no
centro das perspectivas hegelianas.

O elemento histérico positivo, a positividade (“dispositivo”, posteriormente), que é
interiorizada no sistema de crengas e sentimentos, é tomada emprestada por Foucault
para pd-la no contexto que diz respeito ao seu problema mais fundamental, a saber, diz
Agamben, a relagao entre os individuos como seres viventes e o elemento histérico como
conjunto de tudo o aquilo que constitui as relagdes de poder. Contudo, se o objetivo de Hegel
€ reconciliar os dois elementos contrapostos, Foucault, ao contrario, intenciona investigar
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0s modos concretos pelos quais os dispositivos atuam na propria mecanica das relagbes
de poder'. (Cf. AGAMBEN, 2009, p. 29-33)

Ampliando o horizonte filolégico desta analise, € interessante notar que, como
demonstra a pesquisa de Agamben, o termo oikonomia assume o significado de “excecao”.
Com efeito, os chamados “estados de exce¢ao” como modelo de governo, isto €, o
estabelecimento de uma ordem excepcional onde a lei € suspensa mediante o uso da
forga, utilizado, cada vez mais, como paradigma governamental €, com efeito, um dos
cernes da arqueologia agambeniana. Assim, a oikonomia € compreendida como excegao
quando, a partir de determinado contexto histérico (o direito candnico da Igreja Bizantina,
nos séculos VI e VII), se a define como “a extraordinaria e incompreensivel encarnagao do
Logos”, ou seja, a Providéncia, a agao salvivica no mundo, mas, também, como “a restricao
ocasional ou a suspensao da eficacia do rigor das leis e a introdugao de atenuantes, que
‘economiza’l...] o comando da lei”. (FOCIO apud AGAMBEN, 2011a, p. 63)

A partir dessa compreensao o filésofo delineia um rastro de investigacao:

Que um vocabulo que designa a atividade salvifica do governo do mundo
assuma o significado de “excecao” mostra em que medida as relagdes entre
oikonomia e lei sao complexas. [...] Os paradigmas do governo e do estado
de excegdo coincidem na idéia de uma oikonomia, de uma praxis gerencial
que governa o curso das coisas, adaptando-se a cada vez, em seu intento
salvifico, a natureza da situacao concreta com que deve medir forgas.
(AGAMBEN, 2011a, p. 64)

O que a doutrina da oikonomia intencionava era, entao, contrapor-se a cosmovisao
classica, pela qual seria simplesmente impensavel distinguir entre ser e praxis. Em
Aristételes, por exemplo, lembra Agamben, o motor imovel move as esferas celestes
sem nenhuma necessidade de uma vontade especial ou atividade particular voltada para
o mundo. Ao contrario, a economia através da qual Deus governa o mundo constitui-se
totalmente distinta do seu ser; sua praxis ndo € nele fundada. Isso significa que o ser
somente pode se relacionar ao seu agir de modo infundado, isto €, sem principio, anarchos,
sem arché, através de uma vontade livre. (Cf. AGAMBEN, 2011a, p. 67-68)

A fratura entre ser e praxis e o carater anarquico da oikonomia divina
constituem o lugar légico em que se torna compreensivel 0 nexo essencial

1 Dito isso, ressalta Agamben que os dispositivos foucaultianos adquirem uma riqueza de
significados ainda maior quando cruzados com a nocao de Gestell de Martin Heidegger. A analoga
etimologia entre o termo alemao Gestell (“aparato”) — que vem de stellen (“dispor”) — e dispositio
— que vem de dis-ponere, onde ponere, em latim, corresponde ao stellen alem&o — marca esta
proximidade. Para Heidegger, em A técnica e a volta, Ge-stell significa, em geral, “aparato”, mas
para ele diz respeito ao congregar das possibilidades de colocar em permanéncia, ou, na citagdo
de Agamben: “o recolher-se daquele (dis)por (Stellen), que (dis)pde do homem, isto &, exige dele o
desvelamento do real sobre o modo de ordenar (Bestellen)’ (HEIDEGGER apud AGAMBEN, 2009,
p. 39), também fazendo, assim, referéncia a uma oikonomia.
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que, em nossa cultura, une governo e anarquia. [...] A anarquia € o0 que o
governo deve pressupor e assumir para si como a origem de que provém
e, ao mesmo tempo, como a meta para a qual continua se encaminhando.
[...] A oikonomia é, portanto, sempre ja anarquica, sem fundamento, e um
repensamento do problema da anarquia em nossa tradicao politica torna-
se possivel unicamente a partir da consciéncia do secreto nexo teoldgico
que a une ao governo e a providéncia. O paradigma governamental, cuja
genealogia aqui estamos construindo, é realmente sempre ja “anarquico-
governamental”. (AGAMBEN, 2011a, p. 79.)

Nesse interim, pode-se observar o ponto de convergéncia ao qualAgamben se refere
€ que marca, precisamente, o surgimento do elemento filoséfico (Entwicklungsfdhigkeit) e o
momento propicio ao seu desenvolvimento. E quando propée o filésofo uma grande divisao
do real, do existente, em dois grandes ambitos, a saber, as substancias (0s seres viventes),
de um lado, e os dispositivos, de outro, de modo que se compreendam os viventes como
sendo constantemente capturados e governados pelos dispositivos, para que estes os
orientem para o “bem”. Ao primeiro grupo cabe uma “ontologia das criaturas” e, ao segundo,
uma “oikonomia dos dispositivos”. (Cf. AGAMBEN, 2009, p. 40-41)

Os dispositivos foucaultianos sao, entdo, generalizados, apesar de a eles ja
corresponderem uma ampla gama de significados, quando Agamben chama de dispositivo
qualquer coisa que atue sobre a subjetividade. Na sua perspectiva, dispositivo é tudo aquilo
que for capaz de

capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os
gestos, as condutas, as opinides e os discursos dos seres viventes. Nao
somente, portanto, as prisdes, os manicdémios, o Pandptico, as escolas,
a confissdo, as fabricas, as disciplinas, as medidas juridicas etc., cuja
conexao com o poder € num certo sentido evidente, mas também a caneta,
a escritura, a literatura, a filosofia, a agricultura, o cigarro, a navegacgao, os
computadores, os telefones celulares e — porque nao — a proépria linguagem,
que talvez seja o mais antigo dos dispositivos, em que ha milhares e milhares
de anos um primata — provavelmente sem se dar conta das consequéncias
que se seguiram — teve a inconsciéncia de se deixar capturar. (AGAMBEN,
2009, p. 41.)

3 SEPARAGAO, SUBJETIVAGAO E PROFANAGAO

Compreende-se, assim, que o governo exercido mediante os dispositivos, os
quais incessantemente investem os viventes de controle, cria, a partir desse investimento,
seus proprios sujeitos. Isso significa dizer que entre dispositivos e substancias emergem,
decorrendo da proépria relagdo entre ambos, os sujeitos como terceiro elemento e limiar.
A esse respeito, € possivel pensar as substancias (como o fez a velha metafisica, lembra
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Agamben), como sujeitos, isto €, podem-se conceber os viventes, em suas particularidades,
a partir daquilo que os define essencialmente, e, contudo, ndo sempre e nao totalmente,
ja que um mesmo vivente, um mesmo individuo, pode ser um multiplo sujeito. Ou seja, em
um mesmo individuo ocorrem diversos processos de subjetivacao, ja que se pode ser, ao
mesmo tempo, por exemplo, internauta, fumante, usuario de telefones celulares e viciado
em compras. (Cf. AGAMBEN, 2009, p. 41-42)

Mas quanto mais se criam e proliferam-se os dispositivos, mais ocorrem processos
de subjetivagcdo e mais as subjetividades se disseminam sob a forma do “mascaramento”.
Observa o autor, pois, que, desde o surgimento do homo sapiens, os dispositivos estao
necessariamente presentes, fazendo parte do processo mesmo da antropogénese que
diferenciou homens e animais. Ocorre que, na atual e extrema fase de desenvolvimento
capitalista, eles disseminam-se a ponto de poder-se dizer que ndo ha momento algum em
que as vidas dos individuos contemporaneos nao sejam por eles modeladas, contaminadas
ou controladas, desdobrando ao extremo um aspecto natural a toda identidade pessoal
(humana).

A necessidade que o homem tem dos dispositivos, analisa Agamben, remonta a
antropogénese no sentido de que este processo promove no vivente aquela mesma cisao
entre ser e agao que a oikonomia dos tedlogos promovera em Deus. Entretanto, a cisao,
no homem, separa o vivente do ciclo que o mantém em relagéo consigo mesmo e com seu
meio ambiente, produzindo nele o tédio e o Aberto?, ou seja, a capacidade de suspensao
deste ciclo e a propria possibilidade de construgdo de um mundo. Porém, € esta mesma
possibilidade de criagdo do mundo humano a constituir o Aberto que permite a criagao dos
dispositivos de todo tipo. (Cf. AGAMBEN, 2009, p. 43) E por isso que n3o é simplesmente se
abstendo deles, destruindo-os ou mesmo usando-os de “maneira correta” que se faz peso
contra sua agao quotidiana. Se se trata da captura e separagao de algo necessariamente
humano, é preciso adotar outra estratégia. Sintetiza Agamben que:

2 Em O Aberto — O homem e o animal, livro publicado em 2002, Agamben remonta a um curso
ministrado por Heidegger, entre 1929-30 e intitulado Os conceitos fundamentais da metafisica.
Mundo — Finitude — Solidao. Deste, o italiano parte para a sua reflexdo sobre a relagcado entre o
humano e o animal, no que diz respeito a produ¢cao do humano e a distingdo e aproximacao entre
humanidade e animalidade do homem. Com efeito, para Heidegger, o animal caracteriza-se por
uma “pobreza de mundo”, enquanto o homem ¢é “formador de mundo”, e, no curso, a intengao do
filosofo alemao é situar a prépria estrutura fundamental do Dasein (o ser-ai) no que diz respeito ao
animal, para entéao refletir acerca da abertura produzida no ser vivente que caracteriza o homem.
Assim, o0 que esta em questao no curso, explica Agamben, é a definicdo do conceito de “aberto”
como o nome destacadamente eminente (kat'exochén) do ser e do mundo. Com Heidegger, na
leitura de Agamben, pode-se dizer que apenas o homem, com o olhar essencial do pensamento
auténtico, pode ver o aberto que nomeia o desvelamento do ser. O homem esta, com relagdo ao
seu ambiente, em uma abertura, esta aberto a possibilidade de apreender o ente enquanto tal, o
que ocorre mediante a existéncia de uma Stimmung fundamental, ou seja, uma afinagdo do ser-ai
(Dasein) com o ambiente do homem, qual seja, precisamente, o “tédio profundo”. Esta em jogo, diz
Agamben, nada menos do que o processo de antropogénese, o movimento de fazer-se ser-ai do
vivente homem. (Cf. O Aberto. O homem e o animal. [2002] Tradugado de André Dias, Ana Bigotte
Vieira. Lisboa: Edigbées 70, 2011b, Cap. 12, 13 e 14).
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Por meio dos dispositivos, o homem procura fazer girar em vao os
comportamentos animais que se separaram dele e gozar assim do Aberto
como tal [...]. Na raiz de todo dispositivo esta, deste modo, um desejo
demasiadamente humano de felicidade, e a captura e a subjetivagao
deste desejo, numa esfera separada, constituem a poténcia especifica do
dispositivo. Isso significa que a estratégia que devemos adotar no nosso
corpo a corpo com os dispositivos ndo pode ser simples, ja que se trata de
liberar o que foi capturado e separado por meio dos dispositivos e restitui-los
a um possivel uso comum. (AGAMBEN, 2009, p. 43-44)

Fazendo um excurso a outros ambitos que mantém o movimento de separagao
em relacado a esferas necessariamente humanas, compreendendo sua légica, estrutura e
cisbes, é possivel que se encontre uma posi¢ao para fazer frente ao “corpo a corpo” dos
dispositivos. E, precisamente, o que faz Agamben quando se direciona a duas esferas
distintas, porém, intimamente conexas, o direito e a religidao, as quais fazem uso de um
termo comum que vai de encontro ao movimento de separacéao, a saber, a “profanacao”.

Em um ensaio intitulado Elogio da profanagéo, o autor expde a filologia do termo no
contexto do direito religioso, indicando que o verbo latino profanare parece ter um significado
ambiguo: indica tanto “tornar profano”, quanto, em alguns poucos casos, “sacrificar”. (Cf.
AGAMBEN, 2007, p. 66) Com relacao ao primeiro significado, segundo os juristas romanos,
as coisas ditas “sagradas” se referiam a sua pertenga exclusiva aos deuses celestes
(ou, simplesmente, “religiosas”, quando diziam respeito aos deuses infernais). Estando
excluidas do livre uso e comércio dos homens, nao podiam ser vendidas, emprestadas,
doadas ou humanamente utilizadas de forma alguma. Era considerado sacrilégio tudo o
gue violasse essa ordem, segundo a qual “consagrar” (sacrare) indicava a subtragao das
coisas ao usufruto humano, ao passo que, por outro lado, “profanar” apontava para o ato
de resgata-las de volta a humanidade. Era “puro”, “profano”, tudo o que fosse liberto dos
adjetivos sagrado, santo ou religioso.

Importante é, entretanto, compreender mais precisamente o sentido do “uso”
promovido pela profanagao, que nao consiste em um uso natural, mas em algo estreitamente
ligado ao ato mesmo de profanar. Antes, contudo, € preciso entrever melhor a esfera da
religido, na qual se realiza a separacéo e da qual as coisas sao restituidas a esse uso livre.
Esclarece Agamben que:

O termo religio, segundo uma etimologia ao mesmo tempo insipida e inexata,
nao deriva de religare (o que une o humano e o divino), mas de relegere,
que indica a atitude de escrupulo e de atencdo que deve caracterizar as
relacbes com os deuses, a inquieta hesitacao (o “reler”) perante as formas
— e as formulas — que se devem observar a fim de respeitar a separacao
entre o sagrado e o profano. Religio nao € o que une homens e deuses,
mas aquilo que cuida para que se mantenham distintos. Por isso, a religiao
nao se opdéem a incredulidade e a indiferenca com relagdo ao divino, mas
a “negligéncia”, uma atitude livre e “distraida” — ou seja, desvinculada da
religio das normas — diante das coisas e do seu uso, diante das formas da
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separacgao e do seu significado. Profanar significa abrir a possibilidade de
uma forma especial de negligéncia, que ignora a separagao, ou melhor, faz
dela um uso particular. (AGAMBEN, 2007, p. 66)

E a religido, explica Agamben, que, mediante o dispositivo do sacrificio, faz com
que as coisas, lugares, animais ou pessoas sejam subtraidos ao mundo humano e levados
a esfera separada, no sentido que vai do profano ao sagrado, do humano ao divino. Religiao
e separagao sao tao intimas que n&o pode haver religidao sem separagao, nem separagao
sem um sentido fundamentalmente religioso.

Entretanto, a complexidade da questao €, na realidade, outra, precisamente quanto
ao significado menos comum de profanare: “sacrificar”. Assim ocorre porque o sacrificio pode
ser também um meio de restituir aquilo que fora separado, ou seja, de inverter, mediante o
rito, a diregao da passagem. Durante um sacrificio, no limiar entre o humano e o divino em
gue se encontrava a vitima a ser consagrada, o mesmo rito podia promover a profanagao
mediante, por exemplo, o contato (contagione) com partes da vitima (membros ou 6rgaos).
Bastava tocar algumas partes do corpo consagrado para que elas fossem profanadas e
pudessem ser, assim, restituidas e liberadas para o consumo humano, enquanto as partes
intactas eram consagradas aos deuses. (Cf. AGAMBEN, 2007, p. 65-66) “Ha um contagio
profano, um tocar que desencanta e devolve ao uso aquilo que o sagrado havia separado
e petrificado”. (AGAMBEN, 2007, p. 66.)

Desse modo, a problematica envolvendo o termo fica menos complexa quando
este é compreendido a partir da esfera do sagrado, a qual apresenta uma ambiguidade
constituinte em que consagracgao e profanagao fazem parte de uma mesma operagao. Mais:
isto significa que, fazendo uso de um mesmo objeto, que deve ser passado do humano
ao divino e do divino ao humano, consagracado e profanagdo sempre se deparam com
um residuo de um no outro, ou seja, tanto um resto de profanidade no consagrado como
de sacralidade no profanado. Portanto, o “uso” que a profanagao permite nao esta, de
modo algum, desvinculado do ato mesmo de restituir, ou seja, ndo esta desvinculada da
esfera do sagrado. (Cf. AGAMBEN, 2007, p. 65-66) Nessa operacéo, € o proprio dispositivo
do sacrificio que constitui a possibilidade de profanar, de modo que, pode-se dizer, em
uma palavra, a profanagao age como um contradispotivo de restituicdo do separado. Nas
precisas palavras do autor:

Sagrado e profano representam, pois, na maquina do sacrificio, um sistema
de dois polos, no qual um significante flutuante transita de um ambito para
outro sem deixar de se referir ao mesmo objeto. Mas é precisamente desse
modo que a maquina pode assegurar a partilha do uso entre os humanos
e os divinos e pode devolver eventualmente aos homens o que havia sido
consagrado aos deuses. Dai nasce a promiscuidade entre as duas operacgoes
no sacrificio romano, na qual uma parte da prépria vitima consagrada acaba
profanada por contagio e consumida pelos homens, enquanto outra é
entregue aos deuses. (AGAMBEN, 2007, p. 69)
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Tendo em vista que o cristianismo envolve o préprio Deus em um sacrificio, cindindo-o
em duas naturezas, introduz nele a separagao que o paganismo s6 reconhecia nas coisas
humanas, ja que para algo ser consagrado, posto em sacrificio, deve, antes, pertencer aos
homens (e ndo o contrario). A estratégia da Igreja com a explicagao da natureza triplice de
Deus a partir da oikonomia era, assim, a de resistir a uma confuséo entre as préprias nogoes
de divino e humano, sagrado e profano, que as ameagava fundamentalmente de indistin¢ao.
Em uma religiao onde a divindade tende a decair em colapso na sua propria humanidade e
esta a elevar-se acima de si até tornar-se divina, seu mecanismo de funcionamento arrisca
paralisar-se. Compreende-se igualmente a preocupagao dos monarquianos em garantirem
a coeréncia e a inteligibilidade da ideia de encarnagcéo e do dogma trinitario, permitindo a
existéncia das naturezas humana e divina em uma so6 pessoa sem cair em ambiguidades.
(Cf. AGAMBEN, 2007, p. 70)

4 RELIGIAO CAPITALISTA, DESSUBJETIVAGAO E PROFANAGAO

Voltando a questao da proliferacéo dos dispositivos, munindo-se agora do horizonte
filolégico e arqueoldgico entrevisto, pode-se considerar, a partir do texto de Agamben, o
capitalismo e as figuras modernas do poder como atuantes no sentido de generalizar e
levar ao extremo o processo religioso da separagao. Em um comentario ao ensaio de Walter
Benjamin O capitalismo como religiao, diz Agamben:

Para entendermos o que esta acontecendo, € preciso tomar ao pé da letra
a idéia de Walter Benjamin, segundo o qual o capitalismo €&, realmente, uma
religiao, e a mais feroz, implacavel e irracional religido que jamais existiu,
porque ndo conhece nem redencdo nem trégua. Ela celebra um culto
ininterrupto cuja liturgia é o trabalho e cujo objeto € o dinheiro. Deus nao
morreu, ele se tornou Dinheiro. O Banco —com os seus cinzentos funcionarios
e especialistas — assumiu o lugar da Igreja e dos seus padres e, governando
o crédito (até mesmo o crédito dos Estados, que docilmente abdicaram de
sua soberania ), manipula e gere a fé — a escassa, incerta confianga — que
0 nosso tempo ainda traz consigo. Além disso, o fato de o capitalismo ser
hoje uma religido, nada o mostra melhor do que o titulo de um grande jornal
nacional (italiano) de alguns dias atras: “salvar o euro a qualquer prego”.
Isso mesmo, “salvar” € um termo religioso, mas o que significa “a qualquer
preco”? Até ao preco de “sacrificar’ vidas humanas? S6 numa perspectiva
religiosa (ou melhor, pseudo-religiosa) podem ser feitas afirmagdes téo
evidentemente absurdas e desumanas. (AGAMBEN, G. “Deus n&o morreu.
Ele tornou-se dinheiro”. Entrevista com Giorgio Agamben)

Porém, se os dispositivos de governo e poder tradicionais efetivavam-se,
necessariamente, na criagao de sujeitos, sob pena de reduzirem-se a mera violéncia, ou seja,
se a maquina governamental tem, com efeito, de ser uma maquina de sutis subjetivacbes
para poder governar sem explicita vilania, os dispositivos que hoje conhecemos apresentam
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um processo, supreendentemente, contrario: o de dessubjetivacdo. Nao que ndo houvesse
dessubjetivagcdes nos antigos processos de subjetivagao, pois, para a formagao de um novo
sujeito, tem de haver a negacao de um Eu anteriormente existente. Mas, as dessubjetivacdes
promovidas pelos atuais dispositivos parecem, cada vez mais, segundo nosso autor, hao
corresponder a formacédo de subjetividades, pois os assujeitamentos contemporaneos
parecem produzir cada vez menos sujeitos, a ndo ser na forma de uma espécie de espectro.

Como exemplos, o deixar-se capturar no dispositivo do telefone celular, o compulsivo
“zapiar” pelos canais de televisdo ou 0 uso dos softwares e redes que permitem a existéncia
de uma vida virtual, os quais ndo criam sujeitos reais, mas espectrais. (Cf. AGAMBEN, 2009,
p. 46-48) Nestes casos, a dessubjetivagao do individuo que os utilizam nao formam, em
consequéncia, uma nova subjetividade, apenas o faz existir, respectivamente, como mais
um numero na lista digital de um aparelho, mais um espectador-receptaculo nos calculos de
audiéncia e, no ultimo caso, uma personalidade artificial com todas as mascaras possiveis
de serem visiveis na tela de um computador.

Segundo o autor, por mais que se pense em como usar corretamente os dispositivos
acima citados, ou muitos outros atuantes cotidianamente, n&do se pode, sem cair na
futilidade bem intencionada dos discursos pré-tecnologia, simplesmente reduzir o problema
dos dispositivos a questdo do seu uso correto. Alias, a rigor, € incoerente falar de um “uso
correto” quando se pensa que a todo dispositivo corresponde um especifico processo de
subjetivacao (no caso, dessubjetivacao), processo sem o qual possivelmente ele parasse de
funcionar. (Cf. AGAMBEN, 2009, p. 48) Em outras palavras, se os dispositivos representam
0 girar no vazio dos comportamentos naturais que segue aquele desejo demasiadamente
humano de felicidade, pode-se compreender sua existéncia especifica como a expressao
da qualidade mesma desses desejos e da forma de sociabilidade que os move.

A criagao das necessidades a partir da forma de sociabilidade capitalista, a captura
e a subjetivacao dos desejos devem, portanto, determinar as espécies de dispositivos com
0s quais desejam os homens gozarem do Aberto que promove e caracteriza sua liberdade.
Em suma, se o uso profano deve liberar o que é capturado e restituir o que é separado
ao possivel uso comum, o uso correto pode nao ser o suficiente. Se, portanto, hoje se
trata, cada vez mais, da criagao de espectros de sujeitos mediante a inerte dessubjetivagao
promovida pelos modernos dispositivos, e se a profanacao destes consiste, por seu turno,
em um uso especialmente negligente — que abole a esfera da separagao ao da-la um novo
uso —, a separacgao efetivada pela “religiao capitalista” — que realiza uma separagéao pura,
sem residuos de sagrado ou profano —, passa a caracterizar-se como um espacgo espectral,
tornando sua profanacao especialmente dificil. Em outras palavras:

Poderiamos dizer entdao que o capitalismo, levando ao extremo uma
tendéncia ja presente no cristianismo, generaliza e absolutiza, em todo
ambito, a estrutura da separagéo que define a religidao. Onde o sacrificio
marcava a passagem do profano ao sagrado e do sagrado ao profano,
estd agora um unico, multiforme e incessante processo de separagao, que
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investe toda coisa, todo lugar, toda atividade humana para dividi-la por si
mesma e é totalmente indiferente a cisdo sagrado/profano, divino/humano.
[...]. E como, na mercadoria, a separacéo faz parte da propria forma do
objeto, que se distingue em valor de uso e valor de troca e se transforma em
fetiche inapreensivel, assim agora tudo o que é feito, produzido e vivido — e
também o corpo humano, também a sexualidade, também a linguagem —
acaba sendo dividido por si mesmo e deslocado para uma esfera separada
que ja nao define nenhuma divisao substancial e na qual todo uso se torna
duravelmente impossivel. Esta esfera é o consumo. [...] Se profanar significa
restituir ao uso comum o que havia sido separado na esfera do sagrado, a
religido capitalista, na sua fase mais extrema, esta voltada para criagao de
algo absolutamente Improfanavel. (AGAMBEN, 2007, p. 71.)

Desta feita, dizAgamben, compreende-se também o eclipse da politica e oimpério da
oikonomia, ou seja, quando da crise de uma politica que se baseava em sujeitos reais, como a
burguesia e 0 movimento operario, triunfa uma pura atividade administrativo-governamental
a movimentar-se no sentido da propria e va reproducao. Direita e esquerda, alternando-se
na gestao do poder, nomeiam os dois polos de uma mesma maquina de governo e pouco
podem fazer a n&o ser reproduzi-la apostando, de um lado, na pura dessubjetivacao e, de
outro, no mascaramento desse processo pela hipocrisia da democracia cidada.

No mesmo horizonte se observa o crescente medo dos governos ante seus proprios
cidadaos, expresso pelo que se pode classificar como “paradigma da seguranga”. Segundo
nosso autor, frente ao corpo social mais docil e fragil da historia da humanidade, nao €,
de modo algum, incoerente que todo cidad&o, controlado pelos dispositivos de poder em
todos os aspectos da vida — desde os gestos quotidianos até a saude e a alimentagao, dos
divertimentos de lazer as ocupagdes diarias — seja considerado, pelo mesmo poder, um
terrorista em potencial.

Como exemplo, os dispositivos biomeétricos (impressdes digitais, fotografias
sinaléticas), os quais, desenvolvidos a partir das tecnologias antropomeétricas do século
XIX, entdo utilizadas pelo aparato prisional na identificacdo de criminosos reincidentes,
transformam os contemporéneos espacos publicos em uma imensa area interna de
presidio vigiada por cameras de video. (Cf. AGAMBEN, 2009, p. 49-50) “Aos olhos da
autoridade — e, talvez, esta tenha razdo — nada se assemelha melhor ao terrorista do que o
homem comum”. (AGAMBEN, 2009, p. 50) Isto significa dizer que, nas gigantescas difusao
e disseminagédo de dispositivos sobre todos os ambitos da vida, ao lado de um sujeito
espectral, cresce ao governo e ao poder a nog¢ao de inseguranga e de descontrole, como
se, no extremo da governamentalidade, a décil submisséo aos investimentos resultasse em
tdo indcuos quanto indefinidos potenciais sujeitos inimigos — como se quanto mais intensa
for a vigilancia mais sutil e diluido fosse o elemento que procura vigiar.

A mesma légica que permite o surgimento de um “Improfanavel” se depara, entéo,
com um “Inapreensivel”. Algo, alias, possivel somente pela captura e pela separagao do
elemento antropogénico — elemento este nomeado pelo autor de “Ingovernavel’. E esta
inapreensibilidade, embora prejudique o sistema maquino-religioso-capitalista, embora
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atue desativando a maquina e a faga girar em vao, como se estivesse quebrada, nao
significa sua subversao, alias, a ela nao significa sequer uma ameaca. Antes, herdando o
paradigma do governo providencial de Deus, significa, parodiando a oikonomia teoldgica,
nao uma possibilidade de salvagao, mas um caminho rumo a catastrofe. (Cf. AGAMBEN,
2009, p. 50) Em vista disso € que se impde a urgéncia dos problemas da profanagao dos
dispositivos e da intervengao sobre os processos de subjetivacdo, de maneira que os
que se encarregarem disto ndo podem deixar de compreendé-los, e de tentar “levar a luz
aquele Ingovernavel, que € o inicio e, ao mesmo tempo, o ponto de fuga de toda politica”.
(AGAMBEN, 2009, p.51)

Quanto ao significado do uso a que corresponde o ato de profanar — que ndo se
trata nem do resgate de um antigo e mais original uso, nem de um uso natural do que fora
separado, ambas anteriores a separagao —, a operagao € mais astuta e nao se limita a um
uso nao contaminado e correto, estando mais préximo de um uso incorreto, de um jogo ou
de uma brincadeira. Trata-se de liberar o comportamento de uma esfera determinada do
vivente sem, porém, eliminar completamente o que a caracteriza, apenas esvaziando-as de
seu sentido e de sua relagao com uma finalidade nela inscrita.

Abre-se assim a possibilidade de um novo uso, ou de um reuso; o gato que brinca
com o novelo de 1a como se fosse um rato € um exemplo desse ato, pois 0 animal ndo deixa
de executar conscientemente o seu comportamento geneticamente determinado, mas o usa
de forma a liberar o rato e substitui-lo por um objeto, a partir do qué origina-se um novo uso
da propria atividade predatéria, esta, também, liberta; 0 mesmo ocorre com a crianga que
brinca com objetos que remontam ao mundo do trabalho, como um trem de brinquedo, cuja
substituicdo libera a maquina de andar pelos trilhos para passar a voar e permite a atividade
do maquinista (a crianga) de ser apenas a de controlar o trem. Em ambos os casos, o que
€ libertado com o jogo ou com a brincadeira € a esfera do meio, que nao serve mais a um
fim para o qual é programado, constituindo-se como “puro”. Um puro meio corresponde a
uma pratica que, embora conservando seu carater de meio, emancipou-se de um fim e €,
portanto, um “meio sem fim”.

Entretanto, nada é mais fragil que a esfera dos meios puros, pontua Agamben, pois
0 jogo tem carater episddico e dara lugar a vida normal; o novelo é deixado de lado pelo
rato no exercicio da cacga; o brinquedo torna-se entediante quando do fim da brincadeira
(Cf. AGAMBEN, 2009, p. 74-75): “e a boneca para a qual a menina dirigiu seu amor torna-se
um gélido e vergonhoso boneco de cera que um mago malvado pode capturar e enfeiticar
para servir-se dele contra nés. [...]. Esse mago malvado é o grande sacerdote da religiao
capitalista”. (AGAMBEN, 2009, p. 76) A esfera dos meios puros, & preciso dizer, ndo esta a
salvo dos dispositivos do culto capitalista. Alias, a grande eficacia da sociedade do capital
€ devida a sua capacidade de capturar até mesmo as esferas do jogo e da brincadeira, de
chegar até os momentos de liberdade e dos gestos mais banais do quotidiano. No extremo,
os gigantescos dispositivos capitalistas caracterizam-se, principalmente, pela captura dos
meios puros e dos comportamentos profanatérios, da aniquilagdo dos contradispositivos
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que poderiam desativar e romper o processo de separagao.

A esfera da linguagem demonstra essa tendéncia, quando passa a ndo mais atuar
simplesmente como instrumento de propaganda de governo e controle da comunicagao
social e a atingir, quotidianamente, os meios puros da comunicagao. Do uso instrumental,
para difusdo de ideologias e incitagdo a obediéncia, hoje mais presente em situacdes
especiais e de emergéncia, o sistema dareligido capitalista captura a linguagem manifestada
pelas artes da musica e do cinema, dos jogos e das brincadeiras infantis que a preparava,
entdo, para um novo uso da comunicagao. A criagao do Improfanavel, compreendido como
a distragado ou a recaptura de um comportamento profanatério, € a tarefa desta religido, e
a sua especial profanacao € a tarefa da politica que vem. (Cf. AGAMBEN, 2009, p. 76-79.)

5 A GUISA DE CONCLUSAO

Em O Reino e a Gléria, mas também, embora com menor alcance, em Nudez,
publicado em 2009, e talvez até como intuigcdao no anterior A comunidade que vem, de 2001,
(Cf. NASCIMENTO, 2014, p. 16) um conceito emerge na obra de Agamben, o qual pode ser
compreendido nesse mesmo horizonte estratégico, isto €, como que apontando para uma
mesma praxis profanatéria, qual seja, a nogao de inoperosidade (inoperosita). Acerca da
qual, explica Agamben:

Compreende-se [...] a funcéo essencial que a tradicao da filosofia ocidental
atribuiu a vida contemplativa e a inoperosidade: a praxis propriamente
humana é um sabatismo, que, tornando inoperosas as fungbes especificas
do ser vivo, abre-as em suas possibilidades. Contemplacao e inoperosidade
sdo, nesse sentido, os operadores metafisicos da antropogénese, que,
libertando o vivente homem de seu destino bioldgico ou social, destinam-no
aquela dimensao indefinivel que estamos habituados a chamar de politica.
(AGAMBEN, 2011b, p. 273)

Isto €, como bem pontua Nascimento (2014, p. 24), a aplicagao da estratégia da
inoperosidade abre novas possibilidades de vida aos homens, aos quais cabe a tarefa
de incluir a inoperosidade nos dispositivos, ou seja, de torna-los inoperosos, de modo a
libertar-se de sua dominacgao, abrindo as portas de uma verdadeira politica para além de
praticas que atrofiam todas as suas potencialidades.

Em um ensaio intitulado “Por uma teoria da poténcia destituinte” — epilogo de O
uso dos corpos. Homo sacer IV.2 — é perceptivel um desdobramento dessa perspectiva
“profanatdria e inoperosa”, por assim dizer, a qual se traduz em uma figura chamada por
Agamben de “poténcia destituinte”. Isto €, se, diz o autor, o problema ontolégico-politico
contemporaneo nao € o da constru¢ao de uma nova obra, de uma nova “operabilidade”, mas
o de uma desativagéo de toda e qualquer obra, ou seja, a de uma “inoperosidade” — e o0 que
esta em questao é a exibicdo do vazio que permeia todas as instituicbes humanas —, entao,
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devem-se pensar estratégias distintas daquelas utilizadas pelas forgas correspondentes
ao “poder constituinte” das revolugdes, sublevagdes e novas constituicbes (Cf. AGAMBEN,
2017, p. 298) Nesse sentido, “constituinte”, diz Agamben, “é a figura do poder em que uma
poténcia destituinte é capturada e neutralizada”. (AGAMBEN, 2017, p. 299)

O carater da poténcia destituinte corresponderia, antes, ao de uma deposicao de
todo poder, que abrisse o ambito para uma agdo humana livre do direito e da soberania,
consoante tanto a politica quanto a arte, isto €, a tarefas que ndo sao propriamente “obras”,
mas que apontam para uma dimensao onde estido livres “as operagdes linglisticas e
corpéreas, materiais e imateriais, biolégicas e sociais”. Estas, desativadas do seu uso
candnico, passam, entdo, a ser contempladas como tais, libertando a inoperosidade nelas
mesmas aprisionada; profanadas, ndo apontam mais para outro fim que ndo a prépria
felicidade advinda do seu novo uso. (Cf. AGAMBEN, 2017, p. 310)

DIOGENES, F. B. P. Dispositivos de governo e de controle... p. 91-107.



ISSN: 1984-9206 Kalagatos, Fortaleza, v. 14, n. 2, maio-ago, 2017
REFERENCIAS

AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. [1990] Trad.: Anténio Guerreiro. Lisboa:
Editorial Presenca, 1993.

AGAMBEN, Giorgio. “Deus nao morreu. Ele tornou-se dinheiro”. Entrevista com Gior-
gio Agamben. Trad.: Selvino J. Assmann. S&ao Leopoldo: Instituto Humanitas Unisinos, 30
de agosto de 2012. Disponivel em: < http://www.ihu.unisinos.br/noticias/512966-giorgio-a-
gamben>. Acesso em 09 mai. 2017.

AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer. O poder soberano e a vida nua I. [1995] Trad.: Henri-
que Burigo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002.

AGAMBEN, Giorgio. Nudez. [2009] Trad.: Miguel Serras Pereira. Lisboa: Relégio D’Agua
Editores, 2010.

AGAMBEN, Giorgio. O Aberto. O homem e o animal. [2002] Trad.: André Dias, Ana Bigot-
te Vieira. Lisboa: Edicdes 70, 2011a.

AGAMBEN, Giorgio. O que é um dispositivo? [2006] In.: O que é o contemporaneo? E
outros ensaios. Trad.: Vinicios Nicastro Honesko. Chapeco: Argos, 2009.

AGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria. Uma genealogia teolégica da economia e do
governo. — Homo sacer I1,2. [2007] Trad.: Selvino José Assmann. Sao Paulo: Boitempo,
2011b.

AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corpos. Homo sacer 1V,2. [2014] Trad.: Selvino J. Ass-
mann. Sao Paulo: Boitempo, 2017.

AGAMBEN, Giorgio. Profanag¢oes. [2005] Trad.: Selvino José Assmann. Sao Paulo: Boi-
tempo, 2007.

AGAMBEN, Giorgio. Signatura rerum. Sul metodo. [2008] Torino: Bollati Botinghieri,
2008.

BENJAMIN, Walter. O capitalismo como religiao. Trad.: Nélio Schneider. Sdo Paulo:
Boitempo, 2013.

NASCIMENTO, Daniel Arruda. Inoperosidade. In.: Umbrais de Giorgio Agamben: para
onde nos conduz o homo sacer? Sao Paulo: LiberArs, 2014.

@ @ © Autor, com identificagao do direito de primeira publicagcao da
Revista Kalagatos.

DIOGENES, Francisco Bruno Pereira. Dispositivos de governo e de controle e o contra-
dispositivo da profanagdo em Giorgio Agamben. Kalagatos, Fortaleza, v. 14, n. 2, 2017, p.
91-107.

Recebido: maio de 2017.
Aprovado: julho de 2017.

DIOGENES, F. B. P. Dispositivos de governo e de controle... p. 91-107.

>

107



