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DIALETICA E LINGUAGEM: COMENTARIOS A EXPOSICAO DE
HaMANN POR HEGEL
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REsumo

O presente artigo pretende apresentar de modo sintético
a leitura hegeliana sobre a critica do pensador aleméo
H.G.Hamman ao que Hegel nomeia como “separacgoes
do entendimento” caracteristicas da ilustracido alema.
Partindo de uma exposicao sintética das principais
questdes da Metacritica sobre o purismo da razdo, de H.
G. Hamman, buscamos enfatizar que a apropriacao por
Hegel da posicdo hammaniana quanto a linguagem —
que em termos categoriais hegelianos é uma
determinacdo do espirito subjetivo — constitui-se no
elemento chave para pensar a relacdo deste pensador com
a vitalidade histdérica que Hamann opde ao que Hegel
denomina como “secura do entendimento”. Para Hegel,
essa vitalidade histdrica, apresentada de modo
assistematico por Hamann, apenas pode ser adequadamente
desenvolvida no completo percurso da exposicao
especulativa.
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ABSTRACT

This paper aims to present synthetically the Hegelian
reading of HGHamman’s critique to what Hegel calls
“separations of understanding”, singular German
features . Starting with a summary of the main issues of
“ Metacritica sobre o purismo da razdo” by H. G. Hamman,
we seek to emphasize that Hegel’s apropriation of the
hammanian position on language — which in Hegelian
terms is a categorical determination of subjective spirit
— constitutes the key element to think about this historical
thinker’s relation to the vitality that Hamann opposes
to what Hegel calls “dryness of understanding.” For
Hegel, this historic vitality, so unsystematicly presented
by Hamann, can only be adequately developed in the
complete route of speculative exposure.

KEYWORDS
Understanding. Language. Speculative exposure.

72



grande questdo que se encontra na base do didlogo

entre Hegel e Hamann diz respeito ao cristianismo,
ao luteranismo, motivo central da escrita deste tltimo.
Apresentando o seu pensamento como firme oposicdo
ao que ele caracteriza como a “secura do entendimento”
na Aufkldrung alema, Hegel destaca, na posicao de
Hamann, a firme oposi¢do apresentada por este as
“separacdes” promovidas por este entendimento, cuja
expressao mais relevante do ponto de vista filoséfico é
Kant, mas que ndo é menos verdadeira em relacéo a
Jacobi, por exemplo. A oposicdo a qual Hegel se refere
¢ exemplarmente exposta por Hamann em seu
pequeno, concentrado, mas fulminante texto, intitulado
Metacritica do purismo da razdo, cujo objeto € a critica
a tentativa kantiana de “depuracao” da razdo de seus
“idolos” ou a critica das “purificacdes” da razdo
operadas por Kant, as quais destituiriam inteiramente
a razdo de qualquer concretude ao destitui-la de seu
fundamento linguistico. Estes purismos combatidos por
Hamann se resumem a trés, e no fundo podem ser
resumidos ao ultimo deles, que os “sintetiza” ou
concilia, a linguagem.

A primeira tentativa kantiana de purificacio da
razdo, que “por um lado [é] mal compreendida e por
outro mal sucedida”, é a purificacdo da razdo com
respeito a “toda transmissdo (Uberlieferung), tradicdo
(Tradition) e Fé (Glaube)”.!

! Hamann, H. G. Metacritica do purismo da razdo. In: Justo, J.
M. (org.). Ergon ou energuéia. Tr. J. M. Justo. Lisboa:
Apdginastantas, 1986, p. 52. (Doravante esse texto de Hamann
sera indicado por MPR).
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A segunda é a purificacdo de toda a experiéncia,
o fato da razdo dever buscar seus critérios em si mesma,
a priori, isto é, antes da experiéncia, tentativa que é
apresentada com humor por Hamann da seguinte
maneira:

Depois de durante mais de dois mil anos se ter andado
a procurar a razao do lado de 14 da experiéncia, eis
que a Filosofia ndo apenas prescinde duma assentada
da via progressiva de seus precursores, mas, com a
mesma insoléncia, promete também aos impacientes
contemporaneos, e ainda por cima, para breve, a
universal Pedra dos sabios, tdo necessaria ao
catolicismo e imprescindivel ao despotismo, a qual,
de pronto, a Religido submete a sua sacralidade e o
poder legislativo a sua majestade, muito em especial
nos ultimos momentos de declinio de um século
critico, quando o empirismo dessas duas instdncias,
atacado de cegueira, de dia para dia torna mais
suspeita a sua propria nudez.?

A terceira purificacdo é a da linguagem, a qual
Hamann apresenta como “dnico, primeiro e ultimo,
6rgdo e critério da razdo, desprovido de outras
credenciais que ndo sejam a transmissdo € 0 uso
(Uberlieferung und Usum)”.?> O que importa a Hegel
nesse didlogo é algo que se explicita mais
completamente quando entendemos de modo mais
exato qual o ponto de partida de Hamann nessa critica
ao “entendimento seco” e por que ele tanto interessa
a Hegel.

2 Idem, p. 51, italicos nossos.
% Idem, p. 52, italicos nossos.
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Como dissemos antes, Hamann é um luterano,
cuja escrita é inteiramente mobilizada a partir da fé,
sua escrita ndo se caracterizando primariamente pelas
pretensodes filoséficas ou artisticas, ainda quando
dialogue com essas formas, mas, por ser uma espécie
de “trabalho do cristao”, a sua “obra” tem o elemento
da “edificacdo” como centro.* Que esta ‘edificacio’ seja

4 Assim como Kierkegaard, ele parecia ter horror a ideia, em
todo caso mais calvinista do que luterana, do trabalho
assalariado. Como seu pai nfo era rico, Hamann teve que
trabalhar e de fato trabalhou algumas vezes, mas sempre
muito a contragosto. Esta sua.caracteristica, alids, irrita
profundamente o seu resenhador, assim como as atitudes dele
diante do Estado e de suas autoridades (do rei, mais
exatamente). Kierkegaard, ao contrdrio, tinha um pai que
tendo nascido pobre e tendo ganho muito dinheiro com uns
investimentos financeiros, deixou-lhe uma bela heranga em
razdo da qual ele nunca teve que trabalhar. Kiekegaard era
tdo pouco afeito ao trabalho que teve, inclusive, a bela ideia
de morrer assim que ficou pobre. Ambos tém belos textos nos
quais a imagem evangélica dos “lirios do campo” é retomada,
nos quais esta atividade edificante (que mais exatamente é
em cada um deles inseparavel da tarefa primeiramente
demolidora) do cristdo é pensada essencialmente como uma
atividade da ‘palavra’, assim oposta ao “trabalhar” de ganhar
o pdo. Que essa oposicdo entre estas duas objetivacOes af
opostas (trabalho e linguagem) manifeste uma certa posicao
diante da histdria antes que uma explicacdo a seu respeito, é
o que logo se depreende. Hegel, que ao contrario dos dois prefere
a mais ‘positiva destas obje¢bes’ parece, entretanto, se divertir
com a posi¢do de Hamann antes de considera-la um crime de
lesa-humanidade. Mesmo se eventualmente irritado com os
excessos dessa predisposicdo ao dcio, ele elogia a beleza e o
vigor do texto de Hamann (talvez lembrando do 6cio grego que,
em todo caso, sempre foi uma certa condicdo da [Continua]
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mais propriamente uma demoli¢do que uma edificacdo
no sentido propriamente positivo e que nisso ele mais
se aproxime do anabatismo do que da alianca luterana
com os principes, € algo que logo se vé quando se presta
atencdo ao “empirismo” da religido e do Estado (e
também da si razao legisladora) denunciados na
citacao apresentada acima.’

Precisamente essa demolicdo diante de toda
ordem instituida na forma simplesmente positiva, isto

[ContmvuaGAo DA Nota 4] ‘verdade’). Esta posicdo dos dois diante
do trabalho, quando os situamos nas condicbes concretas da
sociedade moderna sé nos parece possivel, socialmente falando,
em razdo da relacdo que estes desenvolvem com o seu
fundamento real, o trabalho produtor de mercadorias, o
trabalho assalariado, que de qualquer modo e em todos os casos
é aquele que define a relagdo com o ‘ganhar o pao’. Os pontos
de vista dos dois, que correspondem socialmente a uma postura
aristocratica de quem simplesmente usa o dinheiro sem
preocupar-se em ganha-lo ou reproduzi-lo e de um proletario
que o odeia (ao trabalho assalariado, em razdo de ser a ele
obrigado), de qualquer modo demarca uma importante
caracteristica, essencial & posicdo de ambos sobre a relagio
com o histérico, que é recusa em associar a realizacdo positiva
da liberdade do cristdo a sua func¢do profissional (ou a
profissionalizagdo na igreja). Este elemento, apresentado aqui
de modo algo aneddtico € na verdade uma determinacdo muito
central da posicdo de Kierkegaard frente a Hegel, que ao
contrario dos dois — e pelas razoes de dever com a positividade
— associa precisamente o trabalho assalariado a verdade da
liberdade moderna.

5 Kierkegaard dizia que achava muito boa a critica de Lutero a
igreja, sé lamentando, entretanto, que ele a tivesse feito de
um pulpito. Esta recusa de toda institucionalizacdo da fé é o
centro da leitura de Kierkegaard do significado do
cristianismo, assim como para Hamann.
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é, tornada morta numa forma auténoma e separada
da atividade mesma do individuo vivente, expde-na o
carater comico ou humoristico da forma da escrita
hamanniana, cardter este que se acha definido pela
propria compreensdao de Hamann sobre o significado
da fé crista.

A “unidade firme” da personalidade de Hamann,
a firme constituicdo de sua subjetividade na fé é
destacada por Hegel como a unanimidade apontada em
todas as referéncias a Hamann que ele cita. Esta fé firme
como motivacdo apaixonada da sua escrita e do seu
pensamento é que o caracteriza, antes que fildsofo ou
“homem das letras”, como um homem que empenhou
sua vida e todas as suas (dificeis) relacoes pessoais numa
escrita de combate imposta por sua original leitura do
cristianismo. A relacdo com a fé cristd é o que se
apresenta, assim, aos olhos de Hegel, como o fundamento
concreto do seu pensamento e da viruléncia polémica
de sua escrita, a qual arruinou uma a uma quase todas
as suas relacOes pessoais. Ela precisamente situa a critica
de Hamann ao “entendimento seco” de certa tendéncia
dailustracio alema. Trata-se da Ilustracdo de Berlin (que
era também a do Semindrio de Tibingen), que
“recupera” Kant para uma posi¢ao sem-mais
efetivamente nao-ilustrada, mas ndo de toda a Ilustracao,
afinal o préprio Hamann situa seu purismo da razéo,
pela linguagem, numa histéria da purificacdo, logo,
ilustracdo da razéo; por isso Hegel o inclui de alguma
forma numa outra posicdo da Ilustracdo, atenta a
unidade e objetivacdo do espirito. Apenas como
curiosidade, Hamann também era de Koninsberg e foi,
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por algum tempo, amigo pessoal de Kant, o qual
simplesmente se afastou dele devido a essa viruléncia
verbal. Uma breve olhada na Metacritica é suficiente
para entender este afastamento, pois ndao é s6 o
conteido, mas a sua inseparavel relacdo com uma
forma que poe claros e definidos os campos de uma
luta e a impossibilidade de didlogo, a qual determina
o carater abertamente demolidor desta ‘edificacdo’ ou
apresentacdo humoristica da verdade. Essa dimenséao
se expressa de modo particularmente claro na imagem
do ‘punho fechado’ empregada por ele em seu
pardgrafo final da Metacritica, a qual retornaremos
adiante; é a circunscricdo dos termos do debate que
determina a impossibilidade de se ‘manter relacoes
amigdveis’ com quem ndo se confia, com aqueles que
praticam uma atividade que entra em aberta
contradicdo com o ‘espirito do cristianismo’, como o
proprio Hamann ja dizia naquela carta a Jacobi que
mencionamos a respeito de Hippel.

O que se encontra em questdo para Hegel nessa
‘firme subjetividade’ é o modo como nela a ‘fé viva’ e
apaixonada aparece ndo como simples sentimento, mas
permite alcancar aquilo que para Hegel é o essencial
na doutrina crista, a ideia da libertacéo ou da salvacdo
como idéntica a liberdade histérica. Ao se apropriar,
contra Kant, da linguagem como ‘Unico, primeiro e
ultimo’ critério da razdo humana Hamann apreende
precisamente aquilo que é o centro também do esforco
de Hegel contra Kant, apreende o homem nao a partir
de uma referéncia simplesmente universal abstrata e,
enquanto tal, oposta a histéria, mas, ao contrario,
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tomando a linguagem, sua transmissdo e seu uso como
centro da ‘palavra’ de cristo, da sua verdade; apreende,
assim, o significado central da dimensao historica do
cristianismo, ainda que sob uma forma ainda
demasiado abstrata segundo a possibilidade positiva
de um conhecimento do homem a partir da sua
experiéncia historica, precisamente a possibilidade que
o proprio Hegel desenvolvera a partir das objetivagoes
mais ‘determinadas’, o trabalho e a vida ética
universalmente regulada no Estado.

Numa carta a Lavater citada por Hegel a
propdésito de ilustrar o uso da vida determinado pela
“sua prépria meditacdo cristd” (de Hamann), carta que
responde a inquietacdo interior de Lavater ante a
relacdo da sua “interioridade” com os afazeres do
mundo, diz Hamann:

come teu pao na alegria, bebe teu vinho de bom
coracao, porque teu trabalho agrada a Deus, usa da
vida com a mulher que tu amas também o longo
tempo que tu dispdes desta vida feita de vaidade
que Deus te deu sob o sol.®

Esta ‘regra do bom uso da vida para o cristao’
apresentada por Hamann a Lavater condensa o seu
ponto de vista sobre o cristianismo, pois ela exprime
em forma de ‘mdxina’ e a partir da simples alusdo, a
identidade, a qual Hamann explica um pouco adiante,
entre o ‘seu’ cristianismo e uma certa concepcdo do
signo linguistico como a verdade do cristianismo. Na

6 Hegel, G.W.F. Les écrits de Hamann. Tr. fr. Jacques Colette.
Paris: Aubier Montaigne, p.94
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mesma carta, continua Hamann: “Para vos falar do
fundo da minha alma, todo o meu cristianismo é um
gosto pelos signos, pelos elementos: a dgua, o péo, o
vinho”.” A “meditacdo cristd” de Hamann aparece a
Hegel como demonstracdo de uma relagéo viva com a
fé, na qual qualquer ortodoxia da “letra” do evangelho
¢ tornada nula, vitalidade que é, assim, indicativa da
enorme liberdade de espirito por ela representada.
Relatando uma carta de Jacobi na qual este se refere a
Hamann, Hegel apresenta a observacao feita por
Hamann “a orelha” deste ultimo: “Ficar agarrado as
palavras e as doutrinas da religido é celebrar o culto ao
Lama”. E por isso que ao ajuizar sobre o significado da
‘ortodoxia’ da fé de Hamann atribuida por Lindner Hegel
afirma que “nada estd mais longe do modo de ver de
Hamann” que uma ortodoxia crista entendida como um
apego “as formulas sem vida”, pois a sua fé, ao contrario,
“porta nela um contraste, que se desenvolve até a forma
mais concentrada e até a vitalidade sem forma”.®

A clara oposicdo entre a liberdade individual
significada pelo cristianismo e o ‘culto’ ao Lama no
qual desaparece toda individualidade é ja um seguro
indicio daquilo que o texto da Metacritica ajuda a tornar
claro: tradicdo e transmissdo sdo inseparaveis do uso,
o qual precisamente aponta para a liberdade subjetiva
e presente que permite ndo aprisionar no passado o
significado da palavra de Cristo, mas aponta
especificamente para esta vivificacdo da palavra no seu
uso atual.

7 Idem, p. 94-95.
8 Idem, p. 93.
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A contradicdo ‘resolvida’ subjetivamente na ‘fé
firme’ de Hamann entre “a forma mais concentrada” e a
“vitalidade sem forma” (Hegel), quando pensada em
relacdo ao problema da autonomia da forma que nos
ocupa, apresenta-se exatamente como aquilo que define
ou determina fundamentalmente a natureza do comico
em Hamann. Hegel chama a atencdo em sua resenha
para a observacdo, feita por Hamann, acerca da
coincidentia opositorum de Giordano Bruno, a qual
Hamann apresenta como uma maravilha que lhe ocupou
por toda a vida. Esta coincidentia ou unidade
contraditéria é precisamente aquela que o préprio
Hamann experimenta na personalidade, a qual se
apresenta nesta contradicdo entre a hiper “concentracdo
da forma” e a sua “dissolucao” na “vitalidade” expressa
em sua escrita humoristica. Hegel vé nesta predilecéo
hamanniana pela coincidentia opositorum de Bruno um
elemento que indica o parentesco da contradicao
apresentada no humor de Hamann a busca de “unidade
propria ao pensamento e a ideia filosofica”.

Esta relacdo com a ideia alcancada por Hamann,
Hegel a pensa em sua relacdo com a subjetividade de
Hamann, com a ‘vivacidade’ da sua fé. Esta apresenta
uma perfeita conformacdo aquilo que Hegel apresenta
como préprio a natureza do comico enquanto relagéo
com o vivo (ainda que em dissolucdo) em oposicdo ao
irbnico como relacdo com uma forma morta do
passado. Afinal, se o comico € o que torna nulo o que
é em si mesmo nulo, se o comico “desrealiza” uma
realidade cuja contingéncia é ja aquele sinal do
perecimento de tudo quanto deve morrer, quando
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olhamos para a natureza da leitura hamanniana do
cristianismo como este “gosto pelo signo e pelos
elementos” e dai pensamos na linguagem como
“critério inico e primeiro” cujas credenciais sdo apenas
a “tradicdo” e 0 “uso”, entendemos de onde exatamente
vem o juizo de Hegel sobre Hamann como capaz de
apontar, nesta critica ao ‘entendimento seco’ a partir
da linguagem, para um “conceito de razdo” que
“apreende o que é em si e para si verdadeiro”. Ele se
situa precisamente ali onde este aponta para a unidade
ou conciliagdo contida nesta leitura hamanniana do
cristianismo.

E que esta leitura que revela o “gosto pelo signo”
¢ capaz de tocar bem no coracdo do problema que
ocupard o proprio Hegel em sua critica da “secura do
entendimento”, as “oposicoes” criticadas por Hamann
na Metacritica. Ao unificar na linguagem, sob a forma
da coincidentia opositorum, o que é histdrico e
contingente (a transmissao, a tradicdo, a experiéncia, o
uso) e o que é universal e verdadeiro (a verdade ou
Cristo com a propria palavra, com a linguagem),
Hamann unifica as oposi¢Oes que se apresentam na
afirmacdo kantiana da receptividade da linguagem e a
espontaneidade dos conceitos, as quais se estabelecem
precisamente por uma separacdo no homem, daquilo
que compOe a sua experiéncia histdrica concreta e a sua
razdo, assim entendida como unidade abstratamente
significativa destes dois momentos separados. Se aqui o
conceito hegeliano de espirito nos ajuda é porque nele
essas duas dimensoes que o “entendimento seco” separa
se encontram também unificadas, ndo, porém, como
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ja vimos, sob a “forma simplesmente negativa da
linguagem”, como em Hamann, mas a partir das
objetivacdes mais concretas do espirito objetivo.

O que estd em questdo nesse ‘ainda abstrato’ da
linguagem para Hegel é a impermanéncia daquilo que
nela se objetiva, da liberdade, a qual ndo dura separada
daquele que a profere, isto é, a palavra é uma
exteriorizacdo pela qual o sujeito (o falante) deve ainda
permanecer unido a sua exteriorizacdo. Se isso, de um
lado, é precisamente o que permite a ‘vitalidade’ da
critica de Hamann a Kant, na medida em que ele é capaz
de opor esta unidade vivente ou subjetiva a secura do
entendimento, de outro lado, é profundamente
insuficiente para explicar o conjunto da experiéncia
histérica do homem ou a sua liberdade, pois néo é capaz
de apresentar uma realidade objetiva exterior na qual
seja possivel avaliar a experiéncia também objetiva da
liberdade. A volatilidade da palavra ou esta sua estrita
dependéncia da pura subjetividade do falante é o que
configura a sua insuficiéncia ao juizo de Hegel. Esta
objetivacdo mais durdvel ele a encontra precisamente
no trabalho, pois nesta forma de exteriorizar-se o homem
ndo apenas produz e consome ou simplesmente usufrui
a propria liberdade, mas, no instrumento, faz esta
liberdade durar e se reproduzir, permitindo futuras
objetivacdes, permitindo que de novo o homem e os
homens trabalhem.

Discutindo a oposicdo entre uma teologia
racionalista e uma teologia exegética e mesmo a
“teologia do sentimento”, caracteristica do momento
no qual ele préprio redige essa resenha dos escritos de
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Hamann, Hegel apresenta a posi¢do de Hamann diante
desta oposicao entre “fé” e “razdo” também pensada
em relacdo a teologia. A questdo de Hegel nesse debate
nao foi a de Hamann. Este é apontado por outros como
“ortodoxo” precisamente diante de uma filosofia e uma
teologia ultra-racionalista, pré-critica e, numa palavra,
‘seca’. E diante dela e da sua secura (semelhante a do
entendimento kantiano), que opde uma fé “morta” e
uma razdo morta a histdria, a experiéncia, a linguagem,;
¢ diante e contra esta secura que Hamann apresenta
uma concepcdo do cristianismo e da razdo fundada
nos elementos histdricos contidos na linguagem. A
posicao de Hegel, se combate ainda a mesma ‘secura
do entendimento’ que Hamann combateu, no que se
refere a teologia, se defronta mais diretamente com
uma outra posicdo, a de uma teologia do sentimento, a
qual é combatida por Hegel precisamente em estrita
unidade com esta posicdo sobre o cristianismo
apresentada por Hamann. E diante desta teologia do
sentimento que a significacdo da linguagem como
mediacfio histdrica apresenta toda a sua verdade. E
exatamente porque essa mediacdo é central que o
cristianismo de Hamann nao fica aprisionado na
simples ‘interioridade’ mas pode experimentar-se na
histéria, na experiéncia com os demais homens, tornar-
se comunicacao. A identidade apresentada por Hamann
entre o cristianismo e o signo é capaz de estabelecer a
unidade da liberdade (ou da forma e do conteudo)
ndo s6 diante da secura de uma teologia racionalista,
mas também apresenta a distincdo fundamental ao
presente de Hegel entre a fé e o imediato; e o faz em
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razdo do carater negativo apresentado pelo signo, ou
seja, isso mesmo de ele remeter as condicdes do seu
uso, condicdoes que medeiam a simples presenca
imediata do individuo a si e lhe permitem a consciéncia
da sua existéncia universal. E claro que j4 diante do que
dissemos a respeito do espirito, se vé que a posicdo de
Hegel nao repde, simplesmente, a de Hamann, dado o
aprisionamento desta na esfera puramente negativa da
linguagem, incapaz assim de alcancar a objetividade das
instituicoes da eticidade, mas, ainda assim, ela a supoe.

Aquela contradicdo entre uma forma concentrada
e a vivacidade que aniquila a forma apresenta a prépria
linguagem do humor em Hamann como certa
conciliagdo, ainda que puramente subjetiva, entre a fé
puramente interior e a sua exteriorizacio. Essa
possibilidade, que é também a da linguagem do préprio
Hamann, segundo aquela expressao de Hegel, deve-se,
segundo este ultimo, ao “ponto firme subjetivo” ou a
propria fé de Hamann como esta conciliagdo. O que
significa esta mediacdo da linguagem mais
concretamente é simplesmente aquilo mesmo que Hegel
descrevia ao apresentar o humor subjetivo: a exigéncia
configurada na linguagem da forma da subjetividade
finita do falante, a sua prépria personalidade unidade
ao conteudo. A exposicdo humoristica da fé (da ideia
sob a forma da subjetividade) é tornada possivel porque
ela mesma (a exposicao, a linguagem) é a mediacgao entre
Hamann e o objeto de sua fé, isto é, porque nela
coincidem na oposicao Cristo e 0 homem ou o interior e
o exterior. Isso sé é possivel na medida em que Hamann
compreende este mesmo objeto da sua fé como
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inseparavel da linguagem, na medida em que ele
concebe que Cristo se apresenta como verdade na forma
da linguagem, que Ele préprio é o signo absoluto. Ele é
a significacdo encarnada desta coincidentia entre Deus
e o homem ou da sua relacdo a qual é a reunido na
personalidade encarnada desta relacio contraditdria
entre Deus e o homem. Apropriada deste modo, a
verdade da encarnacdo de Cristo se apresenta como
uma relacdo entre interior e exterior ou entre
subjetividade e objetividade que se apresenta apenas
sob esta forma da personalidade.

Ora, o que deixa Hegel em md-situacdo para
apresentar Hamann no texto sobre o humor subjetivo
na Estética é que ele definitivamente se “encaixa” e
“ndo se encaixa” nesta forma de humor apresentada
por Hegel, razdo da contradicdo fundamental que
encontramos entre as afirmacoes desta resenha e o
texto da Estética. E que se, por um lado, ele se encaixa
na forma do comico (e no esfacelamento desta forma)
pela “vivacidade da sua fé”, por outro lado ele néo se
encaixa absolutamente, pois, quanto ao conteudo, ele
ndo apresenta um “vaguear ligeiro”, mas o contetdo
mais substancial, a verdade ou ideia vivente em sua
forma subjetiva. Se aqui lembrarmos que para Hegel o
espirito é aquela totalidade da qual falamos e que nessa
totalidade a liberdade é o elemento determinante,
compreendemos que, ao afirmar a verdade ou o Cristo
encarnado como linguagem, néo é apenas de Cristo de
que se trata, mas da prépria histéria. E o que bem
testemunha a oposicdo apresentada por Hamann da
transmissao, da tradicéo e da fé ao ‘purismo’ da razao.
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Assim, esta apreensdo do cristianismo cuja verdade é
o0 signo, é perfeitamente compreendida por Hegel como
uma certa apropriacdo da encarnacdo de Deus que
afirma em seu centro a histdria, elemento que quebra
qualquer identidade simplesmente imediata entre a fé
e a pura empiria de Cristo. Se a Estética apresenta este
esfacelamento da forma no humor subjetivo como
desligado do contetido mais substancial, e a Hamann
na resenha Hegel apresenta como alcancando o
substancial, ele teria que dizer, aproximadamente,
segundo os seus proprios critérios, que Hamann é
doido, ou melhor, que sua personalidade, se é possivel
este anacronismo, sofre de uma bipolaridade essencial,
pois do lado da forma ele pertence ao negativo e do
lado do contetido ao positivo ou a verdade, coisa que
estd em manifesta contradicao com o postulado liminar
tanto da Estética quanto do conjunto do sistema, que é
o da identidade entre forma e conteiido, ainda que tal
identidade seja imediata. A cara de ‘quem nao
entendeu’ que a memoria infantil de Monteiro Lobato
nos sugeriu tem uma razao de ser muito precisa, pois
0 que parece se apresentar de central na auséncia da
referéncia a Hamann é precisamente a impoténcia das
trés milhoes de mediacoes da forma conceito em lidar
com certo tipo de contradi¢do ou com uma certa forma
do negativo, apenas prépria a esta apropriacdo do
histérico, que se de um lado € finita e subjetiva, de
outro é, porém, firmemente fincada no presente a partir
da liberdade. Esta firmeza da relacdo com a liberdade
no seu presente, que, afinal, é o centro do contetido
do préprio sistema, é algo que se apresenta de modo
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inteiramente desconcertante. E que esta apropriacao
subjetiva se relaciona com o histdrico, porém dada a
limitacdo desta sua compreensdo do histérico (pela
mediacdo simplesmente subjetiva da linguagem), ela
ndo ‘se elevou’ inteiramente ao conceito, razdo pela
qual a realidade histdrica objetiva (o Estado e as demais
formas positivas de objetivacao) ndo se lhe apresenta
como idéntica ao verdadeiro ou ao efetivo, mas, ao
contrario, dele se distancia absolutamente, a desrealiza
inteiramente sob a forma humoristica. E isto nao
porque a confronta a forma ou a uma liberdade morta,
mas a propria forma absolutamente vivente e, o que é
mais trabalhoso de entender, verdadeira da liberdade.
Se a forma se fragmenta e se concentra ao limite em
Hamann logo se vé que daria um certo trabalho (a
Hotho, principalmente, coitado, coitado, que
provavelmente quebraria o pescoco para acompanhar
e descrever as duas mil interversdes presentes numa
tentativa do conceito em sintetizar esta “contradicao
absoluta” que é “verdade absoluta” sob a forma
subjetiva.) expor, segundo a exigéncia l6gica da forma
do conceito este auto-esfacelamento da forma que néo
é, entretanto, absolutamente autodestrutivo, mas é, ao
contrdrio, um esfacelamento que afirma, ainda que de
modo finito e assim contraditério, a liberdade.

Se, lembrando daquela critica de Hamann ao
“terceiro purismo da razdo”, compreendemos que o
que ele objeta a Critica da razdo pura é a abstracio
que consiste em querer “desencantar a forma de uma
intuicdo empirica”,’ isto é, que o esforco da critica da
razdo pura consiste em buscar liberar a linguagem da
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sua relagdo com a experiéncia empirica e com a
experiéncia histdrica e, antes, liberar a prdpria razdo
que esta linguagem apenas enuncia, pois para tal ponto
de vista da razdo formal a linguagem é sempre apenas
meio do pensamento, tivermos a simples curiosidade
de perguntar a que elemento propriamente religioso
Hegel atribui esta possibilidade de apropriar-se do
cristianismo sob a forma desta “reconciliacdo” ou
unidade na linguagem, o encontraremos dizendo que
em Hamann esta “conciliacdo do espirito” se deve a
sua “fé baseada na trindade”.

o

9 MPR, p. 57.
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