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INCONTAVEL DOS NOMES PROPRIOS
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REesumo

Como a linguagem humana pode recuperar a
linguagem de Deus? Para sustentar o universo, o
Criador usa uma quantidade infinita de nomes
préprios. De acordo com a tradicao biblica, como
exemplificada por Santo Agostinho e Gershom
Scholem, o universo foi criado por um ato de fala. Tal
ato profere, no minimo, um numero incontavel de
nomes préprios — os nomes que designam os pontos
de espaco. Entretanto, a linguagem humana,
estritamente finita, pode ser similar a linguagem divina,
uma vez que possui a dimensao simbdlica — o uso do
nome ndo como uma referéncia univoca, mas como
um termo equivoco.
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ABSTRACT

How the human language would recuperate God’s
language? To sustaining the universe, the Creator uses
an infinite amount of proper names. Accordingly to
the biblical tradition, as exemplified by Saint Augustin
and Gershom Scholem, the universe was created by
an act of utterance. Such act utters, at least, an
uncountable number of proper names — the names that
designate the points of space. But the human language,
strictly finite, could be similar to the divine language,
since it has the symbolic dimension — the use of the
name not as a univocal reference, but as an equivocal
term.
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m suas Confissées, Santo Agostinho nos diz o
seguinte:

De que modo, porém, criastes o céu e a terra, e qual
foi a maquina de que Vos servistes para esta obra tdo
imensa, se nao procedestes como o artifice que forma
o corpo de um outro corpo, impondo-lhe, segundo a
concepcao de sua mente vigorosa, a imaginacdo que
vé em si mesma, com os olhos do espirito? De onde
lhe viria este poder, se Vés lhe néo tivésseis criado a
imaginacao?

O artifice imp0e a forma a matéria — a qual j4 existia
e ja a continha - isto é, a terra, ou a pedra, ou a
madeira ou ao ouro ou a qualquer coisa material [...]
Fizestes ao artifice o corpo, fizestes-lhe a alma com
que impera aos membros. Criastes a matéria com que
fabrica os objetos, a inspiracdo com que ele concebe
a arte e vé internamente o plano que executa no
exterior.

Concedeste ao artista os sentidos do corpo, com 0s
quais, servindo-se deles como de intérpretes, transpoe
da fantasia para a matéria a figura que deseja realizar.
Com eles anuncia ao espirito o que fez, para que este
14 dentro pergunte a Verdade - juiz da alma - se a
obra foi bem realizada.

Todas estas criaturas Vos louvam como o Criador de
tudo. Mas de que modo as fazeis? Como fizestes, meu
Deus, o céu e a terra. Sem duvida, nio fizestes o céu
e a terra no céu ou na terra, nem no ar ou nas aguas,
porque também estes pertencem ao céu e a terra.
Nem criastes o Universo no Universo, porque, antes
de o criardes, nao havia espago onde pudesse existir.
Nem tinheis a mao matéria alguma com que
modeldasseis o céu e a terra. Nesse caso, de onde viria
essa matéria com que VOs ndo cridreis e com a qual
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pudésseis fabricar alguma coisa? Que criatura existe
que ndo exija a vossa existéncia?

Portanto, € necessario concluir que falastes, e os
seres foram criados. Vés os criastes pela palavra
(SANTO AGOSTINHO, Confissoes, XI, 5).

Na longa citagdo acima, Santo Agostinho
apresenta o argumento pelo qual se demonstra que a
criagdo se fez por meio da palavra. No inicio, na auséncia
completa de uma matéria primordial sobre a qual Deus
imprimiria o Mundo®, o processo de criacao s6 pode ter
sido efetivado pela presenca da palavra divina como
causa eficiente. Em outras palavras, o argumento
agostiniano — expresso com o peculiar tom piedoso do
discurso do Doutor da Igreja — aponta que, na hipdtese
de um nada inicial, as coisas sé podem vir por forca de
um ato de fala de Deus; por conseguinte, faz-se
necessario que o motor primeiro do surgimento do
universo se identifique com a Vogz de Deus.

Munido da tese de que o Universo se fez pela Palavra
do Criador, Agostinho passa a se perguntar de que maneira
este ato de fala da Divindade se fez. Como reverberou o
som da voz Deus, se o cendrio inicial em que a voz divina
teve lugar era o completo nada? Sem um espaco fisico em
que o ato criador de Deus pudesse se assemelhar a uma
propagacao acustica, como entender a criacao pela palavra?

A fim de decifrar este enigma, Agostinho aponta
que a palavra de Deus, ndo sendo de natureza fisica,

! Esta matéria primordial poderia ser a chora platénica, substrato
primordial sobre o qual o Demiurgo criou o mundo sensivel,
imprimindo-lhe as formas geométricas ideais de Platdo (ver
Platédo, Oeuvres Complétes. Tome X: Timée — Critias, [1970]).
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nao estd circunscrita aos limites temporais que
determinam qualquer ato de fala; o contexto do qual a
elocucéo de Deus se d4 é a eternidade. A palavra de Deus
ecoa eternamente, criando e sustentando o mundo a cada
instante; o som de Deus, misteriosamente, consiste no
pilar sobre o qual o mundo fisico se apdia. Este ato de
fala de Deus — eterna e continuamente exercido — consiste
no Verbo de Deus, causa suprema de toda realidade que
existe e que vird a existir. Conforme nos diz Agostinho:

Assim nos convidais a compreender o Verbo, Deus
junto de Vés, que sois Deus, o qual é pronunciado
por toda a eternidade e no qual tudo é pronunciado
eternamente. Nunca se acaba o que estava sendo
pronunciado nem se diz outra coisa para dar lugar
a que tudo se possa dizer, mas tudo se diz simultdnea
e eternamente [...]

[...] No vosso verbo, porém, nada desaparece, nada
se substitui, porque é verdadeiramente eterno e
imortal. Por isso, ao verbo que € coeterno convosco,
dizeis, ao mesmo tempo e eternamente, tudo que
dizeis. E tudo que dizeis que se faca realiza-se! Para
V6s nao ha diferenca nenhuma entre o dizer e o criar.
(idem ibidem, 7, XI).

Em Deus, o dizer e o criar se identificam. Sem
interferir no mundo de maneira fisica, como num
processo de emanagdes em que se supOe uma relacdo
de contigiiidade entre Deus e o Mundo, o Criador
exerce a causalidade que origina o Universo fisico por
forca de um ato de fala; debaixo de cada instante de
tempo, ha a voz de Deus sustentando o universo,
enchendo o mundo com as palavras que servem como
leito sobre o qual repousa a criacgéo.
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A intima relacdo que hd entre a voz de Deus e a
criacdo é apontada também por Gershom Scholem, um
dos tedricos da linguagem mais proeminentes da
tradicdo judaica. Em seu livro O Nome de Deus, Scholem
nos diz que a criacdo do Mundo se sustenta no ato de
fala primordial de Deus, ressoante desde a eternidade.
Por meio do som da palavra de Deus, o Universo se
estruturou; mediante a palavra audivel do Criador, fez-
se o mundo como uma estrutura inteligivel. Entretanto,
contrariamente a Santo Agostinho, para quem a palavra
de Deus ndo se manifestou fisica ou acusticamente, em
Scholem existe a presenca do fenémeno audivel da
infinitude de Deus: em sua expressdo verbal, o Criador
deixa-se ouvir e, ao fazé-lo, oferece-se como fundamento
do Mundo; a voz que sustenta o universo, segundo a
tradicdo cabalistica referendada por Scholem, é o préprio
Deus feito som.

Scholem enfatiza que a tradicdo judaica, por
conta de sua tradicdo escrita e oral, considera que a
linguagem, expressdo sensivel da voz de Deus sobre a
qual a Criagdo se sustenta, tem uma dimensao
essencialmente mistica, afastando-se, por conseguinte,
de uma dimensdo puramente informativa e
instrumental (SCHOLEM, ibid, p.60). Scholem nos diz
que, perpassando a argumentacdo cabalistica a favor
de uma compreensdo mistica da linguagem, ha trés
temas que ocupam um lugar destacado. Dos trés temas,
o primeiro é o que diretamente vai nos inspirar no
decorrer deste artigo. Conforme Scholem:

A concepcdo que criacao e revelacdo sdo ambas,
principal e essencialmente, auto-representacoes de
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Deus ele mesmo, na qual, como uma conseqiiéncia e
em consonancia com a natureza infinita da divindade,
certas instancias do divino sdo introduzidas, as quais
s6 podem ser comunicadas em termos de simbolos
[que se encontram] no finito ambito das coisas
criadas. Um fator diretamente associado com isto é a
concepcao posterior que a [linguagem € a esséncia do
universo] (SCHOLEM, ibid, p. 63).

Os outros temas apontam para o papel central
do nome de Deus como origem metafisica das linguagens
e a relacdo dialética entre magica e mistica na teoria
dos nomes de Deus. Os trés temas citados por Scholem
servem como evidéncia, por assim dizer, de que a
linguagem, como sinénimo do que € dito pela voz divina
no ato criador, é muito mais que um instrumento de
ordenacdo conceitual da realidade, ordenamento este
ao qual cabe atribuir uma funcao epistemolégica, ou
reflexiva da ordem ldgica ou matematica sob a qual o
mundo fisico se mostra. Sem duvida, o ordenamento
da realidade por meio de conceitos — expressos
lingiiisticamente sob a forma de “predicados” -
subordinados as leis da légica ou do entendimento € a
condicdo necessdria pela qual a razdo humana pode gerar
conhecimento consistente desta mesma realidade. Sem
uma linguagem repleta de relacoes conceituais, por meio
das quais o que é diverso pode ser reunido — ou, em
outras palavras, através de que o que ¢é singular, com
todas as especificidades, pode ser sintetizado no muiltiplo
—, 0 conhecimento torna-se tarefa va. Para que o homem
possa dispor os dados de mundo de forma unificada,
torna-se fundamental o intermédio do conceito. Por
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conseguinte, se a intencdo humana é ordenar a
multiplicidade infinita de dados fenoménicos de tal
forma a obter uma sintese do diverso no uno, do
singular no multiplo, ndo hd como por de lado a
linguagem compreendida como um universo de relagoes
conceituatis.

A imperiosa necessidade do conceito — da sintese
unificadora, como fundamento da possibilidade do
conhecer humano — é salientada também por Kant, em
sua Critica da Razdo Pura, no apéndice a Dialética
Transcendental. Segundo Kant, todo conhecimento do
mundo baseia-se em uma gradual passagem do ambito
dos individuos ou singularidades para o dominio das
classes destes individuos (espécies), a partir dai sendo
gerado o género (classe de classe de individuos). Esta
possibilidade de reducéo do particular no geral se da
por forca do papel do conceito como este principio de
unificacdo. Para Kant é preciso:

[...] procurar uma certa unidade sistematica de todos
os conceitos empiricos possiveis, na medida em que
podem ser derivados de outros mais altos e mais
gerais, é uma regra cldssica ou principio logico, sem
o qual ndo haveria nenhum uso da razao, porque sé
podemos inferir do geral para o particular, na medida
em que tomamos por fundamento as propriedades
gerais das coisas, as quais se encontram subordinadas
as propriedades particulares (KANT, A 652/ B 680).

Sem a acdo unificante do conceito, ndo se
verificaria a subordinacio do singular no mdltiplo. E
somente porque tal acdo se verifica que o supracitado
principio légico dos géneros — isto é, a submissdo do
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que é particular no geral - se mostra como ordenador
da ordem fenoménica. Mais ainda: ndo sé a funcao
unificadora do conceito é necessdria para a apreensao
do mundo como estrutura inteligivel, como também o
proprio mundo fenoménico, de alguma maneira, por
conta de um principio transcendental de cardter
regulador, permite-se ser apreendido pela linguagem
conceitual; a subordinacdo do que é dado a nds ao
conceito sé se faz por conta do pressuposto de que os
fendmenos ndo sdo absolutamente diversos entre si: por
um principio transcendental de carater regulador, os
fendmenos partilham, em um grau que ndo se
determina, de um parentesco. Este “parentesco”,
assegurador do cardter andlogo entre as coisas, Kant
denomina de homogeneidade. Conforme Kant:

Se houvesse tal diversidade entre as coisas que se
nos apresentam, nao direi quanto a forma (pois ai
podem assemelhar-se), mas quanto ao conteudo, isto
é, quanto a diversidade dos seres existentes, que nem
o mais penetrante conhecimento humano pudesse
encontrar a menor semelhanca, comparando uns com
os outros (um caso que € bem concebivel), a lei 16gica
dos numeros nao se verificaria, nem sequer um
conceito de género ou qualquer conceito geral,;
conseqiientemente, nenhum entendimento, pois que
este sO desses conceitos se ocupa. O principio légico
dos géneros supOe, pois, um principio transcendental,
para poder ser aplicado a natureza (entendendo aqui
por natureza s6 os objectos que nos sdo dados).
Segundo esse mesmo principio, na diversidade de
uma experiéncia possivel devera supor-se,
necessariamente, uma homogeneidade (embora nao
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possamos determinar a priori o seu grau), porque,
sem esta, ndo haveria conceitos possiveis, nem, por
conseguinte, experiéncia possivel (idem ibidem, A
654/ B 682).

Na citacdo acima, Kant nos adverte que a
possibilidade do conhecimento conceitual do mundo s6
se da por intermédio de uma postulada homogeneidade
entre as coisas, homogeneidade esta cujo grau é
indeterminado a priori. Se o entendimento humano pode
reunir o que é singular no multiplo, sob um conceito, é
porque a razdo, de antemao, plasma no mundo
fenoménico um principio regulador segundo o qual os
objetos, mesmo que absolutamente singulares e, portanto,
diversos essencialmente, sdo andlogos entre si; como
contraponto da singularidade irredutivel ao multiplo, o
entendimento postula uma certa homogeneidade entre
os objetos, o que garante e fundamenta o conhecimento
do mundo mediante conceitos.

Mas o principio transcendental da homogeneidade,
sede origindria da lei l6gica dos géneros, faz-se necessario
se estivermos considerando que o acesso ao mundo
fenomeénico sé se efetua por um entendimento que regula
as intuicdes mediante conceitos. A experiéncia espacio-
temporal, ordenada por uma compreensao deste tipo, tem
de pressupor a homogeneidade, sob pena de sé conseguir
se relacionar com o mundo por meio de nomes prdprios,
expressao na linguagem da singularidade, do que é
radicalmente unico e diverso.

Sem duvida, a interacdo epistemoldgica com o
mundo dos fenémenos, baseada em nomes proprios, é
muito insatisfatdria para um entendimento humano e
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limitado, posto que a linguagem humana dispée de uma
quantidade relativamente pequena de nomes, para dar
conta de um ntimero muito maior de objetos. Além disto,
uma relacdo com o mundo fenoménico que se d& por
intermédio de nomes proprios, ao contrario do que
ocorre com a interacdo conceitual, é de natureza
imediata, isto é, os objetos se mostram ndo como
determinacdes de géneros ou de espécies, mas como
imediatamente dados como Unicos; o nome préprio, em
sua radicalidade, de maneira oposta ao conceito,
pressupde que haja uma completa intimidade entre o
que conhece e o que é conhecido, uma vez que aponta
univocamente para um, e somente um objeto — o conceito,
por sua vez, aponta para muitos simultaneamente,
revelando que aquele que conhece nédo dispée de uma
descricao exaustiva e completa dos objetos com os quais
interage, mas, por analogia (a homogeneidade
kantiana), adquire uma caracterizacdo parcial e
incompleta.

A diferenca entre o conhecimento do mundo
realizado por conceitos (o entendimento fundamentado
na homogeneidade) e uma atividade epistemolédgica
ancorada em nomes préprios nos remete a distin¢do
entre os entendimentos humano e divino do mundo.
No seio da tradicdo judaico-cristd, tal distincdo estd
nitidamente dada na forma de como Deus se relaciona
com o mundo: Deus sustenta o mundo pela palavra.
Mas a palavra divina sobre a qual o Universo se
estrutura ndo é o conceito, posto que o conceito € o
artificio de quem s6 conhece de maneira néo exaustiva,
de forma mediata; o conceito pressupde a ignordncia do
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parentesco entre as coisas, isto é, admite que a
homogeneidade se manifesta de forma indeterminada, sem
se precisar até que ponto os objetos admitem ou ndo serem
vistos como andlogos. Por conseguinte, ao postularmos
um entendimento que conhece até a exaustao, este tem
de fazé-lo mediante nomes prdprios. Sob esta
perspectiva, o Deus que cria pela palavra ndo necessita
de conceitos para interagir com o mundo; a sua obra
ele acessa com a autoridade de Criador, de quem deu
nome as coisas, estas sendo compreendidas em sua mais
absoluta individualidade — para Deus, o conceito é um
artificio desnecessdrio e, por que ndo, até mesmo ofensivo
ao seu status de causa primeira da criacdo.

E interessante notar que a interpretacdo da
linguagem como originariamente coincidindo com este
proferimento criador de Deus nos permite trazer a tona
a teoria dos numeros transfinitos de Cantor?, a fim de
responder a uma questdo de ordem matemadtica e, ao
mesmo tempo, mistica, até onde isto for possivel. Uma
vez que a quantidade de nomes préprios que saem de
boca de Deus deve sustentar toda a realidade criada,
tudo que existe deve ter um nome proprio dado por Deus.
Como j4 foi visto neste artigo, segundo a tradicao
biblica 0 mundo se fez pela palavra deivina: por um

2 A teoria dos numeros transfinitos foi criada pelo matematico
aleméao Georg Cantor em 1883, a fim de dar conta de iniumeras
questOes relativas aos conjuntos e aos seus respectivos tamarnhos.
Também a teoria cantoriana dos numeros transfinitos € de
importancia capital para a nocdo de ordem entre os elementos
de um conjunto. Quando a teoria dos nimeros transfinitos é
utilizada com este fim, ela se denomina teoria ordinal dos
numeros trasfinitos (ver CANTOR, [1941] e [1999]).
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ato de fala, que ecoa desde a eternidade, a realidade se
sustenta. Neste ato de fala divino, pois, todas as criaturas
sdo nomeadas, de uma s vez. A quantidade de nomes
proprios, por conseguinte, que é necessaria para dar
conta de todas as criaturas é, no minimo, igual a
quantidade de pontos que existe no espaco; posto que o
espaco também é criado, as suas partes constitutivas
minimas também foram, sdo e serdo ad semper
nomeadas propriamente por Deus. Ora, é sabido da
teoria dos numeros transfinitos que existe um continuo
de pontos do espaco. Se este continuo for analisado
ponto a ponto, cada um tomado em sua singularidade,
chegamos a conclusdo que hd um numero, usualmente
chamado de cardinal do continuo, que é representativo
de quantos pontos hd no espago. Obviamente, se hd um
tal nimero de pontos, temos de ter um ntimero igual de
nomes proprios para os pontos do espaco, porquanto
cada ponto espacial estd nomeado de maneira tnica.
Por conseguinte, o ato de fala inicial de Deus — que
repercute incessantemente no tempo -, espalhou pelo
mundo, pelos menos, um numero continuo de nomes
proprios; vista como possibilidade minima de nomeacao
das coisas criadas, a linguagem de Deus se mostra como
necessariamente continua.

Destas consideracdes, podemos inferir que a
linguagem de Deus é completamente ndo traduzivel
para a linguagem humana. A razdo disto se encontra
nos proprios pressupostos matemadticos subjacentes a
teoria cantoriana. De fato, é um teorema da teoria de
Cantor que o cardinal do continuo, associado aos nomes
dos pontos espaciais, ¢ maior que qualquer nimero finito
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de nomes. Se dispuséssemos todos os nomes presentes
na linguagem humana em uma lista, a lista resultante
de todos os nomes usados para denominar o espacgo
seria muito maior; ha muito mais nomes referentes
aos pontos geométricos do que a linguagem humana
pode conceber. Mesmo que postulemos que a
linguagem humana seja infinita, o nimero que mediria
o seu tamanho (denominado por Cantor de X , isto é,
o primeiro Aleph) seria muito menor que o cardinal do
continuo. Portanto, se tivermos em méio uma
linguagem que disponha de um nimero X de nomes
proéprios (uma linguagem enumerdvel), esta linguagem
¢ incapaz de nomear um por um os pontos do espaco;
sempre haverd pontos espaciais que ndo serdo
nomeados. Mas é justamente por tal razdo que a
linguagem humana, levando em conta o que foi
nomeado por Deus, deve admitir que hd um essencial
siléncio: mesmo considerando que o ato nomeador de
Deus se restringiu somente a atribuir nomes préprios
aos pontos do espaco, deixando o restante da criacao
inominada, ndo ha como a linguagem humana, finita
ou enumerdvel (isto €, de tamanho igual a X ), nomear
um por um os pontos do espaco. Mas é evidente que
nao s6 os pontos do espago receberam nomes da
divindade; todo o resto — ou seja, qualquer criatura
concebivel, assim como as suas propriedades constitutivas
— é conhecido por Deus exaustivamente e, portanto, é
propria e intimamente nomeada por Deus.

Segue-se que a finita ou, se infinita, enumeravel
linguagem humana simplesmente ndo é capaz de
atribuir nomes préprios ao que se manifesta como
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objeto — a infinidade de objetos existentes, a totalidade
da criacdo, s6 pode ser alcancada, se muito, por meio
de relagdes conceituais que, como visto anteriormente,
pressupOe a homogeneidade kantiana.

Mas o conhecimento conceitual abre mao da
atitude de intimidade com o objeto, patente no ato de
dar nomes prdprios; a possibilidade de acessar o mundo
de forma mais origindria, mais proxima daquilo que
Deus faz como criador (como doador de nomes
proprios) s6 pode ser atualizada, no reino das criaturas,
pelo homem que nomeia, mas declina do convite de
conceituar: ao dar nomes proprios aos objetos, o homem
reverencia, rememora, o gesto amoroso do Criador e,
neste sentido, situa-se como lugar privilegiado onde
Deus se faz como modelo de exercicio da linguagem;
ao nomear, o homem se santifica.

O filésofo Walter Benjamin, amigo pessoal de
Gerschom Scholem, nos diz que “a esséncia lingiiistica
do homem é, pois, o fato de ele designar as coisas.”
(BENJAMIN, [1992], p.180).

Ao homem cabe recuperar a nomeacao
origindria de Deus; é no homem que a palavra de Deus
encontra uma possibilidade de ser rememorada como
palavra criadora — a plena identidade entre palavra e
coisa que se pressupOe na criacdo é parcialmente
recuperada pelo exercicio humano de nomear.

Mas como, mediante uma linguagem finita ou
enumeravel, a nomeacio original de Deus pode ser
minimamente recuperada, posto que no vocabulario
divino ha, pelo menos, um ntimero continuo de nomes
proprios? Para dar conta da nomeacdo de Deus com
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os limites estruturais da linguagem humana, o artificio
a ser utilizado é a palavra vista como simbolo — cada
nome proprio da linguagem humana deve permitir a
equivocidade da designacao, de tal forma que para cada
nome utilizado possamos associar uma quantidade
infinita de coisas designadas. Assim, se a linguagem
humana for, por hipotese, composta de X 6 nomes
proprios, no uso simbdlico dos mesmos ndo se pressupoe
a nomeagdo como um emparelhamento perfeito entre
nomes e objetos: nao se pressupde que haja uma mesma
quantidade de nomes e objetos, de tal forma que, para
cada nome, seja associado um unico objeto e vice-versa.
O paralelismo da nomeacdo, pedra de toque do ato
divino de nomear, da lugar aqui a uma relacdo entre
nome e objeto de carater nao-funcional, isto €, o nome
ndo aponta unicamente um objeto, mas, na qualidade
de imagem errante, pode apontar varios a0 mesmo
tempo. De fato, a dimensao simbdlica da linguagem é
0 que permite trazer a tona o seu carater mistico, por
meio do qual a mesma linguagem se mostra como nao
sendo essencialmente informativa ou conceitual.
Segundo Scholem “o que exatamente é este ‘segredo’
ou dimensdo ‘recondita’ da linguagem, sobre cuja
existéncia os misticos de todos os tempos estao
unanimemente de acordo? [...]. A resposta é, sem
nenhuma hesitacéo, a seguinte: é a natureza simbdlica
da linguagem que define tal dimensdo [recéndita]”
(SCHOLEM, Op.cit, p.60-61).

Por conseguinte, a palavra humana se volta a
linguagem original de Deus, composta de infinitos
nomes préprios, quando redimensionada a sua

156



natureza simbdlica. Sob tal enfoque, a palavra humana
é esvaziada de sua natureza conceitual e, cada termo
utilizado, é uma nomeacao propria, feita de forma
pluridirecional, equivoca; e é esta equivocidade
plasmada no simbolo que possibilita que algo da
linguagem do Criador possa ser parcialmente posta em
evidéncia.

Havendo na linguagem humana uma
quantidade finita ou enumeravel de nomes préprios,
podemos conceber que cada nome préprio se refere
ao objeto nomeado de forma equivoca, isto é, podemos
colocar de lado o paralelismo pressuposto em uma
nomeacdo perfeita. O resultado é um aumento
significativo na capacidade humana de nomear; da
atribuicdo enumerdvel de nomes, passamos a um
continuo de objetos equivocamente denotados pelo
nome; o simbolo, portanto, torna-se necessario para
que a linguagem humana possa refletir a poténcia
nomeadora de Deus, poténcia esta que sustenta o
mundo na intimidade imediata entre Criador e
criaturas: os nomes préprios que estdo plasmados no
universo e que sairam diretamente da Voz divina.
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