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Nao ha ntilidade, pela gual se possa privar
a consciéncia de sua merecida trangiiilidade

Uma concepgio de sabedoria a partir da escritura do simesmo

O capitulo I do Livro Il dos Ensatos, escritos entre 1580
a 1588, desenvolve uma reflexao acerca do comportamento moral
que concilia ou divide o 7l e 0 honesto. Para seu autor — Michel
de Montaigne — nascido em 1533 e morto em 1592, a forma
de dar realce a um pensamento inserido na tradigao, da qual
se faz leitor, ¢ um exemplo da maneira de aliar-se
espiritualmente a moralidade dos antigos. Sem deixar de
recorrer a uma analise critica com o fim de nortear a propria
interioridade, o método de Montaigne tem por fim alcancar
através de si, a compreensio do mundo exterior. O livro 111
dos Ensaios constituem a iniciativa, de modo peculiarmente
cético, de expor-se para avaliar o que no seu exterior parece
entregue a dispersdo’. A verossimilhanca do proposito de
restitui¢do a si proprio é garantida pela opgao do género
escolhido: o ensaio ¢ adequado a expressao do fenoménico,
oportuno, casual, por ser uma estrutura aberta, sobretudo,
nesse caso peculiar, pela metodologia de despojamento e

' Um aspecto da erudi¢io de Montaigne se espelha na antiguidade cléssica.
Essa cultura constitui o modelo, na recupera¢io do racionalismo
humanista, pra reagir a passividade e degenerescéncia da for¢a da vontade,
mas um outro aspecto encarrega-se de arejar o rigor racionalista. A atragao
que o Renascimento exerce sobre Montaigne reside na forma de preservar,
de maneira invulgar, a reputacio humanista dos Exempla na tradugao
estoica de Cicero a Séneca. A versao montaigneana do desapego estoico
empresta o vigor e a atualidade de uma “subjetividade” agora desvelada
nas tentativas de auto-retratar-se.
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intimag¢do ao eu 2. Os Ensaios constituem uma auto-avaliacio.
Af o pensamento filoséfico é orientado por uma espécie de
interdigao a inteireza e plenitude da individualidade, para se
dar no entremeio das decisGes sem contrariar a exce¢ao, o
singular e o periférico. Desliza no espago critico que reconhece
o empalidecimento, no convivio publico contemporaneo —
daquilo do qual Montaigne vai se tornar um observador
eximio — da ética dos antigos. Montaigne discute com as
doutrinas filos6ficas dos antigos. A atualidade de Montaigne
esta também na busca a arte de viver. Consegue vislumbrar o
risco a que se submete o proprio ser na alienagao através do
convivio em sociedade. Com esse apoio Montaigne faz uma
leitura da caréncia geral de valores no meio publico do seu
tempo, pois reconhece que “o mundo esti direcionado apenas para
0 espetdculy”. O viés critico justifica o esfor¢o de recuperar a
exemplaridade da cultura antiga. Na técnica de averiguar cada
caso, a0 deter-se na sua singularidade, o estilo de Montaigne
se sobressai na particularidade de renunciar a impertinéncia
do enfatico, resistir a eloqiiéncia e despedir a resposta de
efeito. Assim Montaigne assume a #nonchalance.

O objetivo da reconfiguracao da moralidade, proposta
nos Ensaios, nao visa de imediato o publico e privado alheios,

*Se por um lado a recupera¢io do ideal humanista é um obsticulo a potosidade
para crencas ingénuas, o espectro da vanitas, no século XVI, reaparece
exacerbando o sentimento de finitude e desestabilizando as estruturas apoiadas
na ratio posteriormente formalizada por Descattes. O cogito ergo sum utiliza-se
da primeira pessoa e se inscreve no rompimento de uma tradi¢do que
considerava a originalidade da subjetividade no espago da vanitas vanitatae. Como
posteriormente fara Descartes, Montaigne assume esse sujeito singular junto a
fragilidade da subjetividade em jogo (agora alienada das concepgoes religiosas).
Talvez numa estratégia para evitar sua dispersao. Montaigne antecipa esse eu,
por um caminho inverso, isto ¢, ao retomar a antiguidade classica.



mas o edificio da prépria interioridade. A sondagem conduz a
leitura de si conseguida com o ensinamento dos classicos, onde
se destaca o ceticismo. Através dele aprende a reconhecer a
limitagdo de nossa capacidade de conhecimento. Nele o
pensador encontra o paradigma para a auto-avaliagao e o esbogo
da prépria verdade. Montaigne também aprende com o
ensinamento dos estdicos. A phronesis dos estdicos’ — método
baseado na sabedoria, com a finalidade de resolver os problemas
da vida, sera o cédigo através do qual projeta o ponto de vista:
Utiliza-se do pensamento de Cicero a Raymond Sebond, de
Pirro e Sexto Empirico a Plutarco, reconstituido, pela adaptagao
ao tempo. Sua criagdo ¢ sensivel as oscilagdes da época. O
pensamento procura adaptar o parametro e a consequéncia
dessa decisao encontra na distin¢ao do procedimento descritivo
da biografia dos 23 romanos e gregos das zdas Paralelas de
Plutarco uma saida para a abrangéncia dos fenomenos ligados
ao pensamento humano disponiveis a reflexido. O interesse de

’ Na era helenistica quando esmotece o interesse pela metafisica e pelo
transcendente domina uma concepgio filoséfica votada ao interesse vivo
pela arte de viver. E a sabedoria se torna a suprema virtude, a virtude
por exceléncia. A phronesis é a sabedoria tipicamente ligada a0 homem e
que consiste em saber deliberar entre o bem e o mal, para poder viver
melhor. Na Repsiblica de Platao ela é descrita como o conhecimento do
Bem e Absoluto e como suprema virtude politica. REALE. Giovanni.
Historia da Filosofia Antiga 10/.1”. Tradu¢ao de Lima Vaz e Marcelo Perine.
Sio Paulo: Loyola, 1995. p. 228.

O estoicismo apresentado por Montaigne ¢ uma forma de vida, que ndo
se insurge contra a natureza real das coisas e que lhe proporciona
repetidamente, uma revelagio do eu. Ele consegue filtrar a aspereza dos
dogmas, a causticidade do calculo racional, e dilui-los na flexibilidade de
uma razao pratica com vistas a verdade do ser, que antes de representar
desnudamento significa apaziguamento e reconciliagio derivadas da
sabedoria.
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Montaigne pela leitura interpretativa se inicia a partir da retraite
em 1570. Nesse momento o filésofo, desiludido pela negagao
de seu pedido de transferéncia da Camara de Apelagao para
a Grande Camara, decide afastar-se da cena publica. A esse
incidente aliam-se outros: o da perda do amigo La Boétie*
(cujos escritos o encontram na tarefa fraternal de publicar) e
o desaparecimento do préprio pai. Simultaneamente, o enjoo
da vida parlamentar parece favoravel ao compromisso de
honrar, na reclusio da propriedade dos Montaigne, o
patrimonio legado pela erudi¢ao dos antepassados. Verdade
¢ que o leque de incidentes apenas parece acelerar o que ja
esta em seus planos — o cultivo do pensamento. Segundo o
comentador Villay, que vé na sua produgao trés momentos:
o da Lesson, da Moralia e do Auto-retrato, Montaigne queria na
realidade ser escritor. As primeiras experiéncias sao voltadas
ao aprendizado da moral estdica: a influéncia do género Lesson
esta em Aulo Gélio. Seu estilo paradigmatico de maximas,
florilégios e sentengas visam ao controle da vontade e
dominio das paixdes, conforme o principio da moralidade
ditado pelo dever, pela sensatez, pelo agir conforme a
natureza. Mas a falta de assimilacdo do estoicismo é acentuada
pelo temperamento vivo do pensador Montaigne. E o
preceito, ao invés de revitalizar, intensifica a inclinagdo a
melancolia. Mas a melancolia tem o seu lado reflexivo e

* Diz Montaigne do amigo Etiene, de quem lamenta o desaparecimento
precoce : “Dos (homens) que conheci a fundo, o maior, quanto aos seus
dons naturais, foi Etienne de la Boétie. Era uma natureza realmente
completa, superior em todos os pontos de vista, uma alma de velha
marca, que chegaria a alcancar grandes resultados se a sorte o houvesse
permitido; pois a uma natureza ja por si mui rica, ele muito acrescentara
pelo estudo e pela ciencia”. MONTAIGNE. Ensaios I1. In: Os Pensadores
(trad. Sérgio Milliet), 4. ed., Sao Paulo, Nova Cultural, 1987-88, p. 27.



favorece a recepgao do pensamento de Plutarco das Oevres
Morales, vertidos em 1572 por Amyot. A conduta literaria
(Moralia) dos novos fins regulativos (meditagdes e reflexdes
sobre a propria conduta) o direciona para a moralidade real,
pratica, amena e plena. Os escritos de Plutarco o encorajam
ao encontro da singularidade e Montaigne se sente a vontade
para revelar aspectos de seu interior: surge o esbo¢o de um
perfil psicolégico que vai se ampliando com nitidez na dire¢ao
das novas leituras do Sexto Empirico, orientadas pela
desconfianca na racionalidade. Mas nem todo ceticismo o
impede de experimentar a alegria de uma verdadeira amizade.
A relagdo com o amigo La Boétie é uma prova dessa virtude.

Sem prescindir de toda experiéncia, o pensador
Montaigne se faz enquanto pincela o auto-retrato, movido
pela simplicidade do sujeito psicolégico e necessidade de
mostrar cada momento, cada situacdo e descoberta. Assim
vao se duplicando e desdobrando as interfaces obscurecidas
na angulosidade do padrio. Montaigne havia vertido para o
franceés, a pedido do pai, a Teologia Natural ou Livro das Criaturas
do tedlogo e filbsofo Raymond Sebond. A admiragiao pelo
pensador espanhol o leva a conciliagdo entre fé e razao e ao
espaco para a prudéncia e a moderagao (nonchalance) que vao
conduzir, no registro do auto-retrato, o exercicio do préprio
juizo, do reconhecimento solitario, mas apaziguador, da
multiplicidade do si mesmo onde se desenvolve o universal.
A “Apologia a Raymond Sebond”, dos Esaios I, revela uma
teoria engendrada com a critica ao principio de um
conhecimento. Ele deve orientar-se consoante seu limite e
reduzido a probabilidade: Montaigne repara, logo na abertura
do  Ewnsaio 11I, que o homem nio esta isento de dizer
“frioleiras”. Pois “a presungao é doenga natural e inata”, confirma
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em outra ocasido. E no espirito de autocritica anuncia que as
suas ‘frioleiras” Ihe escapam com “Yodo desmazelo que merecens,
como bem lhes assenta”. Na verdade considera uma desventura
dizé-las com aparato. Dai o procedimento de esgotar
criticamente as possibilidades em torno de uma afirmagio
com relagao a uma certeza de si como espelho do mundo
real. Essa avaliacio opera do interior para o exterior ¢ nao
vice-versa. Com a leitura que faz, via Cicero (De Officiis)® do
katorthoma® (agio reta como ideal do sabio) através do
estoicismo médio de Panécio, vé-se orientado no sentido de
uma apropria¢ao do ideal ético com a ponderagao que a época
impde. Do mesmo modo que Cicero, entre os romanos,
Montaigne torna esta heranga digerivel, na medida em que o
olhar critico reconhece nele o momento da identificagao. Sem
poupar qualquer interroga¢ao sobre si, Montaigne presume
que nao conhece ainda o que quer saber. O texto dos Ensaios
¢ pontilhado de expressdes que indicam apreensao,
perplexidade, duvidas que ele nao se permite deixar sem uma
tentativa de responder ou pelo menos refletir sobre elas: “@
esséncia das coisas nos escapam.” Reconhece a fragilidade e a
situacao de flutuacdo intrinseca a situacao de vivente. Na
descri¢ao inumeravel de gestos, atitudes, sinais de volubilidade,
fragmentagao e variabilidade que cerceiam a criatura, mas que

> No De Offuciis Cicero esboga o petfil do cidaddo como modelo de virtude,
comedimento, justica, fortaleza e controle das paixées. Cicero desenvolve
também em De Republica, as caracteristicas imprescindiveis a um bom
governo, tais como prudéncia, justica, magnanimidade e temperanca.

¢ Katarthoma é o tertmo que na ética do Pértico significa agio reta, acio
moralmente perfeita, acio plenamente virtuosa, ou seja, agao que contém
todas as caracteristicas da virtude. A acdo moral é perfeita quando nasce
e se funda sobvre o orthos logos, a reta razao. REALE, Histiria da Filosofia
Abntiga Vol. 1. Opus cit., p. 148.



sao necessarios a apreensao do espago em que se da o
existente, ¢ que Montaigne se da a conhecer.

E desta forma que o microcosmo de Do sitil ¢ do honesto,
antes de preocupar-se em assegurar linhas de pensamento e
assimilar, sem restri¢des, o kathékon (o dever), embora
respeitando-o, prefere optar por uma metodologia em que a
contradi¢ao nascida do conflito entre um pensamento e outro,
acaba por gerar um terceiro, que por sua vez, ao se chocar
com o seguinte impde a reviravolta critica. Esse procedimento
antes de caracterizar o principio de um ceticismo moral,
manifesta a confidéncia sincera de um modo de viver melhor
consigo e com o outro. Para este fim, Montaigne recorre ao
legado recebido do helenismo estéico de Pirro que
renunciara “ao direito absurdo, imagindrio e falso que o homem se
arrogou de decretar, ordenar ¢ administrar a verdade”. “Nao ha seita
filosdfica que nao seja forcada a praticar e seguir infinidade de preceitos
que ndo compreende nem aceita, se quer viver no mundo”.

Com o objetivo de se precaver da certeza categorica
a citagao de Montaigne a Pirro vai neutralizando as citagdes
anteriores dos estoicos, € antes que se perceba, o pensamento
que liderava o contexto se vé minimizado até a esséncia, uma
vez liberado do supérfluo. Se Montaigne pde na balanca, por
um lado, o ceticismo pirronico, apreendido nas leituras de
Sexto Empirico, e por outro, a fidelidade cega e incondicional
dos estdicos, é a partir de seu olhar critico sobre a tradi¢ao
que vai reafirmar a crenca na limita¢ao de todo conhecimento
generalizado, na avaliagao da autonomia do julgamento e ndo
edificar sobre a estrutura de qualquer dogma pré-estabelecido
uma consciéncia individual, porque a realidade pode passar a
ilusao da aparéncia:

Kalagatos - Rrvista DE FILOSOFIA DO MESTRADO AcADEMICO EM Firosoria pa UECE

ForraLEZA, V.2 N.4, VERAO 2005, P. 169-200.



CALLADO, TerEZA DE CAsTRO. A Br1ca EM MICHEL DE MONTAIGNE - ANALISE

DO UTIL E DO HONESTO.

S6 nés mesmos, diz ele: sabemos se somos covardes e cruéis,
ou leais e religiosos; ndo nos véem os outros, to somente
nos adivinham de acordo com conjeturas duvidosas. Nao ¢
a nossa natureza real que percebem, e sim a aparéncia que
mediante artificios, conseguimos exibir”.

E cita Cicero para fortalecer o seu argumento: “Usaz vosso
Julgamento |...| o que pesa ¢ a consciéneia que femos do vicio e da virtude. O resto
nada signified’. A impossibilidade de julgar com retidao e justica
desenvolve a metodologia de articulagio dos fatos entre si. Ela desvela
uma estratégia que consiste em colocar, lado a lado, as idéias. Nao
que uma deva ser descartada por outra. Deixando-as acarear-se, a
postetior vai polindo a anterior e sendo orientada por ela. Desta
forma as citagoes neutralizam-se para que sutja simultaneamente,
deste atrito, a nonchalance® — estilo e medida nascida da reflexao.
Ela deve reparar o risco da confusio na atribuigao dos valores:

Nesta altura da existéncia chamamos sabedoria aos nossos
humores doentios e ao enfado que se apodera de nés. Na
realidade nao renunciamos aos vicios; mudamos tao
somente e para pior. Além de um orgulho todo e caduco,
de um palavrério aborrecido, de um humor suscetivel e
insociavel, de muita supersticdo, de uma ridicula
necessidade de riquezas inuteis, faz a velhice que se
desenvolvam em nds a inveja, a injustica ¢ a maldade”’.

Mas esta consciéncia nao o exime de atentar a
solicitacao de um amigo quando o dever exigir:

"MONTAIGNE. Ensaios 111, Opus cit., p. 93

8 “A mais invejavel condi¢do do homem patece estat na simplicidade e
na regularidade. Os costumes, as aspiracdes dos camponeses afiguram-
se-me mais conformes aos principios da filosofia que aos dos filésofos.”
Ewnsaios 11, Opus cit., p. 27.

* MONTAIGNE. Ensaios 11I. Opus cit., p. 97.



Quando meus amigos pedem um conselho, dou-o com
inteira liberdade e precisdo, sem me preocupar, em sendo
a coisa duvidosa, que se verifique o contrario de minha
previsio e venham a censurar-me mais tarde. Essa
eventualidade nio justificaria a censura e nao deve induzir-
me a ndo prestar o servico solicitado, [...] "

porque diz ele: “a felicidade do homswen consiste em benr viver; e nao como
dizia Antistenes em morrer bem”, pois viver é mais dificil que morrer
e justifica, citando Séneca, o fato de ninguém confessar seu
erro e de disfar¢a-lo perante a propria consciéncia: ¢ preciso estar
acordado para contar um sonho™'. Antevendo o perigo da dificuldade
de “despertar”, invoca para que “Deus nos assista, pois ¢ preciso que
nossa consciéncia se corrija por si mesma, gragas ao fortalecimento da
razid”. B esse 0 motivo porque o texto de Montaigne evita o
julgamento e vai optar pelo confronto dos fatos. No espago em
que a filosofia dos antigos se contempla, o método de Montaigne
se define — resultado da ponderacao incansavel de dilogos dos
fenomenos, na historia das culturas, pois é no momento em que
um pensamento, descrevendo o seu circuito, se choca com o
outro, que a verdade se da a conhecer.

E irrelevante dizer que as referéncias sao extraidas,
visando a histéria dos fatos, utilizados para desmentir a crenga
em uma verdade Unica, mesmo que esta pareca estar no seu
tempo. A esse respeito diz: “Os que tentam corrigir os costumes de
nossa época, com idéias em voga, SO corrigem a aparéncia viciada das
coisas, mas nao o fundo delas, o qual talvez se agrave ainda.”™. Dessa
forma, se o texto resplandece com a citagao de posi¢oes

" MONTAIGNE. Ensaios I11. Opus cit., p. 96.
" MONTAIGNE. Ensaios I11. Opus cit., p. 109.
> MONTAIGNE. Ensaios I11. Opus cit., p. 97.
" MONTAIGNE. Ensaios I11. Opus cit., p. 94.
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extremistas é para despertar a reflexdo do leitor e de certa
forma sua interferéncia. Muitas vezes depois de uma batalha
de “verdades” Montaigne conclui ironicamente o pensamento,
como no exemplo: “as seztas que se apegaram a utilidade tiveram
mais éxito do que as que se apegaram a verdade”. F. esta a maneira
de inibir o discurso grandiloquente que teima em anunciar a
promessa de uma receita geral. E para salvaguardar a verdade
a investigacao nao descuida a aparéncia dos negocios publicos,
que encobre muitas vezes o dolo. A verdade nao constitui
privilégio no bem publico, afirma Montaigne, e reconhece,
como Platao citando a Repriblica, que “para ser sitil aos homens é
necessario as veges engand-los”’. Investe contra a mascara que
encobre os privilégios e as concessoes da vida publica. Nela
a utilidade é desvinculada da honestidade (esta explicito neste
reparo a motivagao do desligamento publico e da retirada
para a propriedade dos Montaigne, quando inicia os Ensaios).
Tomando a devida precaugdao para nio ferir o que ha de
essencial na relagio entre os homens, na qual reconhece,
embora raro, o exercicio da virtude, pondera, com ironia,
muitas vezes, jocosa, sobre o veneno da conveniéncia social:

“Nao guero privar a burla do seu posto, o que seria compreender
mal este mundo”, observa, ao descobrir que a justiga dos homens
¢ limitada, no que difere da justica em si, natural e universal,
na qual nao deixa de acreditar. E completa: ‘|...] @ via da verdade
¢ uma 50 e singelay a do proveito particular e da conveniéncia dos negdcios,
cujo encargo se tem, € dupla, designal e fortuita”. B refletindo ainda,
abre um paréntese de restri¢oes a virtude, para registrar o
assédio ao bem: “a prdpria inocéncia nao conseguiria nem negociar
entre nds (na vida piblica) sem dissimulacao, nem pactuar sem
mendacidade”.



Coexiste a esta percepgao, a indocilidade de Montaigne a
predisposicao ao vantajoso e aos negocios ilicitos das entidades.
Niao se deixa envaidecer a ponto de ver nelas o local de
aprimoramento social. Antes as responsabiliza pela perda da
essencia. Resta nessa avaliacao, se ndo garantir a integridade do
homem, pelo menos, preservar o fenoménico. Montaigne reavalia
O instantaneo em Oposi¢ao ao perene, 0 andnNimo em
contraposi¢ao ao consagrado. E reconhece ser uma qualidade a
flexibilidade. Sem deixar o pensamento da tradi¢ao, reencontra a
si proprio na variabilidade. A reconstituicao da subjetividade
esbocada meio a duplicidade de eus, constitui o recurso contra a
falta de um parametro, diante do que Montaigne se vé remetido a
confiscar para si as proprias forcas, meio a fragmentacao e a
dispersao do universo exterior. E desta forma mira-se em Socrates.

A virtude e o vicio

Em uma dialética invejavel, Montaigne aponta um
lugar para a virtude até no espa¢o da imperfeigao. Isto justifica
nossa tese da neutralizacdo de idéias extremas. Diz ele:

O mérito da alma ndo consiste em se elevar mais alto e
sim em se conduzir ordenadamente.|...] As almas vicosas
sdo por vezes instadas a pratica do bem, da mesma forma,
as virtuosas sao ocasionalmente solicitadas pelo mal. Nao
as devemos julgar, portanto, senido em seu estado normal,
ou pelo menos quando mais perto se encontrem desse
estado. As tendéncias naturais desenvolvem-se e se
fortalecem pela educagdo, mas nio se modificam™.

Mirando a si, sez frioleiras, como ¢é seu habito, analisa
o mundo 2 sua volta:

" MONTAIGNE. Ensaios III. Opus cit., p. 94.
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Vejamos um pouco em torno de nés. Nao ha quem, em se
analisando, nao descubra em si uma tendéncia dominante
em luta contra a educacdo e contra as demais paixoes
contrarias [...| Se nio estou na inteira posse de mim mesmo,
acho-me no ponto de me dominar. Meus desregramentos
nunca sao excessivos nem singulares, e a recuperagao é
sempte vigorosa e sincera'.

E conclui que “F mais pelo desejo de gloria do que por
convicgdo e consciéncia, gue buscamos as sitnagoes de relevo. O filésofo
se mostra, desta forma, convicto de que a maneira mais eficaz
de chegar a gléria deveria ser a de concretizar, por um apelo
da consciéncia, o que realiza com o objetivo de alcanga-la. A
ele parece que mesmo a coragem de Alexandre ¢
comparativamente inferior a de Sécrates. Enquanto para o
rei dos macedonios o importante era dominar o mundo, a
coragem desenvolvida por aquele filésofo ateniense consistia
em “viver a vida humana de acordo com as condigoes estabelecidas pela
natureza”’, que Montaigne considera “ciéncia bem mais vasta, mais
pesada e mais digna”.

Os Ensaios abrem o capitulo I do livro I1I, na associagao
entre o 7l e 0 honests, com a discussao sobre as imperfeicdes
humanas, em que se destacam as do préprio pensador,
reconhecendo como valor a fidelidade, e como virtude, o
seu exercicio com quem menos a merece — O inimigo. Ao
mesmo tempo atualiza para a realidade do Renascimento as
situagoes no cotejo do util e do honesto de Cicero. A lista de
citagoes extraidas da histéria é o método escolhido para
demonstrar com exemplos reais as oscila¢oes das
contingéncias que abalam violentamente a alma, testando-a

5 Ibidem. p. 94.



e colocando a prova a razao humana. Dessa forma cita Tibério
que evitou a trai¢ao ao adversario, ao receber da Alemanha
uma carta que o sondava com respeito a aquiescéncia sobre a
execugao trai¢oeira do poderoso inimigo dos romanos,
Armeénio (que lhe impedia o alargamento do império). Tibério
responde que o povo romano tinha por costume vingar-se
de seus inimigos por via descoberta. Montaigne pondera que
aatitude de Tibério deve-se exclusivamente a vaidade de ornar-
se da virtude da fidelidade (dizem que Tibério era um
embusteiro). O filésofo da a entender que este fato tem sua
validade por ter difundido entre os romanos a aversio a
perfidia. “Utilizon-se do 7itil” reflete ele, e conseqiientemente
impediu a morte traicoeira do inimigo. Sem perder a
oportunidade de ironizar aquele que s6 vé o interesse diante
de si, Montaigne ensina que a pratica da virtude mesmo por
vaidade, leva ao bem. Cita, em contraposi¢ao um curioso
exemplo de perversao, mascarada de dever, extraido da atitude
de Julio César, ao exortar, segundo Lucano, os romanos a
luta, aconselhando-os a nao pouparem os préprios pais:
“Enguanto lampejam as armas, que nenbum aspecto vos mova a
compaixao, nem ainda o semblante de um pai no campo inimigo: mutilai
a golpes de espada esses rostos venerandos”.

A incansavel ponderacio do pensamento de
Montaigne legitima a multiplicidade formadora de um perfil
psicologico que exorciza essencialmente a crenga ingénua e
irrestrita na razao. A experiéncia diz que ela pode existir ou
nao. Evitando uma afirmag¢ido categorica, o refigio na
interioridade, isto é, na consciéncia, orienta o pensador a
libertar-se de uma aparéncia enganosa, mesmo no que diz
respeito ao aval do dever para agir impiedosamente, como
acontece no trecho sobre Julio César. Montaigne reconhece
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que hd “vicios legitimos, como ha virias agoes, on boas, ou desculpaveis,
tlegitimas”. O estado de guerra nao constitui justificativa para
atitudes vis.

Ao mencionar as relagcdes do individuo no contexto
da esfera publica Montaigne mostra-se ironico ao focalizar
as regides abissais onde é acionada a “mola publica”. E ai
também a ocasiao de refletir sobre as propriedades malsas
do individuo: “O nosso edificio, on priblico ou privado, esta cheio de
imperfeigoes |...| Nada se introduzin neste universo que nele ndo ocupasse
um lugar oportuno. O nosso ser estd cimentado com propriedades malsas:
a ambigao, o citime, a inveja, a vinganga, a superstigdo, o desespero,
habitam dentro de nos em tio natural possessao que sua imagem se
reconbece também nos animais. E ainda a crueldade, vicio tao
desnaturado, pois de mistura com a compaixdo sentinos no intino nao
sei que agridoce pungir de voluptuosidade maligna ao vermos sofrer os
outros e as criangas o sentem”.

Surpreendente ¢ a flexibilidade do pensador ao se
posicionar frente a dimensao em que se da cada evento. Em
certa ocasiao desenvolve, sem falso pudor, nem sem deixar
de ser ironica, o reconhecimento de que mesmo a abjecio,
dependendo de como seja praticada, pode introduzir certa
utilidade. Convém lembrar aqui a analise estética de Santo
Agostinho, na comparagio da cor negra com o mal: “[...] eszz
quando bem colocada, em uma pintura, ajuda a realei-la”.

Para Montaigne sao de diferentes cores os fios que
tecem a malha das relacdes humanas. Por ser conhecedor da
natureza contraditéria do humano, Montaigne estrutura seu
realismo na avaliacio do comportamento e na observa¢io
dos fatos da tradigdo para construir com eles um esbogo
para si, embora sabendo-o inacabado e em constante



movimento. O solo das suas reflexdes ¢ aquele em que chague
hommee porte la forme entiére de 'humaine condition e justifica: “Quem
suprisse no homem as sementes de tais propriedades,
destruiria as condi¢des fundamentais de nossa vida. O governo
¢, por assim dizer, reflexo desse fundamento: Ha, da mesma forma
em todo governo, oficios necessarios, nao somente abjetos,
mas ainda viciosos: os vicios acham nele o seu posto e
empregam-se em costurar as nossas ligacdes, como 0s
venenos, em conservar nossa saude”. A hipocrisia social
motiva a critica insistente e a ironia: Nao ha nada inutil na
natureza. Nem a propria inutilidade.

No entanto a ironia mesma nao encobre nenhum sinal
de ostentacdo de dignidade, ou de dignidade ferida, nenhum
tom autoritario. O estilo de Montaigne é despojado. Seu
objetivo ¢é oferecer um espago para a reflexdo. E aceita a
abjecdo das ligagoes humanas. Vivencia-la, estar perto dela é
a unica maneira de neutralizi-la. Nele, o absurdo nao causa
mais o impacto da tragédia. Este é amortizado pela percepgao
arguta de como ¢ feita a realidade dos homens. Conhece o
solo em que pisa. Sabe contornar o conflito com o qual tem
que conviver, e que constitui condi¢ao e exigéncia do
relacionamento. A reflexdo tem o papel de desativar, a cada
momento, a experiéncia do choque, da indignacao diante da
crenga facil. Se a rendncia a ela evita que Montaigne seja um
mistico, nao o impede de transforma-lo em um fideista. O
pensador Montaigne ¢ leal a0 humano, que ele reconhece ser
uma presa da sua condi¢ao. Renunciar a busca da verdade é
uma forma de encontrar a tranqiilidade. Cabe a cada um
construi-la com seu quinhdo de sabedoria. No entanto a
imposi¢ao a que o publico ou o privado estio submetidos,
nao justifica a inadimpléncia. Montaigne nao considera nem
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belo nem honesto, o fato de nao se tomar partido na coisa
publica. Ao contrario, isso constitui para ele falta de escrupulo
“Permanecer cambaleante e misto, conservar a propria afeigdo imdvel e
sem pendor nos distiirbios do sen pais e numa divisao priblica, nao o
acho nem belo nem honesto.”

Desta forma, esta censurando aqueles que aguardam
o desfecho dos acontecimentos para optar pelo lado mais
favoravel. Eis um fragmento revelador de uma iniciativa ideal
escondida no mosaico politico dos Ensaios!

Despojamento e desmistificagdo

No lugar de dar uma resposta pronta e terminada as
questoes e aporias Montaigne se inclina vertiginosamente a
descrigao de situagdes em que se move o humano nio sem
abandonar a leitura continuada e s6frega do pensamento dos
classicos: o helenismo de Epicuro por exemplo, motiva o
pensador na avaliagao da individualidade. Orientado pelo
individualismo positivo de Epicuro, Montaigne evita os
Exempla, substitui os modelos da antiguidade e trata de seu
foro intimo, o unico sobre o qual ele sente poder dissertar. A
leitura de Cicero, que, mais ainda que o compromisso com a
difusao da cultura grega no mundo romano, guarda o mérito
da discussao do pré e do contra diante de qualquer problema
filosofico, leva Montaigne a identificar-se até certo ponto com
uma posicao considerada eclética para a época. O pensador
busca, na analise do eu, a transformacao do mundo a sua
volta. Isso valida seu fidefsmo.

A maxima vivenciada por Socrates “Conbece-te a ti
mesmo” é contemplada com o interesse de Montaigne, na
medida em que os Ensazos se realizam na dimensao da filosofia



aberta a busca da felicidade. Aliada a desconfianca na
competéncia das teorias filoséficas, a pratica para a descoberta
da felicidade (phronesis), através da pergunta insistente: “o gue
son en 2” consiste na verdadeira sabedoria. Esse interrogar-se
constante com vistas ao auto-conhecimento coexiste ao
apaziguamento, conseguido gragas ao reencontro de si € a
renuncia a pretensdao de alcangar, com ele, a verdade, ou
melhor, ela se instalaria inesperadamente na sua possibilidade.
Os parametros para essa analise podem estar também na
colocacao de situagoes-limite. Se o texto se inicia com a leitura
de si mesmo, aludindo ao desmazelo com que ele proprio se
trata, é para reconhecer que é proprio do ser humano a
vulnerabilidade a asneira. Entende que o caminho para atenua-
la e combaté-la é assumi-la sem mascara. Quando a orienta¢ao
renascentista apoia suas expectativas na tradicao humanista
eleitora da racionalidade, a responsabilidade de Montaigne
para com ela assume uma posi¢ao cautelosa., caracterizada
pela desmistificagio da ordem filoséfica vigente. O trajeto
para o auto-retrato se torna revelador quando a consciéncia
libera a escritura para as interrogagoes e define sua coeréncia,
no préprio movimento, contra qualquer instancia
centralizadora, parece dizer a tese de Starobinski.

Talvez seja a regra geral do seu pensamento forjado
criteriosamente sobre indagag¢des, duvidas, analises,
questionamentos, em que as atitudes sao medidas, pesadas,
comparadas, antes de serem concluidas.

R ENTS

Um traco do método da nonchalance é o “duvido”, “acho”,
“Imagino”, “nao sei se”. Essa espécie de despojamento, que
projeta o pensamento montaigniano para uma situacao

marginal em relagdo a nomenclatura erudita da época, é
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libertadora na medida em que desobriga a evidéncia. A
percepgao do escritor vé na resposta enfatica a promessa
vazia de verossimilhanca. A l6gica do procedimento estd em
perquirir, sondar, auscultar, sem aligeirar-se no diagndstico.
Se isto constitui uma obsessao, seu objetivo é o de zelar pela
sobrevivéncia do pensamento, que faz parte da condicdo
humana. O pensamento é a garantia do pensamento. E esse
o encargo de cada homem. Viver, para Montaigne é uma
obra-prima, para a qual nao ha antecipagao.

A defesa desse ponto de vista insiste em acreditar
que cada um carrega em si a esséncia da vida humana. E no
sentido de preserva-la que o pensador pondera niao haver
regra geral, embora a receita exija sapiéncia. Busca-la justifica
a recorréncia insistente a algumas tendéncias do mundo
helenistico, tais o cepticismo, o fideismo, o estoicismo. Elas
ajudam o escritor a abrir mao das afirmagGes que porventura
ameacem transformar-se em norma, com o mal-estar da
certeza absoluta, normalmente comum no pensamento
dogmatico. Os Ensaios revelam um procedimento moderado
e prudente com relacido a uma idéia unificadora. Montaigne
prefere recorrer a exemplos encontrados na historia, registrar
imparcialmente um fato, aquilatar aquele, ou, de preferéncia,
deixa-lo entregue a sua antinomia e contradi¢ao para que ele
mesmo se burile, se lapide, na medida com um outro. O
pensamento original nunca chega incélume as maos de
Montaigne. Isto explica a tese do movimento do comentador
Starobinsky '. Por outro lado M. nio é descentramento. O
seu texto da a medida e impoe limite aos textos citados, que

1 Starobinsky, Jean. Montaigne em Movimento. Tradu¢io de Maria Lucia
Machado. Sio Paulo: Cia das Letras, 1993.



se marginalizam pelos excessos ou caréncias, como se suas
informagoes se revelassem, de repente, desfocadas. Na verdade,
as comparagdes estimulam o leitor a criar, ele préprio, o
parametro, que nunca despreza a singularidade. O método do
dialogo entre os textos da tradi¢ao e da sua contemporaneidade
revelam um Montaigne politico em que a militancia nao exclui
nem mesmo o acaso: ‘0 acaso € men senhor” diz, num rasgo de
sincero abandono, pois “o bewz e 0 mal 56 0 sao, 0 mais das veges,
pela idéia que deles temos”e ainda porque, como aprendeu com
Cicero “nada se ganha em conbecer o futuro; e infeliz ¢ quem se
atormenta em vao.”

Comentando ainda sobre o conhecimento dos
verdadeiros filésofos diz Montaigne: “Acontecen aos verdadeiros
sdbios o que se verifica com as espigas de trigo as quais se erguem
orgulhosamente enquanto vazias e, quando se enchem e amadurece o
grao, se inclinam e dobram humildemente.”

A identificagdo com o estoicismo

Um mapeamento dos fatos levantados por Montaigne
decanta a assiduidade do escritor na aproximagao e
frequentacao dos estdicos. Na verdade orienta-se por esse
estoicismo retrabalhado pelo viés de Cicero — considerado
como o filésofo do provavel. A convivéncia de Montaigne
com o De Officiis determina o tratamento ao dogma estoico,
ao principio da sabedoria que aconselha a agir de acordo com
a natureza e alibertar-se do peso dos prazeres, com o objetivo
de superar a adversidade para se conseguir a paz espiritual.
Montaigne se devota a esse aprendizado. Deveria encontrar
nele o desabafo de si, recolhido a aspiragao a virtude. Em
Séneca vé também o orientador moral. Essa conduta deriva
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do desejo de realizar, a maneira dos eruditos do seu tempo, o
ideal renascentista. Mas Montaigne acrescenta ao pensamento
alheio a sua propria lei garimpada do circulo da experiéncia.
Ele mesmo se autodenomina maleavel no trato dos principios
tilosoticos: “Minha melhor qualidade consiste e ser flexcivel e pouco
obstinado. Tenho inclinagoes mats pessoais que me sao mais agraddveis,
mas com um pequeno esforco afasto-as ou as contrario.”

Montaigne confessa o empenho em contrariar
tendéncias frouxas, o apego ao facilitado e a improvisagao. O
despojamento da idéia fixa parece aliar-se a um amor maior,
aquele que o faz deslizar para a propria existéncia. A frui¢ao
que acompanha a busca da sua pequena verdade justifica a
negligéncia a énfase e a um ponto de vista preestabelecido.

Mais tarde o pensamento de Montaigne se distancia
do ideal estéico, em que a utilidade vem colada ao principio
do honesto. Adverte que o meio publico impoe um obstaculo
a transparéncia do ##/ para o honesto. Contra o valor obsoleto
cristalizado sugere a pratica da consciéncia a maneira dos reis
do Egito: “Os reis do Egito mandavam jurar solenemente aos seus

Juizes, que estes nao se desviariam da pripria consciéncia fosse qual
fosse a ordem que os mesmos reis lhes baixassens”.

Ali a consciéncia estava acima da ordem do rei e das
leis do império. Montaigne reconhece que mesmo a comissao
eleita para julgar um pleito pode desviar-se do proposito para
o qual foi criada. Se as leis e dogmas sao oriundas de um
valor legitimado, o consenso nao pode garantir que este
continue sobrevivendo aos ornamentos que lhe acodem com
o fim de preserva-lo. O ritual pode se esvaziar na aparéncia.
O papel da consciéncia é recuperar o conteudo alienado, por
isso M. reconceitua para si proprio, entre alguns principios,



o que diz respeito a lealdade. Ele mesmo confessa: “Ndo guero
ser tido por servidor, nem tao afeigoado, nem tao leal, que me achem
bom para trair, seja quen for. Quenm € infiel a si mesmo, desculpavelmente
0 ¢ ao sen senhor. |...| escravo en nao o devo ser, exceto da razao, e nem
1550 0 consigo bem”.

A flexibilidade, no entanto, nio deixa brecha 2
indignidade nem a manipula¢ao. Muito pelo contrario, ela
existe como resisténcia a norma castradora, contra o
parametro viciado. No entanto ¢é aconselhavel “cumprir a lei”,
mas 20 mesmo tempo assumindo uma posi¢ao moderada e
reservada com relagao ao publico. Montaigne admite que ele
leva o individuo ao excesso: “v bem piiblico exige que se traia, que
se minta e gue se massacre: abandonemos esse encargo a individuos mais
obedjentes e mais versdteis”, e imediatamente completa que cederia
ao publico, mesmo correndo o risco, se o dever o obrigasse.
O pensamento de Montaigne ¢ grato a fides: exercita sobretudo
a moderagao, exemplifica-a na atitude de Atico, salvo, meio
ao naufragio do mundo. “Todas as intengoes legitimas e eqiiitativas
sdo, por si mesmas, equilibradas e temperadas”.

A ponderacio orienta o pensador na condu¢ao das
paixdes. Para ele os espiritos arrebatados sao mais vulneraveis.
Essa reflexao o leva a considerar a temperanca uma qualidade
real: “Considero os nossos reis com uma afeicao simplesmente legitima
e civil, nem promovida nem demovida por interesse privado: do que
mito me felicito.”

Montaigne reconhece a temeridade nem sempre
camplice bem sucedida da causa geral: “4 causa geral ¢ justa
ndo me prende tamponco, sendo moderadamente e sem febre. Nao eston
sujeito a tais penhores e compromissos penetrantes e intinos”.
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Montaigne vé nas paixoes o covil dos excessos que
desnorteiam o homem: a ambi¢ido por exemplo acoita a
rispidez. A ma-fé confunde coragem com trai¢ao e zelo com
violéncia e encontra no vinho a oportunidade para o dolo.
Montaigne procura se precaver da utilidade que induz a
mentira. Entre pessoas que se inimizaram nao diz a um o que
nao pode dizer ao outro. Deste modo evita submeter-se e
escravizar-se aos dois: Prefere que eles lhe confiem pouco,
pois é onerosa a guarda de segredos. Ao ser interrogado pelo
rei Lisimaco a respeito do que queria que lhe confiasse,
Filipides respondeu: “Tudo o gue quiseres, contanto que nada tenha
dos teus segredos”.

A sabedoria assimilada por Montaigne da doutrina dos
estbicos adverte-o da utilidade de certas confidéncias, onde
nao ha lugar para o honesto: “Nao quero ser tido por servidor, nem
tdo afeicoado nem tao leal que me achem bom para trair, seja quen for”.

Dependendo da sua utilidade, o meio publico, na
opiniao de Montaigne confunde vicio e virtude: “Nao se deve
chamar dever a nma acriminia e aspereza intestinas que nascem de
ambigoes e de paixies privadas; nem coragem, a nma conduta traicoeira
¢ malfagea.”’. Em suma, a violéncia é sinbnimo nao de forga,
mas de fraqueza e de medo.

O ceticismo de Montaigne, no entanto, nao
desacredita da virtude, reconhece que ela existe. Exemplifica-
a no carater de Catao, ao descrever o seu auto-aniquilamento
— 0 momento em que arranca as proprias entranhas. Adianta
que a candura e a veracidade simples podem ser encontradas
em qualquer época. Cita, da mesma forma, a amizade de
Epaminondas que troca o util pelo honesto. Identifica “u#ma
alma rica de composigao” na atitude de Epaminondas com relagao



ao dever para com a patria, mas principalmente para com o
amigo, no campo inimigo: “Epaminondas |...] reputava por homem
ruim, por melhor cidadao que fosse, aquele que, entre os inimigos e na
batalha, nao poupava um anigo e sen hispede’.

A deferéncia de Montaigne a nobreza de espirito de
Epaminondas deve-se a situagao imperiosa da guerra, onde
as opinides se distanciam do cumprimento do proprio coédigo
de guerra. “[...] e enquanto um disse aos mamertinos que os cidigos
ndo vigoravam perante os homens em armas; unm ontro, aos tribunos do
povo, que o tempo da justica e o tempo da guerra eram dois; e um
terceiro, que o ruido das armas o tmpedia de ouvir a vog das leis |...]”

Se a violéncia da guerra conseguia incendiar desta
forma os animos, Epaminondas, ao contrario, meio ao seu
circulo enfurecido, era capaz de fazer o impeto recuar quando
se fazia necessario dar lugar a razao.

Com relagao ao poder, Montaigne nao se sente
“Instigado por paixao nem odiosa nem amorosa, em relagao aos grandes”
nem tem a “pontade encadeada, tampouco por ofensa ou obrigacao
particular”.

Sem se deixar arrebatar pela convicgao do rigor moral
dos estdicos, no que se diferencia de Cicero, que coloca em
primeiro plano, nas reflexées sobre o dever, o cumprimento
das obrigagcdes para com a patria e os pais e em segundo,
para com os filhos e o lar, Montaigne louva o amor do soldado,
em combate, a0 amigo, em detrimento do dever com a pattia,
em um campo de batalha.

Considera, em suma, a liberdade um bem que o tem
poupado da suspeita da hipocrisia e do fingimento, o que
representa um alivio. A esta maneira de encarar bem a
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existéncia une-se o valor ao trabalho, onde nao pde
exatamente o objeto de sua felicidade.

O Ceticismo

Sao as Hipotiposes Pirronianas de Sexto Empitico uma das
principais fontes para a fundamentagio do ceticismo em Montaigne.
Para isso nao se pode também esquecer Da Natureza dos Deuses
(De Natura Deornm) de Cicero. Considera, como o Sexto Empirico
que os dogmaticos sao philantdi, pessoas que atribuem a si um valor
supetior as demais o que é motivo de se amarem'”. No que se refere
a uma posi¢do em torno de uma certeza sobre as coisas, cita a
hesitagdo de Cicero na velhice, com aquilo que mais cultivara: as
letras: “I/ou falar mas sem nada afirmar, tudo investigares, sempre desconfiado
de mim mesmo |...| porgue todos os antores antigos nos disseram que nada
podenos conbecer; nada compreender; nada saber; eis que nossos sentidos sio
lintitados, nossa inteligéncia demasiado frigil, a vida exageradamente curta.”

Montaigne cita, em Platao, “o fato de conhecermos as coisas
em sonho, e as ignorarmos na realidade”. Este pensamento pode
vir conectado com o comentatio sobre Ferecides, um dos sete sabios
da Grécia, de quem conta que escrevia a Tales, as vésperas da morte:
“...] deterniinei aos meus que, depois de me enterrarem, te entregassem nens
esoritos. Se te agradarem, a i e aos outros sabios, publica-os, se nao, destrii-os,
nenbuia certea contén que a mim mesiio satisfacay alias nao pretendo conbecer
a verdade, nem mesnio atingi-la. Entrevejo as coisas mais do que as penetro.”

Montaigne cita o Eclesiastes: “Deus sabe que os
pensamentos dos homens niao sao senao vaidade”. Para ele
nao ¢ sobre “o testemunho e a autoridade de outrem que a
verdade se afirma”. Por isso Epicuro evitava a citagao.

" EVA. L. A. A. Discurso - Revista do Depatrtamento de Filosofia da
USP, Sao Paulo, n. 23, p. 27, 1994.



Comentando sobre os pirronicos, que tinham como
mote: “argumento, mas vou além e nio julgo” adianta que eles s6
usavam a inteligéncia para buscar focos para discussao, e com
a sabedoria de nao decidir ou fechar a questao. Acreditando
que tudo pode ser falso embora parega verdadeiro, Montaigne
lembra que os pirronicos eram desfavoraveis ao julgamento.
Tudo podia servir-lhes de argumento. Embora acreditando
que possa existir o verdadeiro e o falso, os pirronicos nao se
sentem em condi¢ao de decretar o valor daquilo que
descobrem pois: “sao probabilidades apenas a que precisa entregar-
se”, aconselham. Abster-se de preconceitos diante das coisas
¢ o meio de assegurar-se da tranquilidade.

O ceticismo de Montaigne nao significa negligéncia a
crenga, mas prudéncia com respeito a conven¢ao — na
realidade representacio — que reune hipocrisia e aparéncia.
O compromisso com a leitura dos antigos, a partir da retraite
visa sobretudo a sobrevivéncia a mascara das relacdes sociais
e politicas, por tras da qual se esconde o interesse. Essa atitude
também nao representa descaso com a lei e sim reveréncia
para com a lei atil. Se a nogao que o século XVI tem da
natureza esta aliada ao pensamento de que ela deve ser
controlada, pois representa desordem, Montaigne concorda
com o rigor da lei, por ver nela a tnica medida capaz de
conciliar o comportamento. Aprende, com o modelo do sabio
estoico, a maneja-la. E conhece o momento em que a lei
pode ser inutil, como admite Santo Tomas nos Escritos Politicos:
“parece nao haver sido iitil que algumas leis fossem impostas aos
homens”'®. Também como o santo, acredita que muitas vezes,

'® Tomas de Aquino, Escritos Politicos. Tradu¢io de Francisco Benjamin
de Souza Neto. Petropolis: Vozes, 1997, p. 86.
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as leis devem ser propostas no singular °. Por isso Montaigne
qualifica a atitude de Epaminondas de dever particular.
Abominando as leis inuteis, o filésofo chega a citar Dandamis
que apesar de reconhecer em Socrates, Pitagoras e Didgenes
o mérito da grandeza de pensamento, pela qual os reverencia,
reconhece neles uma certa caréncia de vigor original para
enfrentar leis indteis que os submeteram e julgaram em vao.
Com relagdo ao poder irrestrito do principe, contra o qual
Montaigne se alia espiritualmente a Maquiavel — no sentido de
recuperar para os suditos o estado geral de justica — contrapoe
a serenidade de Epaminondas, a qual se deve a fortaleza de
espirito. Em suma, a violéncia, que a lei muitas vezes simboliza,
¢ sinal nao de forg¢a, mas de fraqueza e de medo.

Mas essa espécie de alerta negativo ao parametro e a
norma, isto é, essa postura sempre vigilante e critica tem seu
limite. Montaigne recorre a fides, e acredita, por necessidade
da ordem, no principe. Montaigne acredita como La Boétie
que o equilibrio entre a temperanga e a liberalidade constroi
a estrutura da paz publica. Mas a virtude capital do governante
¢ a cleméncia e a compaixao. E para dilatar a compreensio
do modelo do governante devemos lembrar que hd em
Montaigne uma vertente do pensamento interpretativo do
renascimento civico que privilegia a verdade da historia frente
a virtude do principe, uma vez que a experiéncia historica é
fonte de ensinamento também para este. O ceticismo de
Montaigne colabora pra que ele compreenda a atitude de
Maquiavel diante do principe e do mesmo modo, do principe
diante de uma adversidade que o desvie de seu dever. Quando
uma imposicao leva o principe a quebrar sua palavra, o que

“ Ibidem. p. 96.



ele considera um “flagelo vindo dos céus”, mesmo assim a
atitude do principe sera desculpavel. Neste sentido Montaigne
exclama: “remédio nenhum”, e justifica: “pois nem tudo nos é possivel”.
No entanto, permanece o pesar pelo acontecido. A atitude é
imperdoavel e deploravel por se tratar de uma figura real:

“Nao ha ntilidade, pela qual se possa privar a consciéncia de sua merecida
trangiiilidade’.

Deve ser explicado que o ceticismo de Montaigne diz
também respeito a filosofia enquanto pretendente ao posto
de provedora da razao e juiza do pensamento: “Ha regras

falsas e muito elasticas na filosofia”?.

Esse modo especial de caracterizar o ceticismo o
compromete, na medida em que este convive com a fé, que
na opiniao de Montaigne esta situada numa posi¢ao
invulneravel a Secgpse. Ambos fundamentam o conceito de
sabedoria. Ceticismo diante da racionalidade e fideismo nio
se excluem. A fé contempla a graca dos mistérios divinos. Os
dois caminhos colaboram para estruturar o didatismo de
como viver feliz.

A palavra empenhada deve ser conservada até para
ladrées que exijam do refém certa quantia pela restituicao da
sua liberdade: “Agquilo que o medo me feg querer entao, obrigo-me a
querer ainda agora, sem medo; e embora o medo nao me tenha forcado
sendo a lingua, sem me forcar a vontade, ainda assin me obrigo até o
tiltimo ceitil pela minbha palavra.”.

* Michel de Montaigne, Ensaios I11. In: Os Pensadores. Tradugio de Sétgio
Milliet. Sio Paulo: Abril Cultural, 1987-1988, p. 90. Instigante é a citacdo
de Lactancio reproduzida por Montaigne, onde a sabedoria do vulgo é
comparada a do filésofo: “O vulgo é mais sabio, porque s6 o é na
medida em que o precisa ser.” . Opus cit., p. 27.
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O cumprimento da palavra empenhada nao depende
do valor moral da pessoa a quem foi feita a promessa.
imposi¢ao da dignidade de quem a possui, mesmo quando
esta se encontra em uma situagao desprivilegiada.

De uma forma geral os Ensaios estao libertos de um
juizo de valor. A epokhé (suspensao do juizo) dos pirronicos
se reflete, em Montaigne, na confissio da propria vaidade e
da consciéncia dos limites do conhecimento. Evitando
igualmente um julgamento da histéria, Montaigne deixa que
os acontecimentos historicos se avaliem por si mesmos. Nos
Ensaios é a técnica do didlogo entre os fatos da tradi¢ao que
orienta, no leitor, a criacio de um juizo, jamais enfatico para
o pensador. O manejo com o pensamento, para nao dizer, seu
controle abalizado e dominio pleno, caracteriza sua postura
cética, impressa no florescimento helenista do Renascimento,
contra o constrangimento da guarda da afirmag¢ao conveniente
na 6tica do oportunismo. Montaigne fala desse apego ao
conhecimento que ele se empenha em evitar, para deixar que
a profusao e a diversidade de descobertas se afinem, medindo-
se umas as outras. Os fatos que reproduzem as atitudes
humanas constituem um argumento mais forte que qualquer
preceito, qualquer dogma pré-estabelecido.



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS:

AUERBACH, Erich. “I”Humaine Condition”. In: Mimesis.
Tradugio de J. Guinsburg. Sao Paulo, Perspectiva, p. 249-276,
1987.

. Mimesis — Dargestellte Wirklichkeit in der abendlandischen
Literatur, Bern, Francke AG Verlag, 1940.

BLUM. Paul Richard. Fildsofos da Renascenga. Tradugao de Nélio
Schneider. Sao Leropoldo (RS): Unisinos, 2003.

BOLZANI FILHO, Roberto. Académicos versus Pirronicos:
Ceticismo Antigo e Filosofia Moderna. Discurso: — Revista do
Departamento de Filosofia da USP, Sao Paulo, n. 29, p. 57-
110, 1998.

CASSIRER, Ernst. Individuo e Cosno na Filosofia do Renascimento.
Tradugdo de Joao Azenha Junior. Tradu¢ao do Grego e do
Latim: Mario Eduardo Viario. Sio Paulo: Martins Fontes,
2001.

CICERO, Marco Tulio. Dos Deveres. Tradugao de Angélica
Chiapeta. Sio Paulo: Martins Fontes, 1999.

. Da Republica. Tradug¢ao de Amador Cisneiros. In:
Os Pensadores. Sao Paulo: Abril Cultural, p. 137-180, 1985.

CARDOSO, Sérgio. Duas Interpretagies exemplares sobre a génese
dos ensaios. Semana Montaigne da UFMG, Belo Horizonte,
setembro de 1992.

. Do Humanismo Renascentista a Michel de
Montaigne (trabalho mimeografado).

DE La BOETIE, Etenne. Discurso da Servidio Voluntdria.
Traducao de Laymert Garcia dos Santos. Sao Paulo:
Brasiliense, 1999.

=33 199 =

Kalagatos - Rrvista DE FILOSOFIA DO MESTRADO AcADEMICO EM Firosoria pa UECE

ForraLEZA, V.2 N.4, VERAO 2005, P. 169-200.



CALLADO, TerEZA DE CAsTRO. A Br1ca EM MICHEL DE MONTAIGNE - ANALISE

DO UTIL E DO HONESTO.

EVA, Luiz Antonio Alves. A Vaidade de Montaigne. In:
Discurso: — Revista do Departamento de Filosofia da USP.
Sio Paulo, n. 23, p. 25-52, 1994.

FETZ, Reto Luzius. Michel de Montaigne — Filosofia como
busca por auto-identidade. In: Fildsofos da Renascenga. Tradugao
de Nélio Schneider. Sio Leopoldo (RS): Unisinos, p. 212-
227,2003.

MONTAIGNE, Michel. Ensaios. V. 1, 11, I11. In: Os Pensadores.
Tradugao de Sérgio Milliet. Sao Paulo: Nova Cultural, 1987.

REALE, Giovanni e ANTISERI, Dario. Michel de Montaigne
e o ceticismo como fundamento de sabedoria. In: Histdria da
Filosofia. v. 11. Sao Paulo: Paulus, 1990.

ROBIN, L. Pyrrhon et le scepticisme grec. Paris : PUE, 1944.

AQUINO, Santo Tomas de. Eseritos Politicos. Petrépolis: Vozes,
1997.

SENECA, Licio Aneu. Da Tranquilidade da Alma. In: Os
Pensadores. Tradugao de Guilio Davide Leoni. Sao Paulo: Abril
Cultural, p. 195-213, 1985.

STAROBINSKI, Jean. Montaigne em movimento. Tradugao de
Maria Lucia Machado. Sio Paulo: Cia das Letras, 1993.

. Montaigne en Mouvement. Paris : Gallimard, 1981.

VILLEY. P. Les Sources & I'Evolution des Essais de Montaigne.
Paris : Hachette, 1933.

%% 200 Smx—



