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O presente artigo pretende mostrar os deslocamentos e permanéncias
fundamentais na formulacio do conceito de Desejo ao longo da investigagio
filosofica de E. Levinas. Tais deslocamentos e permanéncias encontram-se em
estreita relacdo com o abandono do horizonte ontoldgico e a formulagio da ética
como filosofia primeira, mediada pela reflexdo sobre a linguagem. A elaboracio
da critica ao horizonte totalizador da ontologia se encontra em estreita relacdo
com a permanéncia da exigéncia da subjetividade como um horizonte
intranscendivel. A partir desta exigéncia de permanéncia do horizonte de liberdade
aberto pela nogio moderna de sujeito, Levinas intenta, contudo, libertar do
ensimesmamento tal categotia, e o faz a partir de uma tematizagio da subjetividade
centrada na constitui¢do pela relagdio com o absolutamente outro, pela relacio
ética ou relagdo posta em agdo como desejo metafisico.
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ABSTRACT

The aim of this article is to present the shifting and permanent aspects which are
fundamental in the formulation of the concept of Desire throughout E. Levina’s
philosophical investigation. Such aspects are found in close relationship with the
abandonment of the ontological horizon and the formulation of Ethics as First
Philosophy mediated by a reflection upon language. The critical elaboration about
the totalizing horizon of ontology is found in close relation to the permanence
of the subjectivity emergence as a horizon which can not be transcended. From
this permanente emergency of the horizon of liberty opened by the modern
notion of the subject, Levinas yet attemps to free this category from self-
introspection, and he accomplishes it by means of approaching the theme of
subjectivity centered on the constitution of human being by the relationship with
the absolutely other, and also by the ethical relationship put into action as a
metaphysical desire.
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Ao VIEIRA, PORQUE DE ERos E DE ETic4, como
DOACAO, COMO LINGUAGEM, COMO RESPOSTA.

Aqui estamos para falar' do Desejo. Antes de passar
ao tema propriamente dito da minha conferéncia, antes, pois,
de buscar mapear os modos pelos quais, na trajetéria da escrita
filosofica de E. Levinas, na trajetoria do seu discurso, tratou-
se sempre de partir do Desejo para pensar a relagio com o
Absolutamente Outro, eu gostaria de fazer duas observagdes
iniciais, talvez um tanto longas, mas que considero
fundamentais, 2 medida em que sao os dois eixos de leitura
de Levinas que determinam o percurso que aqui apresentarei
e a medida em que explicam mesmo uma parte do titulo
desta exposicao.

A primeira é talvez uma breve apresentacio deste
ilustre quase desconhecido entre nés que é E. Levinas.
Nascido em 1906 e morto em 1995, Levinas era Judeu lituano.
A maior parte de sua vida e a totalidade de sua produgao
intelectual, contudo, foi realizada na Franga, pais para o qual
emigrou em 1923. Durante a Segunda Guerra, voluntario
como soldado francés, ficou preso, entre 1940-45 no campo
de Stammlager, em Hannover. Nao pretendo aqui, é evidente
— a0 menos nao deliberadamente — entediar ninguém com as
noticias biograficas de E. Levinas. Fago referéncia a elas na
medida em que sdo, ndo apenas “em geral” necessarias para
situar qualquer pensamento, de qualquer autor, mas na medida

' O presente texto foi apresentado na conferéncia de abertura do
Seminario “A Filosofia e os Afetos: o desejo” promovido pelo Grupo
de Estética e Filosofia Social da Universidade Estadnal do Ceard - UECE
em junho de 2000.
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em que a experiéncia da errancia judaica, com aquilo que ela
implica também do ponto de vista da multiplicidade das
experiéncias linguisticas e ainda a experiéncia do Holocausto
sao elementos absolutamente determinantes do esforco
filosofico de Levinas.

As questoes de Levinas sao, assim, indissociaveis de
sua experiéncia com seu tempo, em particular, com aquele
dado mais brutal deste tempo que é a experiéncia do horror
nazista. E como sobrevivente que Levinas ha de se por a
questdao, antes de tudo inteiramente judaica, de um
pensamento que quer abrir uma fissura que no tempo presente
— tempo do horror — possa libertar o passado de sua prisao
e se abrir ao futuro, com a generosidade da esperanca®. Este
pensamento que assim quer quebrar o tempo presente é
aquele que quebra a totalidade — da histéria, da Guerra, do
pensamento enquanto este é tomado por um “em si mesmo”’.
A quebra da totalidade, do horizonte unificador — elementos
préprios da unidade do ser e do pensar na qual se move,
desde Tales, a tradicdo filos6fica,’ — coincide, em particular
a partir da experiéncia do horror nazista, precisamente com
a quebra do totalitarismo na medida em que este aniquila e
abole toda a possibilidade de alteridade. Se trata, assim, desde
a experiéncia da Guerra, de por em questao a propria
tranqiilidade de um pensamento que repousa absoluto sobre
si mesmo, de fazer aquela incomoda pergunta, que foi
também a de Adorno, sobre se ¢é possivel pensar depois de
Auschwitz.

> CL. E. Levinas, Humanismo do Outro homem. Petr6polis, Vozes, 1993. p. 54.
’ Cf. Matkenson, Robetto. In: Revista de filosofia, UFPB, 1991. A quem
devo, entre tantas outras coisas, o haver travado conhecimento com a
existéncia de Levinas.



A experiéncia do prisioneiro é niao s6 aquela da vitima
da alergia a alteridade, da vitima do terror totalitirio — do
Judeu, do cigano, do homossexual — a experiéncia do Outro
negado, mas enquanto experiéncia de um Eu, ou do Mesmo
— e ¢ desta experiéncia do Eu que Levinas, pode, finalmente,
enquanto eu, falar —ela é a prépria experiéncia da aniquilagao,
a experiéncia da impossibilidade da fala, auséncia do sentido,
aquela descrita por Primo Levi nos seus relatos de prisioneiro.
Ela é, assim, destruicio da mesmidade do mesmo, é destruicao
da propria identidade do sujeito, como dira Levinas, assim
como aboli¢io do Outro.

A experiéncia do horror, da aniquilagao, é a da
quebra do sentido, da quebra da linguagem que é, assim,
em ultima analise, me parece, enquanto aquilo que
testemunha da aboli¢do da alteridade, o que impulsiona a
reflexdo e a palavra de Levinas na dire¢ao de um “pensar a
alteridade” que termina por se determinar como um pensar
a linguagem como lugar da constitui¢ao, pela relagao ética,
pela relagio com o inteiramente Outro, da proépria
subjetividade enquanto pensamento, da mesmidade do
mesmo. Trata-se, assim, de pensar — a partir da incomoda
relacdo explicitada na experiéncia do horror nazista entre a
identidade do pensamento e a identidade que preside toda
a guerra, identidade que suprime toda exterioridade,
supressao de toda a diferenga — para além do si-mesmo do
pensamento.

A segunda questdo, antes de entrarmos no tema do
Desejo, ¢ derivada destas observagdes iniciais. A obra de
Levinas, que quis, ao longo de toda a sua produgao, pensar
de modo onipresente a ética como relagio com o
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Absolutamente Outro, apresenta-se, de modo particularmente
enfatico a partir dos meados dos anos sessenta, como pergunta
pela constitui¢ao da subjetividade a partir da linguagem, mais
exatamente a partir daquilo que, na linguagem, constituiria
sua determinacao fundamental, a saber, o falar a outrem, — ou,
como pretende a interessante proposta de tradugiao do
tradutor espanhol de Levinas, Félix Duque, a0 outro-ai*. A
tematizagao da linguagem se apresentara, com efeito, em
particular nas obras do “dltimo” Levinas, posteriores a Tofalité

* A proposta de traduzir o Awutrui de Levinas por Otro-ahi é justificada
por Félix Duque pela énfase no polémico que este termo guardaria
com o Dasein heideggeriano, como Ser-ai. Esta proposta de traducio,
que em portugués seria outro-af, me parece preferivel aquela que se
adotou, tanto no Brasil como em Portugal, de outrem, exatamente na
medida em que, resguardando o sentido de figuragao da alteridade,
tal como vemos em outrem, em “dos Outros” e de “proximo”, todas
estas possiveis tradu¢des do autrui, tem o mérito suplementar de
apresentar este carater polémico com Heidegger, absolutamente central
na perspectiva levinasiana. Assim, o outro-ai, este que é proximo,
outrem, é precisamente, tal como a perspectiva de Levinas o pretende,
o outro (em sentido eminente) -ai, presen¢a do Outro na figuracao do
af, este que é proximo. Deste modo, se o Da-sein heideggeriano se
poe como Ser-ai, como abertura ao Ser, o outro-af é precisamente
abertura ao Outro, ou, mais exatamente, modo de pensar o homem
nao como abertura ao impessoal do Ser, mas como abertura ao outro
homem, como abertura ao Outro, que vem a mim, no outro-ai, no
préoximo. Desnecessario  é apontar, neste contexto, que a referéncia
de Levinas ao Outro no sentido eminente em absoluto se constitui
numa referéncia teoldgica, mas, ao contrario, exatamente quer sublinhar
o horizonte finito do outro-ai e abertura mesma da idéia da
absolutidade ou infinitude da alteridade radical, como produzidas na
relagio com outro-ai, com outro homem. Cf. Félix Duque, na
Introduccion a traducao espanhola de Le temps et launtre. El Tiempo y el
outro. Barcelona, Paidés, ICE de la Universidad Auténoma de
Barcelona, 1993.



et infini °, como via de acesso, ndo ao sentido do Ser; tal como
aparece em Heidegger — e renuncio aqui a estabelecer
conexoOes mais intimas entre esta recusa levinasiana do
pensamento de Heidegger e as relagoes deste com o nazismo,
por absoluta falta de tempo para desenvolver o tema nos
pormenores que exigiria — mas, a0 contrario, como caminho
de acesso ao problema da constitui¢ao ética do sujeito
enquanto consciéncia de si, ou do sujeito pensado enquanto
subjetividade narradora e pensante, na socialidade.

E a partir da distincdo fundamental entre o Dizere o
Dito, no interior da linguagem, que Levinas procura, nos
vestigios do Dizer que se imprimem nos Ditos®, explicitar a
constitui¢ao linguisticamente mediada e primariamente ética
da subjetividade enquanto significadora ou narradora’, que é
também a subjetividade pensante do sujeito da modernidade
filosofica. Levinas encontra na constituicao sensivel da
subjetividade, anterior a toda consciéncia de si, exatamente
aquela condi¢ao que torna possivel o acolhimento, a
receptividade e a passividade, e portanto, o carater inteiramente
esvaziado de sentido, de valor ou de humanidade, nele #zesmo,
em sua espontaneidade imediata. A subjetividade, enquanto
passividade ¢, assim, condi¢do da relagao ética, experimentada
como acolhimento da alteridade absoluta do outro-ai, do este

> Emmanuel Levinas. Tofalité et infini. Essai sur lexteriorité. Collection
Phaenomenologica. Quatrieme Edition. Quatrieme impression. 1984
Martinus Nijhoff Publishers, Pays-Bas. Na edi¢ao portuguesa, Totalidade
e infinito, tradugdo de José Pinto Ribeiro, Lisboa, 1980.

¢ Cf. E. Levinas. Enigma e Fendmeno in: Descobrindo a Existéncia com Husser/
¢ Heidegger. 2. ed. seguida de novos ensaios. Tradu¢do Portuguesa
Fernanda Oliveira. Instituto Piaget, Lisboa, 1997. p. 257 e ss.

T CE. Lingnagem e Proximidade, in: Idem, p. 265-288.
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experimentacao possivel através da linguagem, na palavra,
como resposta a esta vinda do outro-ai que, enquanto
passividade, acolho. E exatamente, assim, na medida em que
encontra, na propria /Znguagem, pensada como Dizer, como
resposta ao outro-al, a constituicao da subjetividade enguanto
esta ¢ narradora, pensante, enfim, enquanto esta se situa no
universo da significagao, que Levinas precisamente pode ir
além daquele horizonte que marca a Filosofia contemporanea.

Levinas encontra no falar ao outro-ai, no Dizer, a
origem da linguagem, pensada como resposta, resposta que
¢, antes de mais nada, precisamente assung¢ao pratica e
absolutamente nio tematizada, da alteridade radical do outro-
ai que se aproxima, como rosto. Este Dizer que é relagio, é
ele préprio, a0 mesmo tempo, o advento de todo valor,
advento do Bem, é precisamente o evento ético primeiro,
constituidor de toda a significagao, constituidor da prépria
humanidade do Homem. O Diger, marca, assim, a propria
constitui¢ao do sujeito tal como este aparece a0 pensamento,
como consciéncia de si ou como intencionalidade narradora.
Assim, a distingao fundamental para Levinas, entre o Digere
os Ditos, a cuja centralidade me refiro no titulo desta exposigao,
aponta na propria linguagem e mais precisamente em um
momento determinado da linguagem, no Diger, 0 momento
de instauracio do humano enquanto tal.

Ora, o que Levinas pretende, com o seu percurso,
nao ¢é, me parece, outra coisa senao incorporar em seu
pensamento a critica contemporanea ao primado da
subjetividade na modernidade sem, contudo, abrir mao
daquilo que, em particular para o sobrevivente do campo de
concentragao, parece fundamental no préprio percurso desta



filosofia moderna: a propria afirmacao do Humanismo em que
o discurso moderno da filosofia da subjetividade a0 mesmo
tempo se funda e funda. O humanismo pretendido por
Levinas, contudo, consciente de sua extemporancidade, de sna
imtempestividade ® frente a uma época na qual a pergunta sobre
“se é possivel dar ainda sentido a palavra humanismo”? di o
tom da discussao da questao da subjetividade, este humanismo,
assim consciente da critica anti-humanista que marca o seu
tempo, é por Levinas inteiramente revirado em humanismo
do Outro homem e nao mais pensado a partir do Eu soberano
da consciéncia, caracteristico da Filosofia moderna. Num
contexto de “fimz do humanismo, fim da metafisica— morte do homem,
morte de Deus on morte a deus!) |...] (que se) impée com a tirania da
diltima moda” " a possibilidade de pensar um humanismo capaz
de opor resisténcia a aniquilacio do humano levada a efeito
nos campos de concentra¢ao deve contudo, precisamente
enfrentar de modo critico e nao fazer “ouvidos moucos” a
critica anti-humanista. E neste sentido que a tematizacio
levinasiana da Etica como Filosofia primeira enfrenta,
precisamente na discussao sobre a linguagem, a questao de
dar conta da objecdo séria da critica de inspiragdo
heideggeriana ao sujeito da modernidade, sem contudo, em
absoluto, cair na impugnagao do sujeito caracteristica daquela
perspectiva. Assim, Levinas encontra na linguagem, como
falar, como discurso, como Dizer, exatamente a determinagao
da constituicao, pelo outro-ai, da humanidade do sujeito

8 Cf. E.Levinas. Prdlogo in: Humanismo do Outro homem. Petrdpolis, Vozes, 1993.
? Fago referéncia aqui a pergunta que otiginou a “Carta sobre o humanismo”
de Heidegger, cujo horizonte precisamente marcou o clima do
pensamento francés de critica a nog¢ao de sujeito contra a qual,
precisamente, Levinas quer pensar seu Humanismo do outro homem.
" Cf. E. Levinas. Humanismo do Ountro homem, Op. cit., p.109.
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enquanto resposta. Esta resposta s6 é possivel a partir da
explicitacio do que impropriamente — se pensarmos que a
subjetividade esteve sempre ligada, precisamente, a este
império da consciéncia de si— podemos chamar de subjetividade
da pura passividade, enquanto pura sensibilidade, receptividade,
daquele que acolhe o outro-ai. Estas observagoes tem, aqui, o
sentido preciso de demarcar com uma possibilidade de leitura
de Levinas que, abstraindo seu carater polémico e a densidade
do discurso filosofico que ele pretendeu confrontar, termina
por apresenta-lo como uma espécie de “pregador da boa-
vontade”, leitura que precisamente me parece absolutamente
incapaz de penetrar a radicalidade da reflexdo levinasiana.

Assim, se se trata, para Levinas, de reconhecer que o
ponto de partida do pensamento — como aponta a propria
critica heideggeriana da linguagem do conceito, é sempre um
“si mesmo” — este si que ¢ o da consciéncia do sujeito da
modernidade, segundo a critica heideggeriana, se se trata pois,
de reconhecé-lo, a0 pensamento, exatamente como ponto
de partida que condena toda linguagem ao horizonte
totalizador e unificador, trata-se, para Levinas, mais
radicalmente ainda, segundo a distingao entre o Diger e o
Dito, de reconhecer que a prépria linguagem, enquanto Do,
e assim, também enquanto é objeto do compreender, assim como
do conbecer do conceito, permanece ai, no proprio horizonte do
sentido, presa a dimensao unificadora e, portanto, radicalmente
opaca a alteridade radical do inteiramente Outro. Assim, ao
contrario do que pensa a tradicdo hermenéutica, como
horizonte que se contraporia a univocidade do conceito, pela
abertura ao polissémico que toda interpretagao implica, o
horizonte de todo o conhecer tomado como principio,
mesmo aquele do compreender, repousa sobre a identidade



do Mesmo, incapaz, portanto, de por-se em relagdo com a
alteridade.

Trata-se, entao, de apontar a insuficiéncia radical deste
principio — do conceito, da compreensao, enfim, de todo
pensamento que pensa a partir de si mesmo, do proprio
conhecer, portanto — e, assim, da subjetividade enquanto esta é
tematizadora ou narrradera ou ainda do Ser, como fonte do
sentido, do valor, enfim, da humanidade do homem. Trata-
se de apresentar, deste modo, o homem enquanto
subjetividade tematizadora, o Eu da filosofia toda ela, como
constituido na relacdo com o outro-ai. Trata-se de buscar,
antes que nos Difos ou nos enunciados — aqueles a partir dos
quais fala a filosofia quando toma a subjetividade enquanto
consciéncia de si, como também aquela que parte do sentido
do ser — de buscar no Dizer, a origem traida na objetivagao
do enunciado de todo Ditv "', de buscar no falar a0 outro-ai a
propria instauragao do sentido, reconhecendo que os Dizosatravés
dos quais todo Dizerse realiza, implicam na prépria desapari¢ao
da alteridade radical daquele a quem eu falo pela constituigao
de um mundo comum, pela constitui¢ao da prépria linguagem
enquanto universo de sentido co partilhado.

Trata-se, entao, para Levinas, como tarefa fundamental
do pensamento, de dar conta de “pensar o impensavel”, de
Dizer, num Dito, o indizivel, ou seja, de buscar apreender e
demarcar, pelo caminho da explicitagdo dos processos da
linguagem e da subjetividade, os /Jites do pensamento quando

"' F exatamente assim, como adiamento desta hora da traicdo que o
dito realiza ao Dizer, que se pode entender “[...] cet ajournement perpetuel
de lenre de la  trabison — infime différence entre homme et le non-homme” do
qual nos fala lindamente Levinas nos momentos finais de seu Désir de
Linvisible, em Totalité et Infini. Op. cit., p. 5.
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este nao se toma como fundamento da realidade, quando ele
reconhece em seu interior um mais-além de si mesmo e,
portanto, se reconhece como um “pensamento que pensa mais
do gue pensa ou faz melhor que pensar” . Trata-se, portanto, para
ele, de demarcar os limites de pretensio de um pensamento
que se reconhece assim, posto a partir de um fora-de-si,
percurso s possivel a partir da insisténcia, na explicitagiao
dos Ditos, em buscar o Diger que o origina, em buscar na
permanéncia unificadora dos Ditos, os vestigios da alteridade
do Absolutamente Outro, no falar ao outro-aif, a quem, ao
falar, ja respondo e com o qual ja constituo o mundo em
comum, o universo identificador de todo linguagem. E, deste
modo, o Dizger ele mesmo, que sempre s6 pode ser dito
enquanto Dito — e portanto sempre impropriamente — aquilo
que Levinas encontra como o im-pensado e o im-pensavel
que todo pensamento ja desde sempre supoe.

Na discussao da linguagem enquanto Dizer, para além,
portanto, do horizonte do conhecer, o discurso encontra neste
falar a que especifica o Dizer, a dire¢ao absoluta a um fora-de-
si. i porque o pensamento ele mesmo, encontra-se sempte a
si como seu proprio fundamento, que é necessario, na
tematizagao da linguagem, buscar distinguir aquilo que é pensavel
e dizivel — os ditos ou a linguagem enquanto se constitui de
enunciados — esta dimensao a partir da qual a propria filosofia
contemporanea sempre pensou a linguagem — daquilo que, em
ultima instancia, ¢ um im-pensavel, ou um in-dizfvel, e que é o
proprio Dizer, “intriga do inter-humano”, constituigdo mesma
do homem enquanto este além da mera animalidade sensivel,
enquanto ente que significa, que Levinas chama de Etica.

"> V. Levinds. Entre nds. Ensaios sobre a Alteridade. Petrépolis, Vozes, 1997,
p. 278.



A linguagem aqui ja ndo ¢ abordada pela 6tica
fundante e auto-referente do conhecer ou do compreender
mas, antes, ela é pensada como tendo por origem a agio
mesma do falar a, do Diger como resposta a vinda do outro-
al. A quebra da prioridade do saber — que é quebra da
prioridade da ontologia — esta quebra que Levinas pretende
realizar com a sua reflexdo, constitui-se, assim, ela propria,
num Diger que se desdiz permanentemente no Dit, ou
melhor, num Dito que é sempre inadequado ao que quer
Dizer, que nao esta a altura ou que trai o Dzger ele mesmo.
Dito contudo que é sempre, também, ele proprio
“testemunho”, ainda que im-préprio, in-adequado, do
proprio Dizer. E Levinas, melhor que qualquer outro, que
nos diz desta determinacao do seu dizer:

Um dizer que reside na necessidade de sempre se desdizer.
Fiz até deste desdito um modo préprio de filosofar. Nao
nego que a Filosofia seja um conhecimento, enquanto
nomeia o que nem ¢é sequer nomeavel, e tematiza o que
ndo ¢é tematizavel. Mas ao dar assim aquilo que rompe
com as categorias do discurso a forma do dito, talvez
imprima no dito os vestigios desta ruptura.

% ¥k 3k

Enfim, passemos ao nosso tema. Falemos de desejo.
A esta altura da exposicao, é facil introduzir o tema do
desejo, vez que ele, na verdade, de ha muito se encontra
entre nés. Ele s6 nao foi, até aqui, nomeado, dito. Com
efeito, ja nos primeiros textos de uma reflexao propria,
no final dos anos 40, Levinas apresenta a questao de pensar
uma alteridade radical, e o faz em dois textos, Da existéncia ao
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Existente e Le temps et 1. auntre™®, respectivamente escritos
em 1947 e 46-47. Em “Da existéncia ao existente”, a tematizacio
da alteridade é pensada em sua relagao com o tempo, que é ai
apresentado como relagao com o Outro. Numa bela discussao
sobre o instante, cuja referéncia imediata ¢é feita a Bergson,
mas que nao remete menos ao Kierkegaard das Migalhas
Filoséficas®, Levinas pensa o tempo presente, “fempo da
economia’, tempo do “[...] saldrio, onde 0 Domingo nao redime os
pesares, mas antes os realiza”, onde o “a alterndncia de esforgos e
lazeres, da qual gozamos os frutos dos nossos esforcos, constitui o proprio
tempo do mundo. Ele é mondtono, pois seus instantes se equivalem (o
Eu) vai para um Domingo, puro lazer no qual o mundo é dado. O
Domingo nao santifica a semana, ele a compensa |...| ¢ a atividade
econdmica.”'®. Aqui, no tempo da economia, tempo dos
sofrimentos e pesares nao ha esperanca. O “objeto verdadeiro
da esperanca é o Messias, ¢ a salvacao, |...]” " ndo a equivaléncia
dos instantes, sua indiferenga, mas o instante pleno de
significado, o tempo cheio de sentido, tempo no qual o Eu
se agarra a sl mesmo, como “esperanca de redengio” que € esperanca
de ressurreicdo — reinvengao do presente pela agao, perdao do
presente, no sentido de abertura da possibilidade nova, do
re-comegar de outro modo — que s6 é possivel na relagao do
Eu com o tempo'®. Esta obra de instauragio do sentido no

" E. Levinas. De [existence a l'existent. Librairie Philosophique J. Vrin,
Paris, 1986. Da existéncia ao existente. Tradugao brasileira P. Albert Simon
e L. M. de Castro Simon, Campinas, Papirus, 1998.

" E. Levinas. Le temps et Fautre. PUF, Patis, 1982; E/ Tiempo y el otro,
traducio castelhana de Félix Duque, Barcelona, Paidds, 1993.

' Cf. E. Levinas, Da existéncia ao existente. Op. cit. p. 92 e ss.

1 Cf. idem, p.108.

7 Cf. idem, p.109.

' Cf. idem, p. 110-11.



sem sentido do tempo homogéneo é possivel porque o tempo
é relacio com o outro-ai, relacdo com a alteridade . E a relacio
com o outro-ai, ¢ Eros, é desejo. A relagao erdtica é exatamente
aquela na qual o outro-ai me aparece como o Outro que me
solicita, que eu desejo, exatamente como o que ¢ Outro e de
cuja outridade precisamente alimenta-se o desejo, pelo “patético
dessa proximidade ¢ dessa dualidade de seres””. O erotismo, na
linguagem ontoldgica que ele emprega entio, é, finalmente, a
primeira figuragao da alteridade tal como a apreende Levinas
em seu discurso. O desejo ¢ desejo do inteiramente Outro.
Em Le temps et l'antre Levinas aprofunda a tematizagao do Eros
e da relagao erética como a propria relagao com a alteridade.
Levinas busca no Eros o aparecer da ““forma original dessa relagio
com 0 outro na vida civilizada”*'. Pergunta-se af Levinas se

[...] existe alguma situacido na qual apareca em toda a sua
pureza a alteridade do outror Existe alguma situacdo na
qual o outro nao possua a alteridade como simples reverso
de sua identidade, que ndo obedeca a lei platonica da
participa¢do na qual todo termo contém o mesmo e, por
isso, contém o outro? Ndo haveria uma situagdo na qual
um ser possuisse a alteridade a titulo positivo, como
esséncia. Que classe de alteridade ¢ aquela que ndo se
reduz pura e simplesmente a oposiciao de duas espécies
do mesmo género? Penso que o contrario absolutamente
contrario, aquele cuja contrariedade ndo é afetada em nada
pela relacio que pode estabelecer com seu correlato; a
contrariedade que permite que um termo retenha
absolutamente sua outridade é o feminino.*.

¥ Cf. idem. p. 111 e ss.

* Cf. idem p. 113.

*' Cf. E. Levinas. E/ Tiempo y e/ Otro. Op. cit., p. 127.
# Cf. Idem, p. 128.

Kalagatos - RevistA DE FILOSOFIA DO MESTRADO AcADEMICO EM FiLosoria ba UECE

ForraLEZA, V.2 N.4, VERAO 2005, P. 63-84.



AMARAL, Ir.anA ViaNa Do. Do Eros A Etica: cAMINHOS DO DESEJO NOS DITOS

E NO DIZER DE E. LEVINAS.

Ao apresentar o feminino como alteridade em sentido
radical, Levinas parte daquela afirmacao ja presente em Da
Existéncia ao Existente da relacio erdtica como nao
complementar. Parte da afirmacdo do amor como o oposto
da fusio. A relagio erdtica é uma “relacao estranha, relacao com
aquilo que precisamente se oculta”, e a

[...] relagdo erdtica ndao anula, nao neutraliza a alteridade,
mas antes a conserva, pois o patético da voluptuosidade
consiste precisamente em ser dois. No erotismo, o feminino
é, precisamente, esta figura que se furta a luz, que aparece
como mistério, seu mistério constitui sua alteridade. Na
relagdo erdtica, ao contrario da relagao de senhorio e
servidio em que duas consciéncias se convertem
reciprocamente em seu oposto, nio ha luta nem fusio®.

O Eros ¢ ai, continua Levinas, realizado na caricia que é

[...] um ndo saber o que buscar, é a pura espera de um
porvir sem conteudo [...] um jogo absolutamente sem
plano e nem projeto com aquele que ndo pode se converter
em nbs ou nio se pode converter em nds mesmos € sim
com algo diferente, sempre outro, sempre inacessivel [...]
ela é feita do aumento da fome de promessas cada vez
mais ricas [...] se alimenta de inumeraveis fomes. Essa
intencionalidade da voluptuosidade, intencionalidade tnica
do porvir enquanto tal e ndo espera de um fato futuro, foi
sempre ignorada pela andlise filosofica. O proprio Freud
nio diz da libido apenas nada mais que sua busca do
prazer, tomando o prazer como simples conteido a partir
do qual comega a analise. [...|Podemos caracterizar esta
relagdo com o outro como um fracasso? Sim, desde que
adotamos a terminologia das descri¢oes correntes do

B Cf. Id. ibid. e ss.



erético pelo apreender, pelo conhecer ou pelo possuir.
Porém no Eros nao ha nada de tudo isso, nem tampouco
ha fracasso. Se fosse possivel conhecé-lo, possui-lo ou
apreendé-lo, entdo ja ndo seria outro. Possuir, conhecer,
apreendet, sinbnimos do poder **.

No percurso dos anos 40 Levinas através da
tematizacao do erdtico e do seu desdobramento na
fecundidade e na filialidade, apresenta, na linguagem
marcadamente ontolégica, o erotismo como estrutura da
relagdo com o inteiramente outro, ai pensado como o
feminino. Nos textos dos anos 50 e, particularmente, em
Totalité et Infini, no inicio dos sessenta, a relagdo com a
alteridade apresenta-se ja ndo como erdtica, mas como
ética. Neste texto, embora afirme ja a alteridade como ética
e sua pretensao a Filosofia primeira, ele ndo precisa ainda
a sua distingao — da ética — em relagao a justica, distingao
que se apresentara mais tarde. Aqui, a ética é desejo do
infinito, desejo sem concupiscéncia, sem Eros. E desejo
metafisico, tal como o descreveu Platio, ao refutar o belo
discurso do Eros como fusao pronunciado por Aristéfanes
0’0 Banguete. E. desejo que se dirige a um além, além que é
o da alteridade absoluta do outro-ai, dado no face a face,
como discurso. O desejo metafisico tende para o
absolutamente outro, ¢ desejo que nao nasce da caréncia,
da falta, do besoin, desejo que nio é retorno a completude
— e de novo, a insuficiéncia da tematizacdao freudiana do
desejo — mas que se alimenta da altura, desejo que se tece
enquanto discurso®.

* Idem, p. 133 ¢ ss.
» Cf. E. levinas, Totalité et infini, Op. cit., p. 3 e ss.

—x%3% 79 oz

=

Kalagatos - Revista DE FILOSOFIA DO MESTRADO AcADEMICO EM FiLosoria ba UECE

ForraLEzA, V.2 N.4, VERAO 2005, . 63-84.



AMARAL, Ir.anA ViaNa Do. Do Eros A Etica: cAMINHOS DO DESEJO NOS DITOS

E NO DIZER DE E. LEVINAS.

E clara a mudanca de tom de uma a outra obra, pois
se trata de uma postura ja bem marcadamente critica a tradi¢ao
filosofica e suas pretensées de dizer do Eidos. A tematizagao
do erotismo, suavizada, embora, em sua pretensao edética,
ressoa, contudo, em Tozalité et infini. O central aqui, quanto a
tematizagao do desejo, contudo, e é isso o que quero enfatizar,
¢ que, se de um lado, ¢ claro o abrandamento progressivo,
até a ruptura, com a afirmagao da relacio erdtica em sua
dimensiao ontolédgica, a afirmag¢do do erotismo é agora
mediada pela formulagao do desejo como desejo do invisivel, como
desejo do infinito, movimento em cujo interior, precisamente,
se determina a relagao de transcendéncia como aquilo que
especifica a relagao é#a, a relagdo com o inteiramente outro;
por outro lado, ainda permanece central, e permanecera até
a ultima obra de Levinas, aquela determinagao da relagao com
a alteridade, encontrada nos textos dos anos quarenta na
relagdo erética, permanéncia que determinara, precisamente,
a persisténcia da propria idéia de desejo como aquela que
constitui a relagio com o outro-af.

Em particular no fim dos sessenta e inicio dos setenta,

%, Lingnagem e Proximidade™

em textos como Enigma e Fendmeno
ou o Humanismo do outro homem *, ¢ mais particularmente do
ponto de vista da densidade, em Autrement qu 'étre on an-deld de
lessence ™, com a exposi¢io argumentada da distingdo entre o
Dito e o Dizger, Levinas alcanga, precisamente, a adequagao —

que é, contraditoriamente, a prépria inadequacao, ou a

% Op. cit.
7 Op. cit.
# Op. cit.
» E. Levinas. Autrement qu’étre ou an-deli de lessence. Biblio-essais, Patis,

1991.



“medida” da “desmedida do outro-ai, que consiste exatamente,
como mencionei na segunda parte das consideragoes iniciais
desta exposicao, na dificil tarefa de, no re-dizer e no des-dizer,
buscar “zuprinir nos ditos o vestigio do dizer.”’

A caricia do erotismo, figura dos textos dos anos 40, é
aqui substituida pela aproximagao do proximo; a pergunta, dirigida
a tradicao filosofica na qual impera absoluto o zer, desde Platao,
ao qual se contrapoe a “escuta”’ heideggeriana do ser, ¢,
seguindo os rastros da caricia, mas abandonando toda
referéncia ao empirico, substituida pela tato, na aproximagao
do préximo, possivel, como con-tato, pela receptividade do
sujeito “pré-originario”(que s6 impropriamente pode ser
chamado de sujeito se, com a filosofia moderna, se entende
sujeito como auto-consciéncia). Tais expressdes, com as quais,
precisamente, Levinas busca abandonar aquela linguagem
eidética que se apresenta ainda em Tozalité et infini, designam,
com efeito, um novo horizonte do discurso, onde algo de
fundamental se mantém, ¢ verdade: a prépria perspectiva de
tematizar a relacio com a alteridade; mas algo de
essencialmente novo também se constitui, precisamente a
clarificacdo da impropriedade deste Dizer da alteridade, e,
portanto, da proépria relagio com o ontoldgico, quando se
trata de tematizar aquilo que nao cabe no tematizavel.

O Feminino, lugar da “alteridade como esséncia”,
cede, assim, lugar ao rosto, / visage, ja presente, de modo
central, em Tozalité et infini, mas agora, em oposi¢ao a toda
consideragao ontolégica ou fenomenoldgica, como aquele
que N0 aparece meramente COMO um fendzmzeno mas antes COmo
0 “nao-englobdvel na ordem do ser”, precisamente como a figuragao
por exceléncia da alteridade, figuragao da constituicao do
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desejo. Desejo ¢ assim, desejo do rosto, da sua infini¢ao que
a proximidade e a relagdo constituem. Desejo que ja nao é
erético. O rosto é aquele que aparece como recusa a entrar
num tema, que aparece no frente a frente, no face a face da
proximidade e que nio ¢, em absoluto, uma aproximagio
que se deixa conhecer . Desejo que é a propria experiéncia
da constitui¢do do tempo como ‘para outro”, que também
na dia-cronia da relacdo ética retorna ao tempo do erético
nos anos 40.

Levinas, ainda enquanto re-diz, ou desdiz seus ditos,
em absoluto abandona a idéia — que me parece particularmente
importante, do erotismo pensado como relacao nao-
fusional®, Ao contririo, ainda que a relagio erdtica ji nio
esgote a relagdo ética, ela é ainda pensada como relagdo com
o inteiramente outro. A referéncia ao feminino, num Levinas
que incorporou a denominagao “divisao de géneros”, no lugar
da “divisao de sexo” dos anos 40, nomeagao mais aberta,
menos fixa, quanto ao peso ontolégico, reivindica agora um
“feminino” em todo o humano, reivindicando, aqui, uma
leitura do Géneses que compreende o “homen e mulher Deus
o5 ¢rios’ numa perspectiva que romperia com a fixidez da
afirmacio dos anos quarenta’. Se a misoginia clara da
reivindica¢ao do Feminino como a “alteridade em si” dos
anos 40 (ou alguém pode seriamente pensar que apresentar
o feminino como alteridade, embora mais simpatico que o

% Cf. E. Levinas. El/j;’qm et Infini. Biblio-essais, Paris, 1982, p. 81 ¢ ss.
' Idem, p. 57 e ss. Particularmente “L’%dée d’un amour Qui serait une
confusion entre deux étres est une fausse idée romantique. Le pathétique da
la relation erotique c’est le fait d’étre deux et que lautre y est absolument
autre.” (p. 58).

2 Idem, p. 61.



retrato daquela Xantipa rabugenta de Platao, no Fédon, é por
isso menos miségino e universalista que aquele?) cede lugar
ao Feminino em todo o humano, persiste ainda, e esta é uma
questdo que me parece fundamental, pois a afirmacao af de
uma metafisica essencialista do género me parece de todo
modo estranha a reivindicacdo da unicidade do eleito. Esta,
contudo, ¢ uma questiao que nao cabe nos limites desta nossa
conversa sobre o desejo.

Do erotismo a ética, Levinas cumpre um percurso
no qual a absolutidade do outro-af se pée como desejo. A
infinitude do desejo, uma fome que, como dizia a poeta
Florbela Espanca, “nada ha que a mitigue e farte”, fome que
se alimenta de si mesma, desejo que nao ¢ falta, infinitude
propria do erotismo, retorna, como desejo do infinito, na
relagdo com o rosto. O Dizer que diz este desejo, ja nao aspira
a outra coisa sendo o interrogar o pensamento que se cré
soberano. A ética, como desejo do infinito, é a propria
anterioridade da relagio social, a partir da relagao direta do
face a face, relacdo com a desmedida, com o ndo-simétrico,
com o excedente, aquele que nao complementa, mas de fora,
inscreve-se e revira o horizonte do Eu. No movimento deste
dizer, é cada vez mais clara a excedéncia da ética a toda
pretensao do pensamento, do saber, do tema. A ética esta
além. Ela ¢ relagao com o além Eu. Mas o além ja ndo ¢ o
além sensivel do noético, como em Platio, ja ndo é a eternidade
da alma, eternidade do verdadeiro, mas é o além da desmedida,
da transcendéncia do outro-ai, deste Eu finito, como eu, que
aparece-me, contudo, na estranheza de sua alteridade e que
s6 assim, me poe como Eu que pode ser consciéncia de si. Este
além que se me apresenta exatamente na incomensurabilidade
do nao-idéntico. Além que o meu desejo escuta, responde,
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mas nao esgota, “relagio sem relagio”’, fora de toda
reciprocidade, de toda simetria, e ainda assim, relacao somente
por meio da qual sou um Eu que responde, e que, pela
resposta, entra na esfera do sentido, na esfera do humano,
que s6 assim, pode ser um Ex da consciéncia. Desejo do que
nao falta, desejo do que nao quero e nao posso, enquanto é
outro, possuir. Verdade do erotismo, a ética ja nao nos proibe,
antes exige, que possamos, a partir dela, criticar a experiéncia
a partir da propria finitude do humano, que como rosto, me
escapa, infinitizando-se pela relagao.

Sera possivel que o desejo possa se fazer, enquanto
ética, justica? Pode uma ética do desejo se plasmar na norma?
Nao em Levinas. S6 o rosto manda, e o que ele manda é o
nao-mataras. A obra da justi¢a é também ela encarnada, mas
¢ outra que a esfera do desejo do infinito. A pergunta que
sempre poderfamos fazer, sobre se, com o perdio do
trocadilho, a teoria da justica em Levinas faz justica a sua
ética, 2 medida em que aquela situa nos universais do Estado e
do dinbeiro as figuragdes da justica entre os homens, tal
pergunta tampouco cabe no horizonte do desejo, da excedéncia.
Ela ¢ da ordem da simetria, da reciprocidade e nao cabe, deste
modo, aqui.



