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RESUMO:

A filosofia coreana oferece um campo fértil e ainda pouco explorado de investiga¢io filosofica
brasileira, cujas especificidades desafiam as categorias estabelecidas pelas tradi¢oes ocidentais. Longe de
ser mera recepg¢ao passiva de sistemas como o budismo, o confucionismo ou, mais tarde, o pensamento
moderno europeu, a filosofia na Coreia desenvolveu articulagdes proprias, profundamente enraizadas
em seu contexto histérico, social e espiritual. No panorama histérico ofrecido por Halla Kim, o
neoconfucionismo coreano, por exemplo, ndo apenas adaptou ideias chinesas, mas gerou debates
originais como a controvérsia entre i (principio) e ki (energia), revelando um interesse metafisico
singular que articula ética, cosmologia e politica. A recep¢ao do budismo resultou em releituras
criativas, especialmente na escola Seon (zen), com énfase em praticas de iluminagao direta e critica a
erudi¢io vazia. Na era moderna, a filosofia coreana nio se limitou a assimilagio do pensamento
ocidental, mas procurou, com densidade critica, repensar a identidade, a modernidade e os desafios da
globalizagao. Este panorama convida a leitora a descobrir uma tradi¢ao viva, cujos pensadores dialogam
com o mundo a partir de um solo conceitual préprio.

PALAVRAS-CHAVE: Budismo. Confucionismo. Filosofia Coreana. Pensamento Asiatico.

ABSTRACT:

INTRODUCAO

A filosofia coreana apresenta percepcdes fundamentais e abrangentes sobre a natureza dos
seres humanos e suas formas de vida comunitdria em sociedade, bem como sobre a constituicdo da
realidade. Ao longo dos ultimos dois mil anos, ela foi se desenvolvendo gradualmente na peninsula
coreana e em areas adjacentes, situadas entre o territdrio chinés ao norte e o arquipélago japonés ao
sul. Para os filésofos coreanos, filosofia e sua pratica concreta costumam andar juntas na vida em

comunidade. Em suas “Teses sobre Feuerbach” (1845), Karl Marx queixou-se, de forma célebre, de
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que os filésofos apenas interpretaram o mundo, sem transforma-lo. A critica de Marx, no entanto,
seria irrelevante se dirigida a filosofia coreana. Esta sempre se preocupou em transformar a
realidade por meio de sua pratica no contexto cotidiano concreto, para além das “teorias” (do verbo
grego theorein). O budismo coreano, o confucionismo e outras filosofias sdo, por sua propria
natureza, essencialmente orientados para a pratica, independentemente de eventuais limitagdes que
se percebam. Assim, a filosofia coreana sempre enfatizou o autodesenvolvimento, a formacao do
cardter e a lideranca na comunidade em prol do bem comum. Na divisio comum da filosofia,
influenciada pelas lentes ocidentais, concebe-se que ela se compoe de trés partes: metafisica, ética e
epistemologia. Para a filosofia coreana, isso ¢ insuficiente, pois ndo faz jus ao seu elemento mais
essencial: a arte da autocultivacdo (ou, como podemos dizer, “aprendizado do sébio”), que € a parte
mais importante da filosofia propriamente dita. Assim como a metafisica, a epistemologia e a ética,
a arte da autocultivagdo possui componentes tedricos, mas seu componente mais essencial ¢ o
pratico. Quem a estuda ndo deve apenas compreender seus aspectos tedricos, mas também
internaliza-la e pratica-la ativamente em suas relagdes concretas com os outros. Essa orientacdo
pratica como tendéncia geral da filosofia coreana decorre da estreita relacdo entre filosofia e
religido em seu esfor¢o conjunto para libertar os seres humanos de seus dilemas existenciais e
limitagdes (Cawley 2019). Enquanto a religido busca essa libertacdo por meio da experiéncia de
unidade com a realidade ultima, a filosofia procura contribuir para esse objetivo ao dar sentido a
essa unidade, ou seja, ao oferecer uma justificativa conceitual da relagdo entre a realidade ultima e
suas manifestagdes condicionadas. Desde a forma mais antiga do budismo na Coreia, no alvorecer
da tradicao filosofica, até a filosofia nativa coreana do Tonghak (Aprendizado do Oriente) e a
filosofia estatal norte-coreana do chuch’e (autossuficiéncia), testemunha-se esse carater geral.
Todos os grandes movimentos filosoficos na Coreia se desenvolveram dentro ou em estreita
associacdo com praticas religiosas ou quase-religiosas, seja como fundamento, seja como

desdobramento.

A filosofia coreana também se caracteriza pela visdo de que as relagcdes sdo mais
importantes do que as entidades que delas participam. Nao sdo as entidades que tornam possiveis as
relagdes, mas o contrario. Em outras palavras, as relagdes sdo mais primitivas e reais. E essa
posicdo que impulsiona o desenvolvimento de uma ontologia orientada pela relacdo, como o

paradigma ch’e (%%, Esséncia)-yong (F, Fungdo), o conceito de mu (#, Nada) como matriz do

universo, e o conceito de harmonia como um elo reciproco entre i (¥, Principio) e ki (%&, Forca

IS atos S FLUx0 CONTINUO V.23, N.1.
gl{mi\u ,],hl”mmy 2026 e-ISSN: 1984-9206



KIM, Halla. Filosofia Coreana. EK24007

Vital), entre outros (ver abaixo para detalhes). Assim, as ferramentas conceituais basicas da
filosofia coreana ndo podem ser compreendidas a partir da tipica ontologia ocidental baseada em
substancia e propriedade (H. Kim, 2020). Uma consequéncia disso ¢ que a filosofia coreana tende
ao monismo. Isso ndo nega a existéncia aparente das multiplas entidades — antes, significa que elas
sdo consequéncias “organicas” de relagdes fundamentais. Portanto, o tipo de monismo que se
observa na filosofia coreana ndo ¢ um monismo redutivo, mas um monismo orgéanico, no qual as

multiplas coisas sao modalidades ou manifestacdes dessas relagdes basicas (Jung-Yeup Kim, 2015).

A seguir, apresento inicialmente o enquadramento filos6fico com base na crenca nativa do
xamanismo anterior ao Periodo dos Trés Reinos (57 a.C.—668 d.C.; ver secdo 1). Em seguida,
discuto a filosofia budista (se¢do 2) durante a dinastia Silla Unificada (668—918) e a dinastia Koryd
(918-1392). Depois, passo a uma apresentagdo e analise sistemdtica da filosofia desenvolvida pelo
neoconfucionismo na dinastia Choson (1392—-1910; ver secdo 3). A tultima se¢do trata da filosofia

moderna na Coreia (segado 4).

“ANTES DA FILOSOFIA”: A COSMOVISAO XAMANICA

Os coreanos possuiam um conjunto de crencas populares nativas distintas, que podem ser
chamadas de “mugyo” (ou musok) ou, de forma mais geral, de “xamanismo”. Originalmente
considerado descendente da tradigdo siberiano-manchuriana, o xamanismo coreano ¢ uma Visao
cosmologica associada a mais antiga cosmovisdo nativa da Coreia, bem como as suas praticas
religiosas ritualisticas. Essa crenga popular nativa ¢ uma forma de animismo que cultua a natureza e
acredita em espiritos. Em outras palavras, essa visdo de mundo coreana estabelece uma alianga com
espiritos que residem em muitos objetos, havendo um médium (mudang) que conecta os humanos a
tais espiritos. Assim, acredita-se que existam espiritos que habitam coisas naturais como rochas,
arvores, montanhas, bem como espiritos celestes, espiritos terrestres, entre outros. Os espiritos mais

conhecidos incluem o Espirito da Montanha (Sansin, geralmente representado como um velho com

]GIB atos D FLUXO CONTINUO V.23, N.1.
gl{mi\u ,],hl”mmy 2026 e-ISSN: 1984-9206



KIM, Halla. Filosofia Coreana. EK24007

um tigre aos pés), Toksong (o Eremita) e Ch’ilsong (o espirito das sete estrelas, a constelacdo da

Ursa Maior).

Acredita-se que esses espiritos tenham o poder de influenciar ou alterar a sorte de pessoas,
animais e também o ambiente ao redor. Sem exce¢ao, todos estdo enraizados numa visdo de mundo
ndmade, que enfatiza uma ideia mais universal do Céu, o qual os coreanos as vezes identificavam
como o deus-ancestral; essa ideia foi mais tarde transformada em ferramenta de consolidagao do
poder politico e sua ideologia. Assim, [ryon (1206—1289), autor budista de um texto historico
medieval, fala sobre Tangun, o rei-fundador da Coreia, que se acredita ter sido um xama (P. Lee

1993: 6).

Em geral, os xamas ndo sd3o ordenados por uma instituicdo, mas recebem sua ordenagdo
diretamente do Céu. Isso sugere que o mundo ¢ dividido em dois reinos distintos: o mundo
condicionado e o outro mundo. Os dois mundos ou reinos sdo mediados pelos xamas, que atuam
como intermediarios. O Deus supremo, “Senhor do Céu” (Hanullim ou Hwanin), desempenha uma

fun¢do importante em todos os mitos relacionados aos xamas.

Ainda que o xamanismo ndo seja filosofia propriamente dita, ele certamente ofereceu uma
via conceitual preliminar para o desenvolvimento do pensamento abstrato que mais tarde daria
forma a ideias filosoéficas coreanas. Por exemplo, a no¢do de que deve haver uma causa para os
eventos ou fendmenos que afetam a vida humana. Ele também sugere uma forma rudimentar de
panpsiquismo — a crenca de que tudo na natureza estd vivo e possui uma alma ou espirito
animador. Por fim, apresenta uma forma de cosmogonia com um agente antropomorfico, ou seja,

uma explicag@o causal do universo centrada em uma figura semelhante ao ser humano.

O DESENVOLVIMENTO DO BUDISMO NA COREIA
O PANO DE FUNDO CONCEITUAL DO BUDISMO COREANO

No final do século XIV, Chong Tojon (BBiEfH, 1342-1398), um letrado e filosofo

confucionista, considerou necessario lancar duras criticas ao budismo coreano enquanto ajudava a
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fundar a nova dinastia Choson de acordo com uma visdo neoconfucionista. Em sua perspectiva, o
budismo coreano era irremediavelmente falho e corrompido de varias maneiras. O mais lamentavel,

segundo Chong, era o fato de estar baseado no conceito de mu (¥, Nada), o que o levaria

inevitavelmente ao niilismo, enfraquecendo a moralidade social e desestabilizando a ordem politica
(Chong, “Um Conjunto de Criticas ao Budismo”, in Muller, 2015, pp. 54-81). Essa critica ¢
claramente exagerada, como pode ser visto na resposta (ver adiante) do critico budista Hamho

Kihwa (J%JdE CLFN, 1376-1431), seu contemporaneo. No entanto, ela revela uma percep¢io notavel

de Chong ao identificar mu como noc¢do fundadora do budismo coreano, cuja filosofia esta
profundamente enraizada no paradigma do vazio (Sinyata), entendido como expressdo da
cooriginacao interdependente dos fenomenos.

O que aqui chamamos de mu pode ter sido referido por diversos nomes no passado, como
kong (%2, vazio, Siinyatd), ho (i, vacuidade) ou wuji (&M, supremo infinito), entre outros. Neste
texto, mu refere-se de modo geral a uma dimensdo original, dindmica e serena, ndo causada por
nada efémero no mundo. Trata-se de uma fonte autooriginada do mundo. Parte de um processo
ativo, mu também constitui o impulso de um movimento dialético sem limites. Historicamente, esse
paradigma possui uma estrutura distintiva que serve como base conceitual para todas as principais
tradi¢des intelectuais coreanas.

O budismo Mahayana coreano desenvolveu-se a partir da forma original do budismo no
subcontinente indiano e da variante chinesa, mas gradualmente adquiriu caracteristicas proprias na
Coreia. Entre suas afirmagdes metafisicas distintivas sobre a natureza da realidade, destaca-se a
énfase na prioridade de mu sobre o ser — o qual, porém, ndo ¢ uma entidade separada ou isolada,
mas uma manifestacdo daquele. Além disso, sustenta-se que, embora a realidade ndo seja dual nem
dividida, ela pode ser expressa de formas distintas. Essa visdo ¢ apresentada de maneira
proeminente na doutrina da Mente Unica/Duas Portas, bem como na doutrina das duas verdades (a
verdade absoluta e a verdade convencional), ou em uma de suas versdes (ver abaixo para detalhes).
Essa vertente do budismo culmina na doutrina segundo a qual o nirvana (estado iluminado de

libertagdo do sofrimento) ¢ metafisicamente idéntico ao samsara (o ciclo infinito de renascimentos
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e, portanto, de sofrimentos), como sugerido no classico sutra do Coragdo (Heart Sutra) do leste
asiatico.

Além disso, fortes tendéncias ecléticas dominam o budismo coreano dentro do campo mais
amplo do budismo do leste asiatico, resultando num discurso altamente sincrético. Monges budistas
coreanos, ao longo da histéria, demonstraram uma tendéncia marcada em seus escritos de focar nos
desacordos entre diversas seitas do budismo ou entre o budismo e outras religides (Muller, no
prelo). Assim como Hegel faria muito mais tarde do outro lado do mundo, esses monges
desenvolveram formas proprias de pensamento dialético para resolver conflitos diversos, como
vazio vs. ser, doutrina vs. meditagdo, natureza maligna inata vs. natureza budica universal, etc.

Na tradicdo budista, a relagdo entre a realidade e suas manifestacdes foi caracterizada de
vérias formas: vazio (kong Z%) e forma (saek t&), sabedoria (prajid, chihye F5E%) e meios habeis
(upaya, pangp 'yon J5 %), principio (i 2) e fendmenos (sa %), bem como natureza budica (pulsong
i) e seres sencientes (chungsaeng *£7). Contudo, sua aplicagio mais importante, observada
tanto no budismo coreano quanto no neoconfucionismo coreano, é o paradigma de Esséncia (§5) e
Fungdo (H). Nesse contexto, Esséncia refere-se a dimensdo mais profunda e fundamental da mente

humana — por exemplo, a mente budica como mente pura e inata em si mesma —, enquanto
Funcdo designa a atividade manifesta dessa mente no mundo. Assim, Esséncia aponta para a
natureza subjacente da mente, enquanto Fung¢do refere-se ao estado expresso, sentimento ou
comportamento da pessoa — o que pode se dar mesmo num individuo comum e ndo iluminado
(Muller, 1995).

Além da énfase no vazio de todas as coisas e no paradigma Esséncia-Fun¢do, o budismo
coreano também adotou a doutrina do utero (ou embrido) da iluminacdo — o tathdgatagarbha. Essa
doutrina sustenta que mesmo seres comuns ¢ iludidos possuem em sua propria constitui¢do a
capacidade de alcancar a iluminagdo. A mente ¢ intrinsecamente luminosa, mas estd
simultaneamente obscurecida por impurezas adventicias. Assim, a mente ndo ¢ ignorante por
natureza, mas apenas contingente e universalmente. Essa capacidade interior da mente ¢ chamada

tathagatagarbha (ver, por exemplo, o Sutra do Sirangama).
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O DESENVOLVIMENTO HISTORICO DO BUDISMO COREANO
Oficialmente, a origem do Budismo na Coreia remonta ao século IV, no inicio do Periodo
dos Trés Reinos, quando foi transmitido por um monge da dinastia Qin Anterior, na China. No

entanto, ¢ Wonhyo (JtlE, 617-680), do Reino de Silla (tradicionalmente datado de 57 a.C. a 935

d.C.), quem ¢ considerado o primeiro pensador budista proeminente ¢ mais seminal da tradi¢ao
budista coreana. Ampliamente reconhecido por sua visdo sindptica, Wonhyo defendia que os
ensinamentos budistas mais fundamentais deveriam ser compreendidos por meio da logica da

interfusdo (wonyung, [EIfl), o que lhe permitiu abragar e¢ harmonizar diferentes vertentes do

Budismo sem abandonar o que ha de unico em cada uma delas.

Quando o Budismo chegou a Coreia, foi transmitido como parte de um pacote cultural
vindo da China, com todos os seus diversos sutras. Os antigos coreanos ficaram genuinamente
perplexos com a diversidade doutrindria sob o rétulo comum de "Budismo" e as aparentes
contradi¢des entre elas. Enquanto a maioria dos contemporaneos de Wonhyo no Leste Asiatico

aderiam a classificagdo doutrinaria (p’angyo, F|ZX), ele recorreu a harmonizacdo das disputas
(hwajaeng, F15F), que consistia em entender as diferentes posi¢des das escolas como visdes

parciais da realidade total, a partir de suas respectivas perspectivas. Dessa forma, as diferentes
visdes poderiam ser melhor compreendidas em seus proprios termos e contribuir para o sistema
Mahayana como um todo integrado. Com essa abordagem, Wonhyo mostrou que todas estdo
conectadas como partes autoconsistentes de um unico todo. A amplitude de seu pensamento
abarcava ndo apenas o Budismo, mas também a filosofia do Leste Asiatico da era Tang, incluindo

referéncias a textos Mahayana e a pensadores taoistas como Laozi e Zhuangzi.

O conceito central no pensamento de Wonhyo ¢ o de “Mente Unica” (ilsim, — 1), com

suas implicacdes metafisicas e soterioldgicas. A Mente Unica ¢ identificada tanto com a mente de
todos os seres sencientes quanto com o fundamento do qual essas mentes se manifestam. Embora

pareca externamente impura e efémera, essa mente ¢ considerada intrinsecamente pura e imutavel.
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Assim, a Mente Unica constitui o fundamento metafisico do sistema budista de Wonhyo e serve de
base para a interpretagdo das doutrinas. Ela ndo ¢ univoca, mas possui dois aspectos (“portais”),
diferentes entre si, mas complementares. O primeiro ¢ o aspecto absoluto e ltimo, a verdadeira
“talidade” (thusness). Esse aspecto absoluto ¢ a realidade verdadeira em si mesma, mas, quando
imanente ao condicionado, ¢ chamado tathdagatagarbha — o tero ou embrido da iluminagdo. Este
pode ser ativo, ajudando seres sencientes a alcancar a iluminagdo, ou passivo, sendo obscurecido
por impurezas. Ja o aspecto convencional da Mente Unica é o da “produgdo e extingdo”, que se
refere ao samsara, o ciclo de nascimento e morte. Esse aspecto leva a alaya-vijiiana (consciéncia-
base ou armazém), que armazena sementes e tendéncias geradas por acdes passadas. Embora
expresse a mente maculada, essa consciéncia pode ser purificada e unificada com o

tathagatagarbha, revelando a iluminagdo original (pongak, 2~'&) em cada ser. Assim, a parte pura

da alaya-vijiana nao difere realmente do tathagatagarbha, segundo Wonhyo. Em resumo, nossa
mente ordinaria ¢ simultaneamente iludida e iluminada (Wonhyo, Comentario sobre o Despertar da
Fé Mahayana, HPC 01.0701b24-c05). Seres sencientes podem ser originalmente iluminados e,
ainda assim, precisam passar por um processo temporal de iluminacdo adquirida (Buswell, 2007,

Parte I, Estudo, p. 6).

E por causa da Mente Unica que a possibilidade de iluminagio é algo inato a mente e
acessivel a todos os seres vivos. Como essa possibilidade ¢ universal, mesmo pessoas comuns
podem alcangar a iluminagdo por meio da purificacio mental. No cldssico do Leste Asidtico
Despertar da Fé Mahayana (RKIEHLIF #), isso é chamado de “iluminagdo original” (pongak). Para
Wonhyo, o universo inteiro, enquanto expressdo dessa iluminagdo, estd em constante processo de
autorrealizagdo (Rhi, 1971). Essa verdadeira realidade ndo estd separada da mente comum: de fato,
a mente ordindria contém uma semente que pode leva-la ao supremo. A realidade ultima ¢é, por isso,
a mente ultima. Assim, mesmo que a verdadeira realidade ndo esteja literalmente na mente comum,
¢ possivel alcanca-la. Esse estado de desenvolvimento, no qual a iluminacdo vai se manifestando

parcial e gradualmente, Wonhyo chama de iluminacdo adquirida (sigak, 1f%). Trata-se da

iluminacdo na sua realizagdo concreta e temporal no mundo ordinario. Como uma semente que se
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torna arvore, a mente caminha em dire¢do ao fruto da iluminacdo original. Como a iluminagao ja
estd depositada originalmente na mente sob a forma de tathdgatagarbha, quando a semente ¢
descoberta, toda a realidade se revela em sua totalidade. No momento mesmo da iluminagao,

percebe-se que a iluminagdo adquirida ¢ idéntica a iluminagdo original, sempre presente na mente.

Os escritos de Wonhyo representam a primeira grande investiga¢do sistematica sobre a
realidade metafisica fundamental na peninsula coreana. Sua obra Tratado sobre os Dez Modos de
Resolver Controvérsias (Simmun hwajaeng non, +FIF15#5m, em Muller e Nguyen, 2012)
influenciou ndo s6 mestres chineses como Fazang e Cheng-gwan, mas também japoneses como

Gyonen, Zenshii e Joto.

Uisang (3%, 625-702), contemporaneo mais jovem de Wonhyo e também originario de
Silla, ¢ o fundador da escola coreana Hwaom (C. Huayan). Sua visdo esta expressa no Diagrama do
Selo do Oceano (haeindo, Vf#F[E), onde a cosmovisio abrangente da filosofia Hwaom é
simbolizada de forma notavel. As diferencas e distingdes sdo superadas nessa obra e reveladas
como partes integrais de um todo transcendente. A natureza e as caracteristicas dessa visdo coesa e
transcendental da realidade, no entanto, ndo eram de facil compreensdo para todos os budistas. O
que chamamos de “universo” era simultaneamente vazio de dualidade e de natureza propria, e,
ainda assim, capaz de integrar todas as coisas. Embora os proponentes da escola Hwadom
utilizassem diversos termos para descrever aspectos dessa realidade, o termo mais geral e

abrangente € “interfusdo perfeita” (wonyung, [EIfih).

Como Uisang comunica esse entendimento? Embora ndo exaustivo, ele explica essa ideia
por meio de uma imagem visual poderosa e instrutiva, articulando um conceito inclusivo do dharma
universal como interfusdo perfeita. Originalmente intitulado Diagrama do Dharmadhatu do
Veiculo Unico de Hwaom (Hwaom ilsing popgyedo, Hfig—IFeiE L&), o Diagrama do Selo do
Oceano (Sagaramudra Mandala) é disposto em forma ondulada, simbolizando o Reino do Dharma

com o ensinamento dos “seis aspectos” (yuksang): marca da universalidade (ch’ongsang, f#8+H) e

marca da particularidade (pyolgsang, 5/#H); marca da identidade (tongsang, [F1#H) e da diferenga
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(visang, ¥.FH); marca da formagdo (songsang, F%+H) e da desintegracido (kwoesang, $EfH). Ou seja,
o despertar para a realidade da existéncia é explicado aqui como o despertar simultaneo para marcas
contrastantes. Assim, desperta-se para a existéncia simultanea do universal no particular, ou do
noumenon no fendmeno. Samsara e nirvana estio sempre em harmonia. Fendmeno (sa, %) e
Principio (i, ) sdo totalmente fundidos, sem distingio (Uisang, Hwaom ilsiing popgye to; ver

também P. Lee 1993, pp. 161-3).

Diagrama do Selo do Oceano (Sagaramudra Mandala)

De fato, neste Diagrama do Selo do Oceano, a doutrina ontolégica do "surgimento
interdependente do Reino do Dharma", central para a escola Hwadom, ¢ representada como se
estivesse gravada em um selo retangular, na forma de um poema com 30 estrofes de sete caracteres
cada (210 caracteres ao todo), numa linha continua em forma de labirinto com 51 angulos,

sugerindo que todos os fendmenos, por ndo se apegarem a uma natureza propria, mas seguirem as
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condi¢des, estdo interligados e unificados na natureza do dharma; o fato de essa linha terminar no
mesmo lugar onde comegou (o caractere sino-coreano “J£” [Dharma], no centro) ilustra a doutrina

cardinal da Hwadm sobre interpenetragdo, bem como a doutrina budista central do Caminho do
Meio. O todo e as partes do diagrama se interpenetram harmoniosamente, sem obstrugdes. Assim, o
diagrama serve como um resumo abrangente de todos os ensinamentos do Avatamsaka Siitra (Sutra

da Guirlanda de Flores).

A proxima grande tendéncia do pensamento budista coreano, o Budismo Yogacara
(Consciéncia-tunica), ndo teria sido possivel sem o mestre chinés Xuanzang (602—664). Wonchik

[BIH] (613—-696), originalmente do reino de Silla mas que atuou e faleceu na China Tang, foi

membro de seu circulo interno, embora sua relacdo com Xuanzang possa ter se enfraquecido com o
tempo. No entanto, considerando que Wonchiik aderiu plenamente a tradu¢do de Xuanzang do

Cheng weishi lun (FXMER%FR), ¢ dificil ver sua posi¢do como fundamentalmente em conflito com

Xuanzang ou, nesse caso, com o discipulo chinés de Xuanzang, Kuiji (% 5%).

A contribuicdo mais importante de Xuanzang foi a introdu¢do da doutrina das cinco
linhagens espirituais distintas (C. wuzhong xing TifElE, S. paficagotra) dos seres sencientes,

implicada em sua visdo da alayavijiiana, como mostraram suas novas tradugdes. Infelizmente, essa
doutrina foi considerada contraditéria a teoria da fathagatagarbha, pois virtualmente todos
assumiam que essa teoria implicava que a natureza budica era universalmente inata em todos os
seres sencientes. Diante dessa implicagdo controversa, Wonchiik se empenhou em reconciliar essas

duas posi¢des aparentemente contraditorias.

Como Wonchiik conciliava tanto a tathdagatagarbha quanto as cinco diferentes linhagens,
incluindo os icchantikas (a linhagem de seres que estdo além da possibilidade de salvagdo e que
perdem para sempre a capacidade de alcangar o nirvana)? Para ele, a natureza btdica pertence ao
nivel do principio, enquanto as cinco diferentes linhagens pertencem ao nivel da pratica, cada uma
com sua propria natureza budica. Isso tem como consequéncia que as linhagens indeterminadas

podem buscar a iluminagao (diferente dos pratyekabuddhas [auto-iluminados], sravakas [ouvintes]
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e bodhisattvas). No entanto, isso infelizmente ndo se aplica & quinta linhagem, ou seja, os
icchantikas. Ainda assim, Wonchtk tentou interfundir a natureza budica no nivel do principio com
a natureza budica no nivel pratico, propondo que ambas estavam corretas dentro de seus proprios
niveis. A natureza budica deve ser reconhecida no nivel do principio, com certeza, e ele podia
aceitar a visdo da tathagatagarbha. Mas no nivel da pratica, ¢ preciso reconhecer a realidade
existencial do mal e permitir a possibilidade ndo s6 de linhagens indeterminadas, mas também dos
icchantikas. Os icchantikas sao, por definicdo, incapazes de alcangar a iluminag¢do, mas ainda
podem ascender ao status humano ou celestial se praticarem os cinco preceitos e as dez boas
condutas, por exemplo. Assim, Wonchiik pode sustentar que, por causa de nossa tathagatagarbha
operando em favor de nossa salvagdo, todos somos capazes de obté-la por meio da distingdo entre a

natureza budica na pratica e a no principio (S. Lee, no prelo).

A visdo de Wonchik, portanto, péde seguir coerente sem renunciar a sua lealdade a
doutrina da escola Yogacara, segundo a qual toda existéncia condicionada depende da consciéncia.
A consciéncia ¢ a base de todas as atividades, desde o nascimento até a obten¢ao da iluminagao.
Além das cinco consciéncias sensoriais ¢ das duas consciéncias conceituais, ha a oitava consciéncia,
chamada “consciéncia-loja” (alayavijiiana). Essa ¢ a parte principal da consciéncia, que serve de
base para as outras sete. Tudo no mundo é composto de dharmas, onde dharmas sdo padrdes
interdependentes basicos dentro da natureza geral da realidade. Cada dharma ¢ uma construcao
mental com um processo especifico que consiste em um fluxo de eventos momentaneos (Wonchiik,
Comentario ao Samdhinirmocana-sutra). Mais tarde, a visdo Yogacara de Wonchtk foi transmitida

a Coreia por meio de seus alunos, como Tochiing 1& 75 (c. século VIII) e Tachyon KE (c. século

VII).

Nenhuma discussdo sobre o Budismo coreano, no entanto, estaria completa sem mencionar

Chinul Z15H (1158-1210, nome de Dharma: Pojo), um monge da dinastia Koryd e fundador da
escola Son (fi#; C. Chan, J. Zen) do Budismo coreano, que se tornou a corrente dominante do

pensamento budista na Coreia.
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Comentador erudito e mestre de meditagdo, ele dedicou suas energias a criar harmonia
entre duas posigdes sectarias conflitantes: os que enfatizavam a meditagdo, por um lado, e os

devotados aos estudos textuais (kyo %), por outro. Iniciou sua carreira como um reformador

incansavel. Isso foi alcangado por meio da introducdo e regulamenta¢do das praticas meditativas na
sangha existente, que mais tarde se tornariam parte integral da escola Son e, eventualmente, de todo

o Budismo coreano. Uma inovagio-chave sua foi a introducdo e elaboracdo dos kong’an (/AZE,

registros de casos publicos), especialmente do seu componente central, chamado Awadu (FE5H)

(Park 2005).

Hwadu significa literalmente “cabega da fala” ou “limite da linguagem”. Como a fala
pressupdoe um modo discriminatério da mente, o Awadu atua como um mecanismo para transcender
as discriminagdes do pensamento discursivo. Em Resolvendo Duvidas sobre a Observagdo do
Hwadu, Chinul sugere que o Awadu produz “conhecimento e visdo purificadores” (Chinul-CW,
244). Ele entdo apresenta aprovadoramente o Awadu por exceléncia: “Um monge perguntou a

Zhaozhou: ‘Um cachorro tem a natureza budica ou ndo?” Zhaozhou respondeu: ‘Mu! [Nada f&!]>”

(op. cit., 245).

E senso comum no Budismo Mahayana que todos os seres vivos possuem natureza budica.
Entdo por que o monge faz uma pergunta aparentemente absurda, e por que Zhaozhou dd uma
resposta paradoxal? Ao discutir este iwadu e instruir seus alunos, Chinul afirma que o “Mu” ¢ “a
arma que destroi o conhecimento e a compreensao errados”. O “Mu” de Zhaozhou aqui ndo ¢ uma
resposta afirmativa nem negativa. O estudante de S6n ndo deve vinculd-lo a uma teoria doutrinal—
deve apenas “manter essa pergunta diante de si e manter sua atencdo sempre focada”. Assim,
quando o estudante de Son segue pacientemente o caminho tortuoso porém frutifero do hwadu,
“inesperadamente, num instante, o estudante ativa um momento de realizagdo quanto ao Awadu
insipido e fugidio, e o Reino do Dharma da Mente Unica torna-se completamente evidente e claro”

(Op. cit. 246).
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O método do hwadu, entdo, permite aos estudantes realizarem a verdadeira natureza
interior da mente —a vacuidade intrinseca da budeidade — e entrarem no reino do nirvana (H. Kim

2014).

Examinemos agora a diferenca entre a tradi¢do Son e as escolas doutrinais no Budismo
coreano, bem como o modo como Chinul propds uma sintese entre elas. A escola Son ¢
distintivamente orientada para a pratica. Son refere-se aqui, primordialmente, a pratica conjunta de
samadhi (concentragdo) e prajiia (sabedoria) (Keel 1984). J4 em obras iniciais como
Encorajamento a Pratica e Segredos sobre o Cultivo da Mente, Chinul enfatiza a necessidade de
“cultivar concentracdo e sabedoria em conjunto”. Concentracdo significa uma absor¢ao mental.
Quando o praticante do Budismo desvia sua atencdo do mundo dos objetos sensiveis e volta-se para
o interior, engaja-se em meditacdo a fim de obter uma paz inabaldvel dentro de si. Nesse processo, o
praticante exercita um foco mental puro que gera um estado de serenidade. Isso ¢ concentragdo.
Ademais, como essa concentra¢do naturalmente gera a energia da penetracdo mental, a mente passa
a investigar a natureza do mundo e de si mesma, produzindo, assim, um insight sobre a realidade.
Isso ¢ sabedoria — um entendimento transcendental sobre a natureza do mundo e do eu nele
inserido, que resulta num estado de vigilancia lucida. O Son, portanto, combina os méritos da
concentragdo e da sabedoria, o que leva eventualmente a descoberta da origem de todos os seres

sencientes — e, de fato, do proprio mundo.

Mas, qual ¢ a natureza da realidade Ultima do mundo? Chinul costuma chamar essa
realidade ndo-condicionada de “Mente Verdadeira” (chinsim E.[>). Essa Mente Verdadeira é

equivalente a natureza budica. “Verdadeira” aqui significa auséncia absoluta de qualquer ilusdo, ou,
nas palavras de Chinul, “abandonar o falso”. “Mente” refere-se a fonte da realidade, que ¢ como um
espelho numinoso. Particularmente, o termo ndo ¢ utilizado para designar a faculdade mental de um
ser humano individual. Assim, a Mente Verdadeira ndo pode ser propriamente descrita — ela
apenas pode ser simbolizada. Por exemplo, ela ¢ simbolizada pelo dharmadhatu no Avatamsaka

Sitra. Seguindo o sutra, Chinul sustenta que os fenomenos do mundo sdo formados pelas operagdes
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da mente. Nao ha um mundo separado da mente. Chinul, assim, fala da mente sive Buda: a mente

cria os Budas.

Nossa mente ordinaria €, entdo, também a Mente Verdadeira? Nao. Nossas mentes
cotidianas — discretas, empiricas, limitadas, individuais e separadas — s3o apenas fendmenos,
aparéncias, manifestacdes da Mente Verdadeira. Pois ndo ha causa nem efeito para a Mente
Verdadeira. Ela ndo estd no espago nem no tempo. Nao tem comeg¢o nem fim. Inspirado novamente
pelo Avatamsaka Sitra, Chinul afirma que todos os fendmenos sao mutuamente interdependentes e

interpenetrantes. Para ele, no espelho da mente de cada um, existem:

“as fungdes perfeitamente luminosas e autossuficientes do dharmadhdtu que permanecem,
incluindo a interpenetragdo desimpedida de todos os fendmenos..., nunca estdo separadas da
natureza iluminada pura (dharmadhatu).” (Chinul-CW, “Realizagdo Completa e Subita da

Budeidade”, p. 216-217)

Como, entdo, podemos realizar essa verdadeira natureza da mente dentro dos limites de
nossas condi¢des corporificadas e finitas? Em Segredos sobre o Cultivo da Mente, Chinul sugere
que devemos comegar com um despertar subito (iluminagdo inicial) por meio do método do hwadu.
Isso conduz a visdo de que “eu sou um Buda” (p. 142). Mas o que devemos fazer a partir desse
ponto? Em seu periodo maduro, Chinul propde que o despertar subito deve ser seguido por um
cultivo gradual (p. 144). O despertar para a verdadeira natureza da mente ¢ subito e imediato.
Apesar desse despertar para a realidade verdadeira por meio da pratica bem-sucedida do Awadu,
ainda devemos controlar velhos habitos e cultivar gradualmente diversas qualidades de carater. Este
¢ o processo gradual de cultivo. Por fim, ¢ necessario compreender e agir em perfeita consonancia

(Keel, 1984).

Em suma, o entendimento da natureza nao-dual da mente ¢ obtido subitamente, mas a

erradicacdo completa dos males praticos ¢ realizada apenas de forma gradual. Chinul desenvolveu,
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assim, seu esquema de Despertar Stubito para nossa verdadeira natureza — sob a forma da
vacuidade — seguido de um Cultivo Gradual. Como um bom monge budista coreano, Chinul
demonstra uma atitude sincrética admirdvel diante da controvérsia conhecida como o debate
Tonjom (WA, sugerindo uma posi¢do moderada, chamada tono chomsu TEIE#IE (gradualismo,

ou seja, despertar subito seguido de cultivo gradual) (Chinul-CW, “Segredos sobre o Cultivo da

Mente”, p. 143), em contraste, por exemplo, com fono tonsu WEAEWH{E (subitismo, ou seja,

despertar subito seguido de cultivo stbito) (Peter H. Lee 1993, vol. I, p. 418-419).

CONFUCIONISMO
O PANO DE FUNDO DO CONFUCIONISMO COREANO

A proxima tradicdo filosofica que consideraremos ¢ o Confucionismo, que foi
gradualmente transmitido da China Han como parte de um pacote cultural durante os primeiros
reinos da Coreia. O Confucionismo Classico das dinastias Pré-Qin e Han contribuiu macigamente
para a cultura, sociedade e literatura coreanas, mas foi o0 Neoconfucionismo, que surgiu muito mais
tarde nas dinastias medievais Song, Ming e Yuan, que exerceu a maior influéncia filosofica e
politica sobre a Coreia. Conflcio ¢, sem duvida, o fundador do Confucionismo, com o conceito

central de benevoléncia (1), mas tradicionalmente os coreanos aderiram com entusiasmo a ideia de

fundamentos morais na natureza humana boa, defendida por Méncio (em especial a ideia dos
Quatro Germes: o coracdo/mente da compaixdo, da vergonha, da deferéncia e do senso de
certo/errado; cf. Mengzi 2A:6). Também foi importante para a ascensdao do Neoconfucionismo
coreano a percep¢ao dos coreanos sobre sua fraqueza existencial e limitagdo diante do mal moral do
mundo no caminho do autocultivo, submetendo os aspectos emocionais dessa vulnerabilidade e sua

superacao a analises rigorosas e a solugdes incomuns para o aprimoramento de si.

Um dos quadros conceituais e ontolégicos mais importantes encontrados no
Neoconfucionismo coreano ¢é o par de conceitos de Esséncia (ch’e #%) e Funcdo (yong f). Assim

como na tradi¢do budista, a estrutura Esséncia-Funcdo permeia toda a visdo de realidade entre os
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neoconfucionistas coreanos ao conectar a estrutura interna dos fendmenos as suas expressoes
externas. Assim, para esses neoconfucionistas, todas as coisas, processos € complexos no universo
podem ser considerados em termos de dois aspectos: Esséncia e Fungdo. Assim como no Budismo,
“Esséncia” refere-se a estrutura subjacente de algo que fornece a base ou o padrio para suas
atividades ou mudangas no mundo. “Func¢do” refere-se ao que ¢ manifestado a partir daquilo que
estd oculto ou invisivel. Os neoconfucionistas aplicaram o paradigma Esséncia-Funcdo as partes
mais importantes de sua construcao filoséfica, ou seja, cosmologia, psicologia moral, processo de

autocultivo na aprendizagem do sébio, entre outros.

E importante ter em mente que “Esséncia (ch’e #%)”, que literalmente significa “corpo”,

ndo se refere a uma entidade reificada, como no conceito metafisico ocidental de substancia.
“Esséncia” e “Funcdo” referem-se a dois modos ou aspectos diferentes daquilo que ¢
fundamentalmente um e o mesmo. Nesse sentido, a Esséncia de algo ndo esta separada de sua
Funcao. Elas se implicam mutuamente de modo continuo. Contudo, ha definitivamente uma ordem
ou hierarquia entre elas: a Esséncia sempre ¢ considerada anterior a Fungdo. Ou seja, ela ¢ mais
fundamental. O Neoconfucionismo, por exemplo, enfatiza repetidamente que a natureza humana

(song 1) em seu estado ndo desperto (mibal 77%), isto é, antes de entrar no campo da atividade, é

a Esséncia — e os sentimentos expressos na vida cotidiana sd3o sua Funcdo. Nesse contexto,
“Esséncia” refere-se ao coragdo/mente do sabio (as vezes chamado de tosim, C. daoxin, o
coracdo/mente do Dao), e “Fun¢do” ao comportamento da pessoa comum ou insim (C. renxin, o
coracdo/mente de uma pessoa comum). A ideia, entdo, ¢ que aquilo que ¢ fundamental como
principio pode ser puxado em todas as dire¢des no mundo manifesto. Nao hd duvida de que esse
paradigma Esséncia-Fungdo esta profundamente relacionado ao que se conhece como Pensamento
Correlativo, segundo o qual o mundo ¢ uma teia interconectada onde tudo esta situado em ciclos
dindmicos de relagdes — tanto produtivas quanto contraproducentes — com outros fendmenos

(Needham, 1954).

Os neoconfucionistas também incorporaram os conceitos budistas de noumeno e fendmeno

(i-sa), transformando-os na estrutura i-ki #2%4, (Principio e For¢a Vital), que passou a ser usada
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para explicar a natureza (song £) e os sentimentos (chdng 1) dos seres humanos. Foi na Coreia da
dinastia Choson que se deu a discussdo mais avangada sobre a relagdo entre a natureza humana
original e as emocdes, na forma do chamado Debate dos Quatro Sentimentos e Sete Emocdes

(Four-Seven Debate), e é seu iniciador, Yi Hwang Z5% (1501-1570, nome de pena: T oegye
1B¥%), quem oferece o que provavelmente é o exame mais detalhado do paradigma Esséncia-

Fung¢do em toda a tradicdo do Leste Asidtico (Muller, no prelo).

Antes de prosseguirmos, cabe uma breve explicagdo sobre Principio (B£) e Forca Vital
(%R). O Principio refere-se a ordem universal do mundo e, por isso, ¢ a fonte intangivel e abstrata,
mas ativa e dindmica, de todas as coisas. Ele ndo ¢ apenas o principio do ser de todas as coisas no
mundo, mas também sua fonte normativa, isto €, a origem do bem no mundo. Assim, o Principio ¢
bom intrinsecamente, ¢ também transcendentalmente, indo muito além dos limites do mundo
fenoménico manifestado. Mais ainda, a natureza humana nido ¢ outra coisa sendo esse mesmo
Principio exemplificado concretamente nos seres humanos. Nesse sentido, a natureza humana ¢
inatamente boa. A pessoa tem um coragdo/mente (sim /[») cuja natureza (song) é dotada pelo Céu.
Ja que a natureza humana nada mais ¢ do que o Principio, que esta no coracdo/mente da pessoa, o
coracdo/mente deve apontar, por sua propria constitui¢ao, para o Principio. Note-se que o Principio
em si ndo se move, mas estabelece os limites do que pode mover-se no mundo fenoménico. Isso
porque o Principio ¢ a fonte organizadora da realidade que, embora invisivel, fornece a estrutura e o
padrdo para todos os fendmenos. Quando a plenitude do Principio como fonte de todos os seres ¢é
evidenciada, ele é chamado de “Supremo Ultimo” (t’aegiik Af#, C. taiji). O Supremo Ultimo,
assim, refere-se ao fundamento metafisico ultimo do desenvolvimento das coisas no mundo, que

gera por meio de sua polaridade (isto ¢, as forcas de yin e yang).

Por outro lado, a Forga Vital (gi %) ¢ uma forca ou energia psicofisica que serve como

veiculo do Principio. Como for¢a concretizante, ela ¢ a matéria primordial da qual tudo no universo
¢ feito. Seguindo Zhu Xi, na China Song, os neoconfucionistas da época geralmente acreditavam

que o Principio s6 pode manifestar-se no mundo por meio da Forga Vital. Quando o Principio se
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manifesta no mundo espago-temporal por meio da Forga Vital, ele se torna material (chil &). A

matéria, entdo, refere-se ao estado em que a Forga Vital se torna densa e espessa. Assim, o Principio
¢ idéntico em todo lugar, mas a Forga Vital é exemplificada de maneiras ou qualidades distintas.
Por exemplo, a Forca Vital move-se livremente quando ¢ refinada, mas torna-se inerte quando ¢

grosseira.

O SURGIMENTO DO DEBATE QUATRO-SETE

A nova dinastia Choson, que surgiu apds a queda da dinastia budista Koryd, foi fortemente
apoiada pela elite letrada confucionista da época. Como mencionado anteriormente, Chong Tojon,
em sua obra Array of Critiques against Buddhism (Pulssi chapbyon, 1398), langou as criticas mais
extensas ao budismo. No entanto, sua contribui¢do ndo se limitou a uma polémica puramente
negativa. Ele também foi um arquiteto ideologico da cosmovisdao neoconfucionista, com total
compromisso com a ordem do principio universal em um mundo dominado pela for¢a do i.
Contudo, vale destacar que o ataque de Chong ao budismo ndo ficou sem resposta. Seu
contemporaneo budista Kihwa respondeu de maneira impressionante na obra Exposicdo da
Ortodoxia (Hyonchong non), oferecendo interpretacdes budistas alternativas ao projeto de
autoaperfeicoamento. Kihwa mostra que a questdo de como cultivar a vida adequadamente pode ser
respondida de forma segura a partir de uma perspectiva budista, abordando temas como a
reproducdo da vida ética, as formas estabelecidas de relagdes sociais, a psicologia moral das
emogdes e o significado do sofrimento e do mal. Em outras palavras, ¢ possivel ser budista sem
abandonar os valores morais da benevoléncia ou da piedade filial. Sua resposta apresenta uma
solucdo notavelmente sincrética, intercultural e ecuménica para o problema abstrato levantado por

Chong. O budismo nao € niilismo.

Apesar do esfor¢o nobre e das solucdes elegantes de Kihwa, sua posicdo nao era destinada
a contrariar a tendéncia decisiva da época, e acabou sendo isolada demais para conter a onda
massiva do neoconfucionismo, que se tornaria o Zeitgeist predominante. Sucedendo Chong, que

morreu prematuramente devido a um conflito politico, Kwon Kiin (1352—-1409) e outros como Yi
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Onjok (1491-1553) impulsionaram o neoconfucionismo a condi¢do de ortodoxia filos6fica. Embora
essa fase do confucionismo coreano ndo estivesse completamente preparada para a explosdo
criativa, ela inaugurou claramente uma nova era de apropriagdo, preparando o terreno para um
desenvolvimento mais pleno. Kwon foi um dos primeiros a desenvolver sistematicamente a
metafisica do Principio e da Forca Vital, sugerindo que o coragdo/mente humano deve ter uma
natureza que nada mais ¢ do que o principio celeste (chonli). Em outras palavras, o coracdo/mente ¢
Principio em termos de Esséncia, mas, em relacdo a Fung¢ao, por estar misturado com a Forga Vital,
emite sentimentos (chong) ou intencdes (ui). Sem saber, Kwon serviu de catalisador para o que viria
a ser conhecido como o "Debate dos Quatro e Sete" (ver abaixo). Mas foi apenas em meados do
século XVI que os neoconfucionistas coreanos estavam prontos para ir além da mera apropriacao e
comecar a fazer contribui¢cdes dindmicas e ricas a compreensdo profunda das ideias centrais do
neoconfucionismo. Eles até introduziram novos temas nido predominantes na forma original do
neoconfucionismo. E bem conhecido que, com o “Debate dos Quatro e Sete”, iniciado em meados
do século XVI, os neoconfucionistas coreanos fizeram uma contribui¢do impressionante a
importancia das emog¢des na vida examinada. O debate comecou entre T’oegye e Ki Taesiing
(1527-1572, nome literario: Kobong), quando comegaram a trocar cartas na primavera de 1559.
Descrito como “o evento intelectual mais importante de toda a historia do pensamento confucionista
coreano”, o debate, a primeira vista, era sobre a origem dos Quatro Germes e das Sete Emogdes
(como alegria, raiva, amor, medo, tristeza, 6dio, desejo). Mas, examinando mais de perto, nota-se
que tratava de (1) a viabilidade de uma metafisica do Principio (i) e da Forca Vital (ki) em termos
de sua eficdcia causal e normatividade; (2) a filosofia moral e psicoldgica da mente, natureza
humana e sentimentos; e, mais importante ainda, (3) como alcangar a sabedoria apesar das emog¢des

na vida corporal examinada.

No inicio do debate, T oegye sugeriu que: “a emissao dos Quatro Germes envolve apenas
o i (Principio) puro, e portanto envolve apenas o bem; a emissdo das Sete Emocgdes envolve ki
(Forga Vital) e, portanto, uma mistura de bem e mal” (Primeira carta a Kobong, Ala, primavera de

1559, em Yi Hwang [T oegye] CW, Vol. 1, Livro 16, 402a; Kalton et al. 1994, I).

IS atos S FLUx0 CONTINUO V.23, N.1.
gl{mi\u ,],hl”mmy 2026 e-ISSN: 1984-9206

20



KIM, Halla. Filosofia Coreana. EK24007

Chamemos isso de tese da emissdo separada. A percep¢do fundamental de T oegye aqui
estd orientada por seu profundo interesse e experiéncia em autoaperfeicoamento no que ele chama
de “Aprendizado do Sabio” (ver sua obra Os Dez Diagramas do Aprendizado do Sabio, em Kalton
1988). T’oegye argumentava que apelar para a multiplicidade de papéis desempenhados pelas
emocdes no contexto social ndo era eficaz. Sua estratégia, entdo, era fundamentar os Quatro Germes
(e o Coragao/Mente do Dao) no Principio ativo, por um lado, e fundamentar as Sete Emocgdes (e o
Coragdo/Mente do homem comum) na Forga Vital, bifurcando drasticamente os sentimentos em sua
disparidade. Em especial, ele queria garantir cuidadosamente que os sentimentos potencialmente
desviantes, que surgem da natureza corporal, ndo minassem o dinamismo fundamental rumo a

adequagdo dos Quatro Germes, como concebidos por Méncio (Ivanhoe, 2015).

Nas respostas, Kobong criticou o dualismo evidente implicito na tese da emissao separada.
Ele argumentou que tanto os Quatro Germes quanto as Sete Emocdes sdo sentimentos humanos
basicos da mesma natureza. Em sua primeira carta a T oegye, Kobong ousadamente sugere que os
Quatro Germes sdo apenas o lado bom das Sete Emocdes. Chamemos isso de tese da continuidade
entre os Quatro e os Sete. Para Kobong, o erro de T’oegye estava em assumir que os Quatro e os
Sete sdo dois tipos distintos de sentimentos e que, consequentemente, existem dois tipos de bons
sentimentos — os presentes nas Sete Emogdes e os nos Quatro Germes. Também era errado

considerar Principio e For¢a Vital como independentes entre si.

Posteriormente, a resposta contundente de Kobong levou T’oegye a admitir que tanto o
Principio quanto a Forca Vital estdo presentes na origem de todos os sentimentos quando o
coracdo/mente ¢ ativado, e que sua tentativa de diferencia-los em termos de estimulo precisava ser
revisada. Como parte de sua resposta, T oegye elaborou uma féormula que reconhece os papéis
interdependentes de Principio e For¢a Vital, mas com pesos diferentes: no caso das Sete Emocdes, a
Forga Vital emite e o Principio a segue; no caso dos Quatro Germes, o Principio emite e a Forga
Vital o acompanha (Yi Hwang [T oegye] CW, Vol. 1, Livro 16, 417b). Assim, em vez da teoria

original da “emissdo separada”, T’oegye propds a teoria da emissdo alternada (hobal H.%%),

segundo a qual o Principio seria o emissor nos Quatro Germes — mesmo que, tradicionalmente, o
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Principio ndo fosse considerado um agente auto-emissor na relagdo Principio—For¢a Vital (Chung
1995: 73). T’oegye reconheceu, entdo, que os Quatro e os Sete sdo todos sentimentos humanos
basicos e que ambos envolvem simultaneamente Principio e For¢a Vital quando surgem. Como ele
afirma: “Principio e Forg¢a Vital precisam um do outro e dependem mutuamente: um ¢ Esséncia

(ch’e) e o outro ¢ Fun¢do (yong)” (Yi Hwang [T oegye] CW, Vol. 1, Livro 16, 405a).

No entanto, ele ainda insistia que eram coisas distintas porque originavam-se de fontes
diferentes. Segundo ele, os Quatro Germes estdo relacionados a natureza humana original, pois sdo
informados pelo principio celeste, inatos e bons por natureza; enquanto as Sete Emocdes se
relacionam ao dote fisico, pois surgem do contato com objetos externos e podem ser boas ou mas.
As Sete ndo sdo sentimentos morais genuinos. Na perspectiva menciana, o autoaperfeicoamento
exige o cultivo dos Quatro e o controle emocional sobre os Sete. Para T’oegye, os Quatro ¢ o
Principio sempre mantém seu status transcendente e independente, independentemente dos
acontecimentos concretos, € também preservam sua eficacia causal ao iniciar padrdes desejaveis de
conduta. Como ele declara em vérias obras — como nas Cartas sobre os Quatro e os Sete € em
Critica a Posi¢do de que o Corag¢do/Mente ndo tem Esséncia e Fun¢do —: “o Principio emite (ip ‘al
PREE)”, “o Principio se move (idong FLHE))” e “o Principio vem a ser por si mesmo (ija do B H )"

(Yi Hwang [T oegye] CW, Vol. 1, Livro 16, 464—465a).

Esta claro que T’ oegye enfatizou o papel do Principio no caminho do autoaperfeicoamento
por causa de seu carater autdbnomo. Ele prescreveu que o autoaperfeicoamento s6 poderia ser
alcancado redirecionando as orientagdes cegas da Forga Vital e nutrindo a natureza humana por
meio da pratica da “Atenc¢do Reverente” (kyong 4%). Nos Dez Diagramas do Aprendizado do Sabio,
T’oegye sugere que: “A Atencao Reverente € o inicio e a consumagao do aprendizado do sabio.” (¥i

Hwang [T oegye] CW, Vol. 1, Livro 7, 203a)

Essa pratica possui dois aspectos, externo e interno: externamente, estd sempre informada e
limitada pelo ideal confucionista de comportamento adequado segundo as normas de cortesia

(Chung 1995: 134). Assim, envolve “ser cauteloso e vigilante em lugares ocultos e isolados” bem
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como “estar devidamente ordenado e controlado, sério e tranquilo”. Internamente, a pratica também
exige preservar o estado refinado do coragdo/mente. Ja no debate com Kobong, T’oegye sugeria que
a Atencao Reverente se realiza ao “concentrar-se em uma Unica coisa sem se desviar dela” e ao
“regular o exterior para nutrir o interior” (Yi Hwang [T oegye] CW, Vol. 1, Livro 7, 203b; Kalton

1988, 85-87).

Alguns anos apds a morte de T’oegye, um novo debate sobre os Quatro e os Sete foi
iniciado — desta vez entre Yi I (nome de cortesia: Yulgok) e seu amigo Song Hon (nome de
cortesia: Ugye), quando este ultimo lhe enviou uma carta em 1572. Ugye era um seguidor
entusiastico da compreensao de T oegye sobre a relagdo entre os Quatro Germes e as Sete Emogdes,
e pode-se dizer que Ugye debatia o assunto com Yulgok de forma indireta, representando a posi¢ao

de T oegye.

Seguindo T’oegye, Ugye sugeria que os Quatro Germes e as Sete Emog¢des provinham,
respectivamente, do Principio e da Forca Vital. Em uma analogia famosa, Ugye comparava o
Principio e a Forga Vital a um cavaleiro controlando seu cavalo — tal como T oegye fizera para

explicar sua teoria da emissdo alternada.

Em resposta a Ugye, Yulgok afirma: “Os Quatro Germes sdo o lado bom das Sete

Emocdes. As Sete Emog¢des abrangem os Quatro Germes.” (Kalton et al. 1994: 131)

Assim, para Yulgok, os Quatro e os Sete ndo sdo distintos; os Quatro seriam antes um
subconjunto apropriado dos Sete. A visdo de Yulgok ¢ importante porque nos leva a refletir mais
profundamente sobre a natureza das emogdes despertadas. Na presenca de sentimentos bons e maus,
0 que nos permite dizer que os bons sdo preferiveis aos maus? Yulgok sugere que nao se pode fazer

progresso real se separarmos o trabalho do Principio e da Forga Vital nas situagdes da vida.

Quanto a natureza do Principio, Yulgok nega com firmeza sua existéncia transcendente e

independente, assim como sua eficacia causal. Embora o Principio “penetre” (itong #L1#) e a Forga
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Vital “delimite” (kiguk %.J5}), o Principio é, por si so, causalmente impotente e adquire agéncia

apenas quando segue a For¢a Vital (Yi I [Yulgok] CW, 10.26a).

Contudo, isso ndo significa que Principio e Forga Vital sejam independentes entre si.
Apesar do papel do Principio como ordem universal que estrutura as normas, ¢ a For¢a Vital a unica
poténcia particularizadora que move as coisas conforme o modelo do Principio. Yulgok afirma

entao:

“Em geral, o Principio ¢ o mestre da Forga Vital, e a Forga Vital € o que o Principio
monta... Eles ndo sdo duas coisas [separadas], mas também ndo sdo uma Unica

coisa. Eles ndo s3o uma tinica coisa, por isso sdo um e a0 mesmo tempo dois; nao

2

sdo duas coisas, por 1isso sdo dois e ao mesmo tempo um.

(Yi I [Yulgok] CW, 10.2b)

No que diz respeito ao autoaperfeigoamento, Yulgok propde um modelo baseado na
Integridade (song %) para alcancar a sabedoria (sagehood). A Integridade é o fundamento do
autoaperfeicoamento porque permite nutrir a propria Forca Vital. Assim, o coragdo/mente torna-se o
mestre do corpo ¢ o comandante da natureza humana e dos sentimentos por meio dessa agéncia.
Mas a Integridade, como fonte de transformacdo da Forca Vital dentro de nds, realiza sua acao
justamente porque ¢ o verdadeiro Principio do Céu e a esséncia original do coracdo/mente. O

coragdo/mente, portanto, possui originalmente a Integridade como sua qualidade moral inata.

O Debate dos Quatro e Sete continuou, sob diversas formas, até o inicio do século XX.
T’ oegye e Yulgok, com suas estratégias opostas para lidar com esse desafio, dominam a histéria do
pensamento neo-confucionista coreano. De fato, o debate acabou transbordando para outra

controvérsia — o chamado Debate Horak ({#1#%) —, no qual Han Wonjin (1681-1751) e Yi Kan

(1677-1727) discutiram longamente sobre se havia diferencga entre a natureza humana e a natureza
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dos seres ndo humanos, e também sobre o quanto a natureza humana pode servir de abrigo contra o

mal no contexto de uma comunidade moral (R. Kim 2015).

Além disso, o debate deu origem a Controvérsia sobre o Coragdo/Mente (Simsol Lz%), a

partir de meados do século XIX até o século XX.

Alguns anos ap6s a morte de T oegye, um novo debate sobre os Quatro Germes e as Sete
Emocgdes foi iniciado, desta vez entre Yi I (nome de cortesia: Yulgok) e seu amigo Song Hon (nome
de cortesia: Ugye), quando este ultimo lhe enviou uma carta em 1572. Ugye era um seguidor
entusiasta da compreensdo de T’ oegye sobre a relacdo entre os Quatro Germes e as Sete Emocdes e,
portanto, pode-se dizer que Ugye estava debatendo a questdo com Yulgok de maneira indireta.
Seguindo T’oegye, Ugye sugeria que os Quatro Germes e as Sete Emog¢des provinham,
respectivamente, do Principio (i) e da Forca Vital (k7). Em uma analogia famosa, Ugye comparou o
Principio e a Forga Vital ao cavaleiro e ao cavalo, como T’oegye ja havia feito para ilustrar sua

teoria da emissao alternada.

Em resposta a Ugye, Yulgok insistiu: “Os Quatro Germes sdo o lado bom das Sete

Emocdes. As Sete Emogdes compreendem os Quatro Germes.” (Kalton et al. 1994: 131)

Assim, para Yulgok, os Quatro e os Sete ndo sdo entidades separadas; os primeiros sdo,
antes, um subconjunto adequado dos ultimos. A visdo de Yulgok ¢ importante porque aprofunda a
investigacdo sobre a natureza das emogdes despertadas. Na presenga de sentimentos bons e ruins, o
que nos permite dizer que os bons sdo preferiveis aos ruins? Yulgok sugere que nenhum progresso
real pode ser feito se separamos os papéis do Principio e da For¢a Vital nas situa¢des concretas da

vida.

Quanto a natureza do Principio, Yulgok nega de forma enfatica sua existéncia
transcendente e independente, bem como sua eficacia causal. Embora o Principio “permeie” (itong
PHi#) e a Forga Vital “delimite” (kiguk “&J5)), o Principio, em si, é causalmente impotente e s6

adquire agéncia quando atua em conjunto com a Forca Vital (Yi I [Yulgok] CW, 10.26a). No
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entanto, isso ndo significa que o Principio e a Forga Vital sejam independentes um do outro. Apesar
do papel do Principio como ordem universal que estrutura as normas, ¢ a For¢ca Vital a Unica
poténcia particularizadora que move as coisas de acordo com o modelo do Principio. Yulgok afirma

entao:

“Em geral, o Principio é o mestre da For¢a Vital, e a For¢a Vital ¢ o que o
Principio cavalga... Eles ndo sdo duas [coisas separadas], mas tampouco sdo uma

Unica coisa. Ndo sdo uma unica coisa, por isso sdo um e ao mesmo tempo dois; nao

2

sdo duas coisas, por isso sdo dois e ao mesmo tempo um.

(Yi I [Yulgok] CW, 10.2b)

No ambito do autocultivo, Yulgok propde um modelo baseado na Integridade (song %)
para alcancgar a sabedoria (sagehood). A Integridade ¢ o fundamento do autocultivo porque permite
nutrir a propria Forca Vital. Assim, o coracdo/mente pode se tornar o mestre do corpo € o
comandante da natureza humana e dos sentimentos por meio de sua agéncia. Mas a Integridade,
como fonte da transformacao da Forca Vital dentro de nds, realiza sua a¢do exatamente porque € o
verdadeiro Principio do Céu e a esséncia original do coragdo/mente. O coracdo/mente, entdo, possui

originalmente a Integridade como sua qualidade moral inata.

O Debate dos Quatro ¢ Sete continuou, sob varias formas, até o inicio do século XX.
T oegye e Yulgok, com suas estratégias opostas para lidar com esse desafio, sdo figuras centrais na
histéria do pensamento neo-confucionista coreano. De fato, o debate acabou transbordando para

outra controvérsia — o chamado Debate Horak (#1#%) —, no qual Han Wonjin (1681-1751) e Yi

Kan (1677-1727) discutiram longamente sobre se ha ou ndo uma diferenca entre a natureza humana
e a natureza dos seres ndo humanos, e também sobre até que ponto a natureza humana pode oferecer

protecdo contra o mal no contexto de uma comunidade moral (R. Kim 2015).
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Esse debate também deu origem a Controvérsia sobre o Coragdo/Mente (Simsol /L05E), que

se desenvolveu desde meados do século XIX até o século XX.

O DESAFIO DAS NOVAS CORRENTES DE PENSAMENTO

A Coreia Choson foi completamente devastada pela invasdo japonesa durante a Guerra
Imjin (1592-1598), o maior conflito do mundo no século XVI, envolvendo quase meio milhdo de
combatentes da Coreia, do Japao e da China, e também pelas invasdes manchus-qing (1627 e 1637).
Como resultado, o neoconfucionismo cldssico coreano, em sua forma original, comegou a se
desintegrar. Isso ficou evidente em um renovado — e agora mais positivo — interesse pela natureza

do coragdo/mente (sim /), a partir da perspectiva da Escola da Aprendizagem de Yangming
(Yangminghak), por exemplo, com Chong Chedu &f7% 3} (1649—1736). Também testemunhamos a
atua¢do de algumas filésofas confucionistas coreanas, como Im Yunjidang {5 8L (1721-1793)

e Kang Chongildang ZZi#— % (1772-1832) (Ivanhoe & Wang, no prelo).

Mais proeminentemente, no século XVIII, um grupo de filésofos mais atentos a realidade
sociopolitica da Coreia passou a rejeitar o arcabouco metafisico que o Debate dos Quatro
Sentimentos e Sete Emocgodes (Sah-Ch il nonjaeng) pressupunha, fornecendo em seu lugar principios
altamente naturalistas para a cosmologia e para a “Aprendizagem do Sébio”, no que hoje se
denomina “Aprendizagem Prética” (Silhak Z“). Esses filésofos incluem Yu Hydngwon 12
(1622-1673) e Yi 1k Z={# (1681-1763), entre outros. Dentre eles, havia membros da chamada
“Escola da Aprendizagem do Norte” (Pukhakpa JL“2J/F), com um intenso interesse por novas
ideias e tecnologias oriundas da China Qing. Esses estudiosos incluem Hong Taeyong K%
(1731-1783, pseuddnimo: Tamhon #EHT), Pak Chiwon FMEEJR (1737-1805) e Pak Cheka FMEES

(1750-1850).

Todos esses pensadores foram reformistas que aspiravam a renovar aquilo que

consideravam ideias e formas de vida obsoletas da sociedade e da classe letrada de sua época. Em
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particular, os estudiosos da Aprendizagem Pratica compartilhavam uma énfase geral na utilidade e

na ampliacdo do bem-estar da experiéncia humana.

Mas foi Chong Yagyong | 45§ (1762—1836, pseuddnimo: Tasan #///) quem ofereceu as
criticas mais extensas a tradi¢do e construiu um novo sistema, por vezes recorrendo até aos escritos
jesuitas para criar uma nova forma de neoconfucionismo. Acima de tudo, ele claramente
desconstruiu o paradigma do Principio—Forca Vital (i—ki ZZ47) do neoconfucionismo e o deslocou
para um novo paradigma, ao integrar parcialmente teorias ocidentais (sem, no entanto, renunciar aos
elementos centrais do confucionismo). Ele rejeita a estrutura i—ki porque nela ndo ha espago para a

emo¢ao, e ela tampouco incorpora as atividades volitivas do agente moral (Baker 2010).

Como se recorda, o neoconfucionismo cldssico sustentava que o coragdo/mente (sim)
possui uma natureza transcendente como sua Esséncia (ch e #%). Em termos de seu fundamento, ou
seja, da Esséncia, o coracdo/mente ¢ essencialmente sua natureza concedida pelo Céu. Mas em
termos de sua fungdo (yong /#), o coragdo/mente humano consiste em seus sentimentos variados.
Tasan ndo nega que o coragdo/mente tenha uma natureza; no entanto, ele recusa a ideia de que o
Principio (i) seja a esséncia do coragdo/mente da maneira sugerida pelo neoconfucionismo

tradicional, ou seja, como algo transcendente.

O que ha de mais marcante na filosofia da pessoa humana em Tasan ¢ sua visdo de que a
natureza humana consiste no aspecto integral do coragdo/mente que se expressa exclusivamente em

sua inclinagdo (kiho #£4F): gostar do bem e desgostar do mal. Essa inclinagdo ¢é totalmente

espontanea e automadtica, sem qualquer adicdo ou mistura vinda de fora, e, portanto, ¢ inata. A
natureza humana ¢ apenas um momento ou carater do coragdo/mente. Ao reconhecer prontamente
~ T « , . " :
que o coracdo/mente e sua inclinagdo inata “formam um carater humano unificado”, Tasan deixa
claro que a “natureza” aqui, em vez de expressar qualquer valor transcendente, deve referir-se a
inclinagdo espontinea inerente ao coracdo/mente. Assim, ndo podemos ser elogiados — nem, por
outro lado, culpados — simplesmente por possui-la. Nossa natureza ¢ inclinada inatamente ao bem

moral assim como as abelhas sdo inclinadas a proteger sua rainha. Nesse sentido, essa natureza ¢
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fixa. As caracteristicas e méritos plenos do coragdo/mente, entdo, ndo podem ser esgotados por sua

natureza (Ivanhoe 2016).

A natureza do coragdo/mente humano ¢ originalmente boa? Tasan ndo discute essa questao
diretamente, mas podemos inferir que sua resposta ¢ dupla: compreendida como inclinagdo inata ao
bem, a natureza deve ser originalmente boa; no entanto, em termos de sua realizagdo concreta, o
coracdo/mente ¢ apenas uma potencialidade tanto para o bem quanto para o mal. Em outras
palavras, o coragdo/mente, enquanto nucleo da responsabilidade moral, permanece amplamente
aberto a diversas possibilidades. Isso sugere que ele também possui outros componentes. Por
exemplo, o coragdo/mente humano possui o poder da autonomia (chaju chi kwon H 72 #) ou da
ponderacgio/balango (kwonhyong ##7#) (cf. Ensinamentos Essenciais do Méncio, em Obras
Completas de Yoyudang Chong Yagyong, vol. 11, 5:33b). Esse ¢ o poder pelo qual alguém ¢ capaz
de realizar o bem ou o mal sem ser determinado por algo externo ou por sua natureza interna. Esta
claro que esse poder reside no coragdo/mente. Quando o coragdo/mente, com esse poder de
autonomia, finalmente emite uma agdo, ela podera ser avaliada como digna de elogio ou de censura.
Mas, para emitir uma acdo, o coracdo/mente deve primeiro mobilizar seu poder de inteligéncia
refinada (yongmyong # /). Este é o poder pratico de deliberar € valorar. Ele também inclui o poder

de execugdo — a capacidade de realizar aquilo que foi determinado como valioso, mesmo contra os
estimulos do exterior. Com essa doutrina do poder de autonomia, Tasan se revela o primeiro
filosofo de toda a Asia Oriental a defender explicitamente uma filosofia da liberdade como base da
agéncia e da moralidade humanas. Assim, pode-se perceber uma espécie de sintese catdlica
(tomista)-confucionista operando em sua filosofia. Tasan adota com cautela e seletividade
elementos da filosofia tomista transmitida pelos jesuitas — em especial, por Matteo Ricci — e
realiza um deslocamento paradigmatico que da origem a um sistema confucionista inteiramente

novo e singular (Baker 2002).

Nio h4 davida de que, mesmo para Tasan, a For¢a Vital (ki %) é a responsavel pela

individualidade no mundo. No entanto, ele rejeita de forma categorica a ideia de que essa Forga
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Vital derive, em ultima instancia, do Principio (i ##). Em particular, Tasan rejeita a visdo classica
do Supremo Ultimo (Taegiik A 4%, em chinés: Taiji) segundo a qual tudo se origina da polaridade

do yin e do yang. Qual seria, entdo, a fonte tltima do ser no mundo?

Para responder a essa pergunta, devemos agora nos voltar a visdo de Tasan sobre o Céu
(Hanul X). Para ele, o “Céu” significa tipicamente um ser pessoal absoluto. Nesse sentido, ele
frequentemente o denomina “Senhor do Alto” (Sangje /-7, chinés: Shangdi). O Supremo Ultimo
pode até ser o processo inicial da criagdo do mundo — processo esse governado pelo Sangje — mas
o préprio Supremo Ultimo nio ¢ o principio dindmico nem a origem de todas as coisas. De fato, o
Sangje ¢ um Deus pessoal, o governador do universo e a fonte de sua ordem moral (cf. Ligoes sobre
o Zhongyong, em Obras Completas de Yoyudang Chong Yagyong I, 8:30; Autoexortagdo sobre o
Zhongyong, em Obras Completas de Yoyudang Chong Yagyong II, 3:5). O Sangje também ¢

providencial, isto ¢, cuida de suas criaturas.

Fica claro, portanto, que Tasan rejeita a concepc¢do ortodoxa do Principio (i) ou do
Supremo Ultimo (Taegiik) como fundamento ultimo da moralidade, pois um principio impessoal
nio pode justificar a moralidade. O Supremo Ultimo, entendido como um principio metafisico, nio
fornece nenhum mecanismo para louvor ou puni¢do. Em outras palavras, dada a visao ortodoxa do
Principio, ndo se vé como os moralmente depravados seriam sancionados e os moralmente virtuosos
recompensados em um esquema mecanicista e impessoal. Ao ser o soberano e a poténcia
providencial do mundo, o Sangje se distingue claramente das inimeras criaturas. Por essa razdo,

Tasan o considera como o ser espiritual por exceléncia, ou seja, kwisin (chinés: guishen '2A#). E

por isso que os seres espirituais sdo entidades invisiveis que devem ser objetos de veneracao nos

ritos sacrificiais (H. Kim, 2019b).

Vamos agora fazer uma pausa para refletir sobre o0 modo como o espirito filosoéfico se
desenvolveu na Coreia Choson; o pensamento nesse periodo comegou com um forte dualismo entre

Principio (i) e Forga Vital (ki), mas, & medida que progrediu, muitos acabaram por adotar uma visao
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inclinada a Forga Vital. Por exemplo, S0 Kyongdok (1489-1546; pseudonimo: Hwadam) foi o

primeiro grande filésofo a defender uma filosofia centrada na Forga Vital.

A filosofia da Forca Vital de Hwadam visa promover uma visdo unificada do mundo e da
vida por meio da superagdo de modos de pensar e viver divididos. Com a no¢ao de Forga Vital, ele
apresenta uma interpretacdo da realidade que nega qualquer separacdo essencial entre as diversas
entidades deste mundo. Para ele, podemos fomentar a vitalidade da vida ao superar divisdes,
quando nos harmonizamos entre nos e com a natureza (J. Kim 2015: 95). Como confucionista, ele
propde assim o valor de uma vida comunitaria integrada pela Forga Vital. Longe do que ele concebe

como o vazio budista existente externamente, Hwadam defende uma vacuidade interna (ho i) de

energia dindmica que reside na Forca Vital (S6 2004: 196).

Essa tendéncia orientada pelo ki ndo apenas influenciou a filosofia de Yulgok, como vimos
anteriormente, mas também se intensificou apos as duas grandes guerras e culminou nas filosofias
de Hong Taeyong, Ch’oe Hangi (1803—1879; pseudonimo: Hyegang) e Ch’oe Che-u (1824—-1864).
Para comecar, Hong propds uma visdo do mundo altamente idiossincratica e orientada pela Forga
Vital, que ndo ¢ nem absolutista nem relativista. Influenciado por Zhang Zai, pelo Taoismo e por
ideias ocidentais em seu desenvolvimento da For¢a Vital, Hong argumentou que a Forga Vital ndo ¢
apenas a base metafisica, mas também o fundamento explicativo da natureza das inumeras
entidades do universo. De fato, para ele, nada existe que ndo esteja permeado pela Forga Vital.
Como ele afirma, a For¢a Vital ndo tem “dentro ou fora, nem comego ou fim” (Uisanmundap
[2011: 39-40]). Além disso, os objetos macroscopicos do mundo sdo gerados por meio da

“transformac¢do da Forca Vital (kihwa %dL)”. Para Hong, entdo, todas as entidades, incluindo os
seres humanos, que sdo criadas naturalmente por meio do processo de transformacgao da Forga Vital,
surgem de um estado ideal que ele chama de “um mundo vastamente harmonioso (¢’aehwachisae
KFnZzi)”. A partir desse ponto de partida geral, Hong propde uma sugestdo axioldgica: todas as
coisas estdo em pé de igualdade, pois todas possuem o poder de coexistir @ sua propria maneira

(Uisanmundap [2011: 34-36]). Opondo-se claramente a visdo antropocéntrica, ele defende que
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todas as coisas sdo iguais em valor. Assim, pode-se dizer que ele sustenta uma visdo holistica do
mundo, na qual as diversas coisas estdo organicamente e harmonicamente integradas (Hong

Simsongmun [2008: 148-9]).

Esse padrao de pensamento ¢ ainda mais fortalecido por Hyegang. Em diversas obras, ele
abandona de vez a no¢do de Principio e promove exclusivamente a For¢a Vital como fonte tltima
da realidade do mundo. Ele também enfatiza o espirito pragmatico-experimental na investigagdo da
natureza. Para Hyegang, a For¢a Vital preenche o céu e a terra, ou seja, o universo inteiro.
Independentemente de se agregar ou se dispersar, nada existe que ndo seja For¢a Vital (Penetragdo
do Espirito e da For¢a Vital (singit’ong f%38), Livro 1, Se¢do 1, em Obra Expandida de Ch’oe
Han’gi, Volume 1). Assim, ¢ por causa da Forca Vital que o compde que o mundo inteiro estd vivo
e ativo. Contudo, o aspecto mais interessante de sua ideia é que o conceito de Principio (i B) é
completamente reduzido a Forca Vital. Para ele, Principio significa o principio loégico coerente
(choryo ##) da Forga Vital. Quando a Forga Vital é invocada, o Principio ja reside nela. Quando se
menciona o Principio, a For¢a Vital o acompanha. Por essa razdo, a méxima de que “o Principio ¢
um e suas manifestagdes sdo muitas” (i i/ pun su BE—43%F), comum na interpretacio neo-
confucionista, ¢ substituida pela expressdo de que “a For¢a Vital ¢ uma e suas manifestagdes sdo

muitas” (ki il pun su 58— 77 5F).

Em sua obra posterior, Kihak (582, “Estudo da Forga Vital”), ele incorpora o conceito de
unhwa 3#/{l, (movimento ciclico/transformagdo ¢ mudanga) para descrever a ideia de Forga Vital.
Nela, ele distingue dois tipos de Forga Vital: hyogjil (JE'H 2. — Forga Vital da forma e da
qualidade tangivel) e a For¢a Vital do movimento e transformacdo (unhwa). A terra, a lua, o sol, as
estrelas e todos os corpos substanciais, portanto tangiveis, sdo manifestacdes da Forca Vital da
forma e qualidade tangivel, enquanto os fendmenos mais basicos como chuva, luz solar, vento,

neve, frio, calor, secura e umidade sdo expressdes da Forga Vital do movimento e transformagao.

Podemos dizer que a Forca Vital da forma e qualidade tangivel depende da agregagdo da Forga
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Vital do movimento e transformacao (Estudo da Forga Vital, Livro 1, Se¢do 6, Obra Expandida de

Ch’oe Han’gi, Volume 1).

Ao final do século XIX, em meio ao inicio das influéncias estrangeiras/ocidentais, Ch’oe
Che-u criou o primeiro sistema filosoéfico-religioso indigena coreano, chamado Tonghak
(Aprendizado do Oriente), com énfase em uma concepcao internalizada do Céu no ser humano.
Como criador desse movimento revolucionario, Ch’oe denomina a realidade ultima de Forga Vital

Suprema (chiki F2%g). Assim, a Forca Vital ocupa papel decisivo em sua cosmovisdo. Contudo,

essa Forga Vital ndo ¢ a mesma encontrada no esquema tradicional neo-confucionista Principio—
For¢a Vital. Em Tonghak, “For¢a Vital” significa “energia dinamica e criativa”, e ndo uma forga
material que pode causar o mal moral. Além disso, Ch’oe ndo considera que essa Forca Vital esteja
sujeita a regulacdo por uma norma unificadora e controladora como o Principio. A For¢a Vital em
Tonghak ¢ a energia ou espirito que permeia todas as coisas do mundo. Os seres humanos nao sdo
excecdo. E por isso que os humanos podem se unir a For¢a Vital Suprema. Nesse sentido, a Forga
Vital é uma energia espiritual que protege o coracdo-mente (/[ IE5R, Ch’oe, “nonhakmun”,
Tongkyong Taechon). Os seres humanos, como tudo o mais no universo, sdo uma expressao da

Forga Vital Suprema (Ch’oe Che-u, “encantamento”, Tongkyong Taechon).

Assim, Ch’oe parece sustentar um forte monismo da Forga Vital (sem qualquer Principio
metafisico transcendente, formas etc.) (J&7C—%). A concepcio de Forca Vital ¢ fortemente
colorida pelo xamanismo nativo coreano (musok ou mugyo). De fato, o Tonghak de Ch’oe possui
muitos elementos xamanisticos, incluindo o mantra de 21 silabas. Também hd um componente
taoista, como a ideia de transformacdo pelo ndo-agir (wu wei er hua fEf5 (k). Além disso, a
For¢a Vital Suprema ndo apenas representa a realidade Gltima, mas também descreve a natureza
dessa realidade tltima, chamada Chonju ou Hanullim (Deus). Por esse motivo, a For¢a Vital vai
além de um aspecto espiritual pessoal e refere-se ao carater cosmoldgico de todas as coisas. Ela
também estd presente nos seres inanimados. Nesse sentido, a natureza como um todo ¢ una. A

realidade tltima ¢ encontrada em todas as coisas. Pode-se dizer que a visdo de Ch’oe é panenteista.
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O conceito de Deus (Hanullim) ¢ certamente pessoal, na medida em que possui vontade e poder
infinitos (3&1k), mas é também uma nogdo universal da realidade ultima (Ch’oe, Tongkyong

Taechon).

A FILOSOFIA COREANA MODERNA

Desde o inicio do século XX, os filésofos coreanos passaram a prestar aten¢do as tradigdes
filosoficas ocidentais, primeiro a filosofia continental — como o idealismo alemao, o marxismo, a
fenomenologia e o existencialismo — e, mais recentemente, a filosofia analitica. No entanto,
poucas dessas correntes criaram raizes na Coreia ou se desenvolveram como uma escola de
pensamento distintamente coreanizada. A situacdo ¢ diferente em relacdo as filosofias mais
tradicionais, como o budismo, e especialmente o confucionismo. Por exemplo, no inicio até meados
do século XX, sob influéncia do cristianismo recém-chegado, um grupo bastante autoconsciente de
confucionistas coreanos desenvolveu uma visdo filoséfica distintivamente indigenizada, ao
identificar Deus com o mu (Vazio/Nada), efetuando assim uma sintese entre pensamentos
ocidentais e tradigdes do Leste Asidtico. Yu Yong-mo (1890-1981, pseudonimo: Tasok) e Ham

Sokhon (1901-1989) estao entre os que desenvolveram esse sincretismo.

De fato, Tasok elaborou uma interessante teoria tripartida do “eu”. Primeiro, temos o eu
corporal (mom-na). Mas este ndo ¢ significativo para o sentido da vida, pois também ¢é encontrado
em animais inferiores. Também temos o eu mental (mam-na), que pode ser extremamente egoista.
O mais importante ¢ o eu espiritual (0/-na), e ¢ esse Ultimo que precisa ser elevado para entrar em
unido com a realidade tltima, que ele chama de Hananim (Deus) — o qual ele identifica com o mu,

o Nada primordial do qual todas as coisas emergem (H. Kim 2019c).

Seu discipulo Ham So6khon desenvolveu uma filosofia tunica da historia, na qual a forca
motriz historica ndo ¢ a classe dominante, mas o povo anénimo que ele chama de “Ssi-al”, seguindo
Tasok. Como fonte dindmica da vida em desenvolvimento, Ham identifica o Ssi-al com Deus como

télos espiritual da histéria. Assim, Ssi-al ¢ a0 mesmo tempo origem e fim da vida. Este fim,
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contudo, ndo ¢ sobrenatural, mas natural e terreno, e s6 pode ser alcangado por meio do sofrimento
historico como momento necessario. O Ssi-al, como movimento espiritual, s6 pode superar a si
mesmo no sofrimento e realizar sua verdadeira natureza no processo historico concreto (H. Kim

2016a).

No campo budista, os budistas modernos coreanos passaram a conceber o budismo como
uma potencial fonte de transformacdo social. Frequentemente, enfatizam a nogdo de “igualdade”
como ensinamento fundamental do budismo, defendendo o treinamento mental e espiritual como
parte integrante da vida social. As condi¢des sociais, historicas e politicas da Coreia estavam
diretamente relacionadas as suas propostas. Por exemplo, no inicio do século XX, a realidade
colonial e a chegada do mundo moderno foram as principais preocupagdes. Ja na segunda metade
do século, voltaram-se para os problemas da ditadura militar, do rdpido desenvolvimento
econdmico da Coreia, do surgimento da sociedade de consumo moderna, e do despertar das

mulheres para a igualdade de género.

Um dos pioneiros mais importantes foi Han Yong-un #£FEZE (1879-1944, pseuddnimo:

Manhae), que criticou a politica isolacionista anacronica do budismo tradicional coreano e sua
incongruéncia com a realidade contemporanea, abalando o mundo intelectual. Em suas obras, ele
proclamou os principios da igualdade, do autoconhecimento e do potencial do budismo como
guardido do mundo e do progresso. Seu desenvolvimento como ativista e pensador resultou
justamente de sua adesdo a esses principios, que mais tarde se desenvolveriam no Budismo Minjung

(das bases populares).

Outro pioneiro foi Paek Songuk FIMEAS (1897-1981), que demonstrou como os

pensadores coreanos modernos podiam lidar com a filosofia budista tradicional. Ele se via como
alguém envolvido com o Abhidharma, ndo como um corpo de textos que expde os ensinamentos do
Buda, mas como a disciplina mais elevada para investigar a natureza da realidade — ou seja, como
uma metafisica budista (Paek, inédito [original de 1924]). Para Paek, embora a metafisica budista

possa conter discurso tedrico, a parte mais importante era a pratica. Uma compreensao teorica pura
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da verdade do universo ¢ relevante, mas a experiéncia pessoal, que ele chama de “pratica direta”
(chikchop silsip BEHEE), ¢ fundamental, pois pode conduzir o praticante a iluminacdo. Em

outras palavras, a filosofia budista, para Paek, ndo ¢ apenas conhecimento, mas sabedoria, que abre
o caminho da ilumina¢do para a realidade concreta. E isso € o que mais importa para o objetivo

soteriologico do budismo.

Para Paek, a esséncia do budismo consiste em seu entendimento ndo dual e ndo substancial
da realidade, o que ele ilustra cuidadosamente por meio do conceito de igualdade. Todos aceitam
nominalmente a igualdade, mas também praticam a desigualdade na vida cotidiana, na comunidade
e na nacdo. “A igualdade ¢ a mae da desigualdade, e a desigualdade ¢ a mae da igualdade”, afirma
ele (ibid.). As duas sdo formalmente opostas, mas, na realidade, se pressupdem mutuamente. Ambas
s30 necessarias. Assim, sua logica budista exige que conceitos bindrios sejam rejeitados em favor da
ndo dualidade. Para capturar a verdadeira natureza da realidade como ndo substancial, Paek
apresenta o budismo como tendo desenvolvido uma logica propria, diferente da logica formal tipica
do Ocidente. Essa logica budista ¢ conhecida como 16gica dos quatro cantos (catuskoti), composta
por afirmagdo, negacdo, negacdo da afirmagdo e nega¢do da negacdo. Uma consequéncia
importante dessa 16gica ¢ que o sujeito do conhecimento e seu objeto estdo interconectados e obtém

suas identidades mutuamente.

A ultima figura budista moderna considerada aqui ¢ a monja Kim Iryop (1896—-1971) e sua
filosofia feminista e budista. Como lider do movimento feminista da “nova mulher” (sinyosong), ela
buscou ativamente o engajamento com questdes culturais e sociais, promovendo a autoconsciéncia
das mulheres, liberdade (inclusive sexual) e direitos no contexto da complexa intersecdo entre a
sociedade confucionista tradicional coreana, a ocidentalizagdo, a modernizagdo e¢ a dominagao
colonial japonesa. Em sua visdo, o treinamento budista e religioso contribui significativamente para

a constru¢do de uma sociedade humana virtuosa (Kim Iryop 2014; Park 2017).

Hoje, a filosofia coreana encontra-se em uma situagdo Unica e particularizada na peninsula

coreana politicamente dividida, e pode ser melhor compreendida quando revisitamos historicamente
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o desenvolvimento sociopolitico, econdmico e intelectual desde 1945. A Coreia foi libertada do
dominio colonial japonés (1910-1945) com o fim da Segunda Guerra Mundial. Naquela época,
havia intensos debates ideologicos entre socialistas e liberais. Desde entdo, a Coreia do Norte

seguiu o marxismo-leninismo, especialmente a filosofia da autossuficiéncia (chuch’e F#%) do

fundador comunista Kim Il-song (1912-1994), enquanto a Coreia do Sul experimentou véarias

correntes filosoficas sob o liberalismo.

Assim, nos anos 1950 e 60, a filosofia sul-coreana inclinou-se para o idealismo alemao e o
existencialismo. Logo apds a Guerra da Coreia (1950-1953), a ideologia dominante no Sul era o

“unismo nacional” (ilminjutii — K, F-5%) — a ideia de que os coreanos formam uma Unica etnia e

falam uma tnica lingua (Kim Suk-Soo 2008). Esse forte nacionalismo levou rapidamente ao
anticomunismo ferrenho, que foi combinado a teoria nacional de Fichte e Hegel. Essa combinacao
de nacionalismo e anticomunismo permaneceu inalterada at¢é o movimento pré-democratico de
junho de 1987, precedido por um envolvimento ativo com a teoria critica da Escola de Frankfurt
nos anos 1970 e uma arriscada experimentagdo com o marxismo-leninismo e a ideologia norte-
coreana nos anos 1980. Os anos 1990 viram a ascensdo do neo-racionalismo, pés-marxismo e pos-
estruturalismo. Finalmente, questdes de valores ambientais e bem-estar social ganharam destaque

nos anos 2000.

Os filosofos sul-coreanos também fizeram esfor¢os continuos pela democratizacdo. A
sociedade coreana chegou agora a um ponto critico, onde sua tradi¢do entra em conflito com a
modernidade e a pos-modernidade. Na verdade, sua modernizagdo ndo foi alcancada
voluntariamente, ou seja, ndo por uma revolugdo de baixo, mas por ordem imposta de cima (Kim
Suk-Soo 2008). Em outras palavras, a sociedade coreana foi modernizada de maneira pré-moderna.
Rigorosamente falando, a modernizagdo sé se consolidou apds o movimento democratico de junho

de 1987.

Atualmente, hd também uma tentativa de resolver o problema da modernizagdo nio apenas

sob a perspectiva do liberalismo ocidental, mas também a partir do pds-marxismo e do
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confucionismo. Filésofos inclinados ao comunitarismo argumentam que os coreanos ndao devem
aceitar ingenuamente o liberalismo ocidental. Para eles, o liberalismo ndo ¢ adequado a Coreia, pois
o modo de vida coreano ¢ essencialmente baseado no confucionismo. Dado que a sociedade sul-
coreana se tornou mais individualista e egoista do que nunca, esses filosofos defendem que a Coreia
precisa desenvolver um comunitarismo confucionista para enfrentar esse problema. Assim, ha uma
forte demanda para recriar os valores confucionistas nas esferas econdmica e politica, com o

objetivo de realizar um valor verdadeiramente leste-asiatico que seja compativel com o valor global.
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