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RESUMO:

Este ensaio procura pensar a oralidade e a escrita como suportes das praticas discursivas no contexto da
doutrina do Daime e identificar quem sao os individuos e instituicbes mais atuantes nas diferentes
fungoes de enunciagao. Inspirada na perspectiva de Foucault (1996, 2008) sobre discurso como pratica
social olhamos para os diferentes individuos que, com diferentes forgas, ocupam posi¢des privilegiadas
de proposi¢ao de verdades no campo daimista. Pensar a oralidade e o texto escrito como lugares de
produgao, circulagao e funcionamento dos discursos no ambito das culturas daimistas é uma possibilidade
de elucidar mecanismos de saber-poder que se manifestam na esfera micropolitica do Daime enquanto
pratica social religiosa.
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RESUMEN:

Este ensayo busca pensar la oralidad y la escritura como soportes de pricticas discursivas en el contexto de la doctrina Daime
¢ identificar quiénes son los individuos e instituciones mds activos en las diferentes funciones de enunciacion. Inspirandonos
en la perspectiva de Foucanlt (1996, 2008) sobre el discurso como prdctica social, observamos a los diferentes individuos
que, con diferentes fortalezas, ocupan posiciones privilegiadas en la propuesta de verdades en el campo daimista. Pensar la
oralidad y el texto escrito como lugares de produccion, circulacion y funcionamiento de discursos en el dmbito de las culturas
Daime es una posibilidad de dilucidar mecanismos de conocimiento-poder que se manifiestan en la esfera micropolitica del
Daime como prictica social religiosa.

Palabras clave: Discurso, Prictica social, Santo Daime, 1.enguaje, Oralidad.
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INTRODUCAO

Ha muitas defini¢oes sobre o que ¢é discurso, seja na perspectiva da Linguistica, da Filosofia ou
no campo da Comunicacao. O discurso pode ser entendido enquanto fala, em contraste com o texto
escrito, ou como amostras ampliadas de textos falados ou escritos. No rastro das teorias de Foucault sobre
o discurso como modo particular de uso da linguagem, que se refere as formas de estruturagao e
ordenamento das praticas economicas, politicas e sociais, este ensaio procura analisar das praticas
discursivas dentro da doutrina do Daime, com énfase na oralidade e na escrita como suportes para a
circulagao do discurso. Assim procuramos perceber como diferentes instituicdes fazem proposigoes e
enunciam uma rede de significantes sobre a doutrina espiritualista ayahuasqueira que se formou na
Amazoénia acreana nas primeiras décadas do século XX.

A Ayahuasca é uma bebida feita a partir de um cip6 e uma folha nativos da floresta amazonica,
de uso milenar e tradicional nas culturas de varios povos indigenas andino-amazoénicos (Luna, 1986), que
a chamam cip6, oaska, cadand, yagé, kamarampi, nixi pae ou hunt, natema, huni, nepe, kabi, iyona, pinde, shori,
entre outros mais de 40 nomes (Luna, 1986). O Daime é um tipo especifico de preparo e consagragao
dessa bebida ritual, que foi rebatizada por Raimundo Irineu Serra de Daime numa referéncia as
invocagoes ou pedidos feitos ao se tomar o cha: “dai-me for¢a, dai-me amor” (Serra, hino, n® 41).

A bebida possui propriedades psicoativas, e as praticas culturais e os usos religiosos desse
sacramento constituem um interessante capitulo na histéria dos psicodélicos no Brasil. Em torno do uso
da bebida surgem formas diferenciadas de sociabilidade, organizagao do espago, sistemas simbolicos,
linguagens, identidades, pensamentos e conceitos, sendo também um campo privilegiado para estudos
sobre a relagiao entre filosofia e psicodélicos. Como um campo complexo do conhecimento como o
Daime toma forma e passa a existir como tal? Qual papel desempenhado pela oralidade e pela escrita
como suporte das praticas discursivas no Daime? Quem sao as instituigdes mais atuantes nas diferentes
fungdes de enunciagao neste campo, onde também as plantas sio professoras, vistas como seres de
conhecimento que nao sé6 tém ciéncia e linguagem, como fazem escola? Essas sio algumas questdes que
balizam esta escrita.

O cip6 tem varios nomes, assim como a folha e a bebida a que dao origem. No meio cientifico e
juridico convencionou-se chama-la de Ayabuasca, do idioma quéchua, lingua de diversos grupos étnicos
ao longo dos Andes. A palavra indigena, uma vez apropriada por setores hegemonicos na produgao de
conhecimentos e definicio de sentidos, se mundializou. E formada pelas expressdes aya, isto é alma,
espiritu muerto, € wasca, que é cuerda, liana, dai possiveis tradugoes mais literais como “cip6 das almas” (Luna,

1986) ou mais poéticas como “vinho das almas” (Assis, 2017, p. 44.)
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A ciéncia ocidental moderna em sua pretensao de produzir classificagdes universais - nesse caso
o sistema de classificagao botanica de Linnaeus - conveniou chamar o cip6d de Banisteriopsis caapi e a folha
de Psychotria viridis. A combinagao dessas duas plantas se tornou uma espécie férmula da Ayahuasca,
descrita e regulamentada. Como na ordem do discurso os sentidos sao convencionados e normatizados,

e a compreensdao se produz automaticamente, grande parte dos autores parece tomar essa taxonomia

2> ¢
b

como os “nomes verdadeiros”, “oficiais”, em oposi¢ao as denominagdes regionais — que na perspectiva
de uma ciéncia que hierarquiza os saberes, estariam no campo de uma etnobotanica. Para o cip6 conhece-
se os nomes Jagube, Mariri, Caapi e suas variagdes Ourinho, Caupuri, etc., e para a folha Rainha,
Chacrona, £awa, entre outros.

Além de referir a bebida Ayahuasca, Daime também ¢é o nome da irmandade e doutrina
espiritualista que surgiu por volta de 1930 em Rio Branco, Acre, e que, como qualquer instituigao social,
¢ constituida a partir de praticas discursivas. Um conjunto de saberes e praticas construidas na e pela
linguagem. Por obra de Irineu Serra, migrante da baixada maranhense que chegou 2 Amazonia por volta
de 1912, a bebida fora rebatizada e reterritorializada, fundando um novo culto, um conjunto de tradigdes
fortemente inspiradas no catolicismo popular e nos saberes afro-indigenas.

O Daime enquanto pratica religiosa nascida no meio rural, ou o que podemos considerar uma
face do campesinato amazonico (Pupim, 20106), nas fronteiras entre as cidades e florestas de Rio Branco,
tem muito da “festa de Reis, do Divino, o baile de Sao Gongalo, a Congada etc., nas quais a danca e a
festa sao meios privilegiados para a comunicagao com os seres divinos e o mundo sobrenatural.”
(Goulart, 2004. p.50). O Daime ou Santo Daime é uma irmandade com diversas ramificagdes e que reune
centenas de pessoas em todos os estados brasileiros e em varios paises do mundo. No contexto de novas
praticas religiosas, o Daime como uma doutrina e irmandade crista criou a possibilidade de centenas de
pessoas terem acesso as experiéncias de éxtase xamanico, contatos com realidades nao-ordinarias, estados
nao-convencionais de consciéncia até entdo vivenciados exclusivamente por pajés-xamas, curandeiros e
poucos iniciados na Ayahuasca.

Para Albuquerque, o daime com letra minuscula é usado para se referir a bebida, “uma
ressignificacao da milenar bebida indigena de nome ayahuasca”. (Albuquerque, 2011, p.165), enquanto
Santo Daime ¢é “uma religido brasileira de carater hibrido, surgida no interior da floresta amazonica no
inicio do século XX.” (Albuquerque, 2011, p.164) Oportuno situar nesta introdu¢ao que ha também um
debate acerca das denominagdes Daime e/ou Santo Daime, o quanto elas se equivalem ou sio
marcadores de diferencas entre os grupos de seguidores que se dizem vinculados unicamente a Irineu

Serra e aqueles que, além de Irineu, sdo discipulos de Sebastido Mota, de uma vertente do Daime mais

eclética. Por hora, situo que, nas trilhas e na companhia de Clodomir Silva, autor da primeira dissertagao
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sobre o tema, Daime ou “Santo Daime identifica o ritual de consumo e a hierofanizac¢io da propria
bebida” (Silva, 1983, p.8), isto ¢, opto por nao separar a bebida de seu contexto ritual de uso. Considero
o termo Daime, com letra maiuscula, indistintamente para se referir tanto a bebida, ao Ser Divino que ela
¢, segundo os adeptos da doutrina, e aos diferentes grupos que buscam seguir e manter viva as tradigdes
fundadas por Raimundo Irineu Serra, incluindo a escola do padrinho Sebastido. Como cantado e
conceituado na poética daimista, o Daime é “Um ser divino transformado em liquido.” (Silva, O., hino
n° 45).

O termo “plantas professoras” ou “plantas maestras” é usado por vegetalistas de varios paises
para se referir as “plantas de poder” entre elas a Ayahuasca, e sio exemplos daquilo que antropélogos
chamam “categorias nativas”. A categoria passou a ser utilizada nos meios académicos gracas as
conceituagdes de Luna (1986) como uma alternativa ao termo alucinégeno, considerado depreciativo e
desrespeitoso com as tradi¢oes de povos indigenas que frequentemente utilizam essas substancias e
recorrem as experiéncias psicodélicas em um contexto sagrado e ritualistico. Ha registros do uso milenar
de psicoativos nos cinco continentes e eram “utilizados para os mais variados fins, mas principalmente
na busca de cura e contato com o divino.” (Macrae, 1992, p.35). Entre os adeptos da doutrina sao muito
frequentes as referéncias ao Daime como um professor e curador.

A separagao entre o humano e a natureza estrutura o pensamento ocidental moderno, mas se
olharmos pela perspectiva de epistemologias outras, as plantas professoras sao como inteligéncias nao-
humanas (Mckenna, 1995), e torna-se admissivel a existéncia de uma bebida que é um ser-vegetal — que
se territorializa em diferentes espagos. Krenak comenta que as narrativas que concebem a existéncia de
pessoas e inteligéncias e sensibilidades nado-humanas estao “sendo esquecidas e apagadas em favor de
uma narrativa globalizante, superficial.” (Krenak, 2019, p. 10). Albuquerque (2011) formula o que seria
os bases de uma epistemologia da Ayahuasca, uma forma de ver o mundo, produzir e validar
conhecimentos, que potencialmente dissolve a dicotomia natureza-cultura historicamente instituida. Este
pensamento agencia outras formas de existéncias, onde uma planta é concebida como um ser divino,
professora, onde uma bebida é elevada a categoria de santidade — e este intercambio entre seres humanos
e ndo-humanos é posto como paradigma e pressuposto. Noutras palavras, a doutrina do Daime
manifesta-se como um caminho para ir “além dos modos hegemonicos de se pensar a experiéncia de
aprendizado como um processo repassado de ser humano para ser humano.” (Freitas, 2023, p.58)

O historiador e filbsofo Michel Foucault (1926-1984) foi um dos responsaveis pela popularizagao
do termo discurso entendido como pratica social e sua abordagem passou a influenciar muitos cientistas
das humanidades e da linguagem, dando importantes contribui¢bes para o entendimento das relagdes

entre discurso e poder. E preciso lembrar que Foucault nio é um pensador interessado nos temas e
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topicos que dao corpo a esta pesquisa, que margeiam e se aproximam das culturas ditas tradicionais na
Amazoénia, do mistico, do sagrado e do campo que ele chamaria de “encantamento dos magicos”
(Foucault, 2013, p. 10). O conceito e a nogao de tradi¢ao em seus estudos sdao vistos como parte de uma
perspectiva histérica “demasiado magico para poder ser bem analisado” (Foucault, 2008, p. 24). Ele se
interessava pelas formas como o poder se manifesta na linguagem, nos documentos, ordenando
percepgdes, instituindo verdades.

O discurso nao é qualquer fala, qualquer enunciagao, mas aquelas que sao produzidas em
determinados contextos histéricos, que definem o que sdo objetos, sujeitos, conceitos. As praticas
discursivas configuram e ordenam as relagdes sociais, estabelecendo sistemas de verdades. O campo dos
acontecimentos discursivos segundo Foucault (2008) ¢ o conjunto sempre finito e efetivamente limitado
das sequéncias linguisticas formuladas. A doutrina do Daime esta essencialmente fundamentada nas
palavras poéticas que constituem os hindrios ali cantados e sao repetidos anualmente conforme o
calendario ritual. O Daime como um campo de pensamentos, sentimentos, tradi¢oes e experiéncias de fé
¢ como um sistema de enunciados e as relagdes possiveis entre eles— um conjunto finito de regras que
permitem um numero infinito de desempenhos — o que se manifesta na existéncia de diferentes “linhas
do Daime” — e seus emaranhados, contentas e controvérsias. A questdao da identidade é sempre um campo
de disputas, jogos de poder, de marcagao de diferengas e delimitagao de espagos.

Para Foucault, “as unidades basicas da linguagem nio sio, diferentemente da semiologia
estruturalista, as palavras, mas os enunciados. Os enunciados sao os elementos constitutivos do discurso.”
(Mota, 2022, p.12). Uma doutrina é algo que liga os individuos a certos tipos de enunciagio e os
individuos entre si, diferenciando-se dos outros. (Foucault, 1996). O Daime tem sido descrito como uma
doutrina crista sincrética, hibrida, miscivel, eclética, e todos esses termos que vém sendo usados pelos
pesquisadores para se remeter ao carater plural da obra do mestre Irineu. Mdltiplas influéncias confluiram
na composi¢ao do culto do Daime, e ora ela é concebida como uma obra pronta e acabada, ora como
uma obra viva, que vem se atualizando e agregando outros saberes. Sobre isso orbita o debate acerca das
identidades e diferencas entre o que seria o Daime, como culto tradicional, e o Santo Daime como culto
eclético. A arqueologia estaria interessada “em explicitar as regras de combinagao dos enunciados que
possibilitam a formagao dos discursos em uma dada época.” (Mota, 2022, p.13). Na ordem do discurso,
quem define o que é ou nao o Daime e o Santo Daime? Quais as relagdes de interdi¢ao, separagao e
rejeicdo que orientam o saber-poder nesse campo?

Sio muitas questdes cujas respostas nao pretendemos encontrar para tecer verdades definitivas
nesse pequeno ensaio. Caminho para analisar as praticas discursivas dentro da doutrina do Daime, a

diferente valoragao do texto oral e escrito, como suportes para as condi¢des de producio, circulagao e
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funcionamento do discurso, dependendo do contexto e finalidade. Procuro identificar como se deu a
formagao desse campo religioso psicodélico, que produz sentidos e formas de organizacao social, num
jogo de forcas e conflitos que engendram um movimento continuo, onde a linguagem, o discurso, nao
sao entendidos como mera ferramenta de comunicagdao, mas como poderoso instrumento de construgao

de identidades.
A ORALIDADE, OS SABERES CANTADOS, DA MIRA(JZAO E ODOCUMENTO ESCRITO

A oralidade como meio de realizagdo dos discursos e forma de produgao e circulagao dos saberes
teve papel predominante nos primeiros 50 anos da irmandade do Daime, época em que foram se
instituindo seus mais significativos fundamentos, principios éticos e estéticos, canticos, mitos, ritos e
costumes. Por saberes, consideramos o conjunto de conhecimentos que sao independentes das ciéncias —
na sua forma hegemonica. Todo saber é uma pratica discursiva, que “pode definir-se pelo saber que ela
forma” (Foucault, 2008, p. 205), um dominio constituido por diferentes objetos, e que pode ou nio
adquirir status cientifico. “Um saber é também o campo de coordenacio e de subordinagao dos
enunciados, em que os conceitos aparecem, se definem, se aplicam e se transformam.” (Foucault, 2008,
p. 204)

Irineu Serra apresentava o Daime como uma doutrina, escola, um estudo fino, feito em
irmandade. Em seu hinatio, Irineu afirma sobre a natureza de seus trabalhos: “aqui tem muita ciéncia/
que € preciso estudar/estudo fino, estudo fino/que é preciso conhecet” (Setra, R.I., n°102). Rufino destaca
que o termo ciéncia ¢ utilizado por outras tradi¢des, destacando que “A ciéncia sempre teve um tanto de
macumba. Nao a toa, os mestres encantados dos cultos da jurema, do catimbé e da encantaria chamam
os oficios de saber de ‘ciéncia encantada’.” (Rufino, 2017, p. 56) Ao destacar a polissemia do conceito e
os diferentes usos do termo ciéncia, é possivel evidenciar que o saber possui suas proprias formas de
verificacao e validacao, nao estando condicionado as normas e critérios da cientificidade. Foucault, em
sua analise do discurso, difere o saber do conhecimento: o saber nao ¢ feito para fazer sentido, é feito para
cortar o conhecimento.

O Daime como uma doutrina e escola espiritualista é um campo de saberes imersos em
experiéncias psicodélicas, onde os estados alterados de expansao de consciéncia provocados pela ingestio
da bebida, ou como diriam os adeptos, numa tradugao livre, onde as experiéncias de mira¢ao e revelagio
proporcionam encontro com o “Professor dos professores” (Melo, A.G., hino n°® 84), o ser divino vegetal
que habita a “bebida que tem poder inacreditavel” (Serra, R.I., hino n® 124). Essa possibilidade de acessar

outras formas de consciéncia através de uma bebida, que é a0 mesmo tempo um combinado de plantas,
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um ser divino e um sistema de pensamentos-sentimentos poéticos cantados, desafia a compreensiao
cartesiana do mundo.

Por saberes, consideramos o conjunto de conhecimentos independentes das ciéncias, que
encontram suas regras de formula¢iao nos mais variados campos discursivos (Foucault, 2008). Os saberes
no Daime envolvem a aprendizagem do preparo do sacramento, os detalhes da organizagao e condugao
de cada ritual, um conjunto de rezas, oragdes e textos que circulam como instrugdes, além e
principalmente da palavra cantada nos hinos, seus ritmos, melodias e tons. Os hinos sio “poesias
expressas em forma de musica, inspiradas pelos estados ampliados de percepgao provenientes da
consagracao do sacramento enteogénico, que constituem o arcabougo doutrinario do Santo Daime.”
(Freitas, 2023, p. 54-55) Noutras palavras a poética dos hinarios traduz o que seria a filosofia espiritualista
da doutrina do Daime, seus saberes, ciéncias e artes.

Betania Albuquerque destaca os aspectos educativos da pratica religiosa daimista a partir da
apreensao e circulagdo de seus saberes. “A religido do Santo Daime é, assim, interpretada como um espago
educativo no qual circulam saberes fundamentais na construgao da identidade dos sujeitos envolvidos e
na sobrevivéncia de suas tradigdes”. (Albuquerque, 2011b, p. 6). Em sua pesquisa, considerando as
mensagens presentes nos hinos, entrevistas com adeptos e fontes bibliograficas, Albuquerque identificou
que os saberes do Daime sdo “os saberes ecolégicos-ambientais, cognitivos, estéticos, medicinais e para a

paz.” (Albuquerque, 2011b, p. 7).

Eles louvam a natureza e suas forgas; invocam entidades catdlicas e de outros pantedes; reforcam
principios como o amor, verdade, justica; disciplinam a conduta, dentre outros significados que
expressam a diversidade cultural da religido, bem como sua dimensio estética. (Albuquerque,
2011b, p. 13)

Numa espécie de ode a oralidade no ambito das culturas daimistas, e tendo os centros mais
tradicionais de Rio Branco como campo de interacao, Gerson Albuquerque (2016) defende que parte da
virtude e for¢a da organizagao social consiste do nao dominio da escrita por parte dos primeiros mestres
e demais integrantes da irmandade, e que a transmissao dos conhecimentos e saberes se davam

predominantemente pela oralidade.

As primeiras comunidades do Daime foram formadas por mulheres e homens da palavra falada,
gesticulada; da escola oral que escteve/inscteve no e com o corpo; da “fala cabocla”, como
preferem alguns. Ouviam as mensagens do mestre ¢ internalizavam seus conhecimentos;
“recebiam” os hinos e cantavam para os outros ouvirem; os que ouviam, repetiam, entoavam,
cantavam, dan¢avam e, nesse processo coletivo, os produziam/reproduziam em seus corpos.
Desse modo, a palavra era instrumentalizada pelos gestos, olhares, sons. A escrita nunca lhes fez
falta e seus saberes/ensinamentos ecoaram com for¢a para além das fronteiras de grupos de
negros, afroindigenas e outras misturas que af se socializavam. (Albuquerque, 2016, p.123.)
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As praticas discursivas nos rituais do Daime sdo essencialmente musicais, tendo os canticos uma
centralidade tao importante quanto a bebida ritual na configuragao do que é a irmandade. A importancia
dada as fontes orais nas praticas discursivas daimistas pode ser exemplificada de inimeras formas. Um
pitoresco episodio sobre o encontro de dois mundos, o da oralidade e o da escrita, ilustra bem como cada
logica de produgao de significante tem seu ordenamento e seu modelo préprio de constituicio de
verdades.

Nos relatos que nos chegam da tradi¢ao oral, o bebé Irineu Serra nasceu no ano de 1892, filho de
Joana de Assungao Serra e Sancho Martinho de Matos. No mundo dos documentos escritos, seu registro
¢ de 1890. Foi o pesquisador Marcos Vinicius Neves que escavou no arquivo “pequeno e improvisado”
da paréquia do municipio de Sao Vicente de Ferrer, no Maranhao, o livro de registro de batismos em que
consta 0 ano de 1890 como a data de nascimento de Raimundo Irineu Serra. Imaginando que seu achado
“deveria ser uma informagao importante para toda a comunidade daimista” (Moreira, Macrae, 2011, p.30),
trouxe uma fotografia do documento e foi ao Alto Santo mostrar a madrinha Peregrina, vituva de Irineu
Serra, o que havia encontrado, ao que ouviu atonito: - “Que Bom! Vocé encontrou um documento sobre
‘Meu Velho’. Mas, se ele disse pra nés que nasceu em 1892, entao nasceu em 1892 mesmo. Obrigada.”
(Moreira, Macrae, 2011, p.31)

Para Foucault “a histéria é, para uma sociedade, uma certa maneira de dar status e elaboragao a
massa documental de que ela nio se separa” (Prado Filho, Teti, 2013, p.8) Neste episodio nota-se a forga
e o valor da palavra nas comunidades de tradi¢ao oral, e madrinha Peregrina como filha dessa tradicao,
sabe que “Nada prova a priori que a escrita resulta em um relato da realidade mais fidedigno do que o
testemunho oral transmitido de geragao a geragao.” (Hampaté Ba, A. 2010, p. 168) Em dialogo comigo,

numa rede social, Neves comentou:

Pra mim, como historiador, foi uma das melhores e mais definitivas licdes que tive na vida.
Naquele dia, Madrinha me despiu de qualquer possivel traco de arrogancia académica (que
sempre tentei manter distante) que eu ainda tivesse. A histéria de uma comunidade pertence
antes de mais nada a ela propria. Historiadores sio, quando muito, tradutores dessas historias e
ndo seus autores (ou assim deveriam agir, acredito). (Neves, Comentario em rede social, 2021.)

Outros pesquisadores, que também foram na fonte e tiveram contato com o documento,
apresentam argumentos logicos que levariam a adesao da versao escrita dessa historia, e a materialidade
do documento como verdade ultima. Moreira e Macrae, ainda que nao tratem como uma questao
definitiva, e sugerem que 1890 seria a data mais correta, posto a frequéncia de erros de datas em registros

de nascimento e

no caso do batistério de Mestre Irineu, observa-se que ele se apresenta entre outros registros
feitos em ordem sequencial, o que parece indicar que seu batismo se deu pouco depois de seu
nascimento e que a data inscrita no batistério seja a mais correta. (Moreira, Macrae, 2011, p. 402.)
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Muitos pesquisadores como Goulart (2004), Assis (2017), passaram a grafar a data de 1890 em
seus textos como fato inconteste, sem considerar que os antigos seguidores, a tradi¢do, as memorias e
relatos orais afirmam ser 1892 o ano de seu nascimento. Esta escolha parece expressar uma predile¢ao
dos pesquisadores pela l6gica do documento escrito na hegemonia da produgao de verdades. Pupim
(2014) e Mendonga e Nascimento (2019), por sua vez, explicam em notas de rodapé porque, apesar de
conhecerem a versao do documento relativo ao batistério, mantém a data como aprendida e ensinada
pela tradi¢ao do grupo.

Entre as nagbes modernas, onde a escrita tem precedéncia sobre a oralidade, onde o
livro constitui o principal veiculo da heranca cultural, durante muito tempo julgou-se
que povos sem escrita eram povos sem cultura. Felizmente, esse conceito infundado
comecou a desmoronar apos as duas tltimas guerras. (Hampaté Ba, A. 2010, p.167.)

Mendonga relata que, uma vez conversando com seu Luiz Mendes, antigo e conhecido discipulo
de Irineu Serra, refletiam sobre essa questao da data de nascimento. O dialogo exemplifica bem como a
comunidade do Daime lida com as diferentes vontades de verdade trazidas pelos documentos orais ou

escritos.

disse assim... meio ‘desconfiado’.... suave do jeito dele que ‘num sei’... porque... ai
comecou a contar: que o padrinho (Irineu) contou pra eles que foi buscar a data do seu
nascimento na miragdo. Porque veio do Maranhao sem documento (que naquela época,
disse ele, era comum nio ter documento). E entdo, uma vez, em um trabalho, o Mestre
foi atras de saber a data de seu nascimento. E af trouxe: 15 de dezembro de 1982. A,
disse seu Luiz pensativo: Entdo, ele acertar o dia, o més... e errar o ano?l.... Hum.... (com
um jeito assim, de quem dizia: acho que nao! rsrsr) (Comunicacio oral, F.C.M, 2022)

Torna-se muito interessante observar que, segundo o relato de Luiz Mendes, Irineu Serra foi
buscar a verdade sobre a data do seu nascimento no astral superior, em suas mira¢oes, durante um
trabalho de Daime. No contexto da 16gica xamanica-ayahuasqueira/daimista, as miracoes sio entendidas
como territério de conhecimentos, os lugares de saberes outros, como estudados por Albuquerque
(2021).

Mesmo considerando a relevancia da oralidade nos primeiros 50 anos de formacao da doutrina
do Daime, ha que destacar que a cultura letrada e o texto escrito também estiveram presentes desde seus
primérdios. No inicio, Irineu Serra se reunia com seus companheiros nas sessdes do Circulo de
Regeneracio e Fé (CRF), centro esotérico comandado pelos irmaos Antonio e André Costa e inspirado
nos ensinamentos do Circulo Esotérico a Comunhao do Pensamento (CECP) (Moreira, Macrae, 2011).
Consta que nessas sessdes eram lidas passagens da “Revista do Pensamento”. Quando mestre Irineu se

desligou do CRF e passou a reunir um grupo préprio, levou consigo o que aprendeu em anos de parceria
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com os irmaos Costa, o que imprimiu marcas nos rituais da doutrina do Daime, como os lemas
“Harmonia, Amor, Verdade e Justi¢a”, a férmula “Hei de vencer”, a reza intitulada “Consagragao do
Aposento”.

Moreira e Macrae (2011) contam que, na década de 1950, mestre Irineu sofreu um acidente, teve
de passar seis meses acamado, tempo que dedicou a leitura das revistas e livros do CECP. Autores
destacam que “o periodo da parceria com o CECP parece ter sido também o momento de maior
influéncia da cultura escrita e erudita junto ao centro acreano, devido as leituras dos textos esotéricos.”
(Moreira, Macrae, 2011, p. 305) Ainda segundo estes autores, em 1960, mestre Irineu instituiu o
calendario de trabalhos anuais e formalizou o Trabalho de Concentragao, que inclufa um momento de
leituras das “Instrucdes” do Circulo Esotérico.

Em 1970, ja no final de sua vida, Irineu institui o Decreto de Servigo, um texto cuja autoria é
remetida a ele. “E o tnico texto conhecido, esctito em prosa e claramente orientado por Mestre Irineu.
Em sua linguagem simples e direta, é bastante revelador de suas preocupagdes com o ordenamento da
comunidade e das familias que a compunham.” (Moreira, Macrae, 2011, p. 351). O texto original, redigido
a mio por sua secretaria Percilia Matos, tem 5 paginas. E lido nos trabalhos de concentracio nos dias 15
e 30 de cada més nos centros mais tradicionais, apesar de alguns centros fazerem suas adaptagoes,
sobretudo na introdugdao, e outros, do seguimento mais eclético, sequer o conhecerem. Trata-se
essencialmente das obrigagdes daqueles que compoem a irmandade, denominada Estado Maior, sobre os
preparativos para os dias de trabalho, instru¢oes de como se comportar no salao e no dia a dia. Um dos
trechos que destaco é aquele em que ele se refere “a disciplina meta”, que nao é apreendida em livros
pois “so6 a experiéncia nos traz realizagao”.

As tradigdes cristas catolicas e espiritas sao livrescas e podem ter influenciado mestre Irineu nesta

predilecao pelos rituais espiritualistas com leituras instrutivas, a0 mesmo tempo que reconhece que o

aprendizado maior é a experiéncia. Sobre essa época, Luiz Mendes, “o orador do mestre Irineu” relembra

Porque af aquelas revistas mensais, a gente... Af tem cada umal Af o padrinho me tirou, pra mim
fazer uma leitura. Num, num, num texto, e depois explorar e eu comecei por af, bom... (..) O
padrinho ele recomendava. Também uma boa conversal Conversa boa, né. Eu sempre divulgo
isso. Entre tantas recomendagGes essas duas, parece que cle, ainda falava com mais tom: é uma
boa leitura. Boa leitural E, boa conversa. (...) ele tinha um, um, uma cole¢io de uns livros
“rosacruzianos”, que ele foi Rosa-Cruz, pertenceu a essa ordem, né? (Mendonga, Nascimento,

2019, p. 86.)

O registro do Estatuto do Centro de Iluminagao Crista Luz Universal (CICLU) em um cartério
de Rio Branco em 1971, oficializado as vésperas da passagem de Irineu Serra, foi parte importante da
ritualistica institucional necessaria para o reconhecimento do Daime como uma organizagio social e a

busca por sua legitimidade, depois de anos sofrendo preconceitos e perseguicao policial. A palavra escrita
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foi se tornando cada vez mais presente no Daime, como parte de sua constitui¢ao discursiva, e pouco a
pouco, a irmandade, a doutrina, foi se tornando uma religido institucionalizada. Seus sistemas de fé e
tradi¢ao foram investigados, classificados, enquadrados na ordem do discurso. No inicio da década de
1980, equipes multidisciplinares ligadas ao antigo Conselho Federal de Entorpecentes (Confen), com
representantes da Justi¢a, Exército, Policia Federal e comunidade cientifica, ficaram encarregadas de
elaborar os dossics e relatérios sobre as comunidades ayahuasqueiras, que ficaram sob vigilancia neste
periodo.

Antigos seguidores destacam que Irineu Serra, a principio, ndo estava fundando uma religido e
sim uma doutrina, um culto, uma irmandade catdlica, no estilo de muitas outras no Brasil, fundadas por
homens e mulheres negras desde a colonia, a exemplo daquelas com quem Irineu convivera quando
jovem no Maranhdo, como o Baile de Sio Gongalo. O antropdlogo daimista Fernando Peres,
relembrando intetlocu¢des com Luiz Mendes e Percilia Matos, defende que quase tudo do Santo Daime
¢ resultado de uma revelagao e comenta que “Padrinho Irineu” dizia que “o Daime ¢ catélico, negando
assim ter fundado uma religido; o uso por ele do termo irmandade para definir sua associagao atesta o
fato”. (Peixoto, 2022, p.25) A primazia da linguagem escrita em detrimento da oralidade nas formas de
organizagao e institucionalizacdo do poder fica evidenciada nesta passagem. “Poder hierarquicamente
estruturado e estruturante a partir da palavra escrita.” (Albuquerque, 2016, p. 123)

Cabe pensar que partir do momento que comegam a se intensificar as persegui¢des policiais,
organizar-se como instituicao religiosa tornou-se cada vez mais estratégico e necessario para que Irineu
Serra legitimasse suas praticas espiritualistas junto a sociedade rio-branquense, e o registro do Estatuto
do Ciclu foi o primeiro e importante passo nessa direcao. O termo religides ayahuasqueiras foi
posteriormente sendo forjado por pesquisadores como Goulart (2004) para se referir a alianga entre as
diferentes vertentes de culto que utilizavam a bebida, como a Barquinha e a Unido do Vegetal, que se
uniram para encampar as batalhas judiciais em torno da legitimagdo dos cultos ayahuasqueiros. Assis
destaca que “a antropologia inclusive cumpriu papel de destaque no processo de regulamentagiao da
bebida, e o conceito de religides ayahuasqueiras brasileiras foi apropriado pelos proprios nativos,
interferindo diretamente em sua auto-representacao.” (Assis, 2017, p. 26)

O Estatuto do CICLU ¢ um documento detalhado com 66 artigos dispostos em 22 capitulos que
descrevem principios doutrinarios e teoldgicos gerais. Foi José Vieira, um ex-escrivao da policia, membro
da extensao do Daime em Porto Velho (a primeira fora dos limites do Acre), que ajudou a conceber e

redigir o Estatuto do centro.

A elaboragdo de um estatuto que ajudasse a tornar o culto aceitavel as autoridades civis, catélicas
e evangélicas exigiu-lhe muito esforgo, tanto intelectual quanto politico, e diz-se que ele chegou
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a tomar cinco litros de daime para compor o documento, buscando sempre respaldo nas
“Sagradas Escrituras”. (Moreira, Macrae, 2011, p. 370)

O conjunto de normas definidas no Estatuto do Ciclu (1971) teriam a fun¢ao de enfrentar a
estigmatiza¢ao junto a sociedade e garantir um respeito social minimo, como destacou Assis (2017). O
texto do Estatuto é prolixo, destoa da estética dos hinarios, sendo pouco incorporado a rotina dos
adeptos como base do discurso doutrinario, apesar de ter se tornado instrumento de disputa entre os
grupos que se dividiam em anos posteriores. A expressao Santo Daime, por exemplo, aparece grafada no
artigco 4° do documento, mas, nas palavras de Peregrina Gomes que estdo no documento intitulado
Manifesto Alto Santo, a dirigente do legado de Irineu Serra no Acre reforga: “Nds tomamos Daime.
Apenas Daime (...) que outros posteriormente apelidaram de santo Daime.” (Serra, 2006) Esse episodio
evidencia que instrumentalizamos as palavras/signos para alcangar fins, que as palavras dizem, e seus

sentidos ora sao dados como dados, ora sao disputados.

Tudo leva a crer que, em seus arranjos retoricos, buscava dar aos daimistas uma aparéncia mais
respeitavel e mais aceitavel as autoridades constituidas e demais detentores de poder na sociedade
acreana e rondonense da época. Assim, além de incluir copiosas citagSes biblicas, seu estatuto
viria a dedicar trés capitulos a questdes civicas. (Moreira, Macrae, 2011, p. 369)

Moreira e MacRae (2001) trazem alguns relatos de como o primeiro documento, “um arranjo
estranho a comunidade” (p. 373), teria sido recebido pela irmandade de forma conformada, mas pouco

entusiastica. Segundo narrativa de Joao Rodrigues (Nica)

Af, Luis Mendes leu a copia para todos os componentes que trabalharam no feitio de daime.
Entio ele perguntou uma coisa: “T'a bom?” Eu ja estava com a resposta: “O senhor ¢ quem sabe,
pra mim ta bom.” Ele passou pra mim e eu fui cuidar de registrar no cartério e no diatio oficial.
(...) ele disse: “Compadre eu estou satisfeito, dei nome a quem ndo tinha. O pessoal maculava
muito a imagem do daime. (Rodrigues apud Moreira, Macrae, 2011. 374)

Mortimer (2000) conta-nos que um processo semelhante aconteceu com o grupo do padrinho
Sebastiao, quando em outubro de 1974, depois de uma Assembleia Geral com os membros, foi fundado
o Centro Eclético da Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra (Cefluris). “Embora nao tivesse
convivéncia com o mundo das letras, da intelectualidade, a legalizagiao da nova Igreja, com toda papelada
e muitas assinaturas, trouxe seguranga e alegrou a Sebastido, que conhecendo o Evangelho sabia que tinha
que ‘dar a César o que é de César”’. (Mortimer, 2000, p. 95).

Sebastiao foi um dos mais proeminentes seguidores do mestre Irineu, tornando-se uma lideranga
para parte do grupo daimista apds a passagem do lider fundador, sendo o principal responsavel pela
expansao da Doutrina do Santo Daime para além das fronteiras acreanas. Sebastido e sua familia

protagonizaram um movimento que levou o Daime em direcio ao interior da floresta, sonhando fundar
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uma nova comunidade e um novo jeito de viver, e em direcao aos grandes centros urbanos,

primeiramente do Brasil, depois do mundo. Sebastido dizia que Daime é a

verdadeira escritura daqueles que ndo sabem ler e onde se encontra um Deus bem mais chegado.
Em um hino que recebeu, lamenta por aqueles que falam em Deus porque ouvem os outros
falar, em vez de procurar conhecé-lo através de sua prépria experiéncia de realizacio. (Alverga,

1998, p. 25)

Niao se pode negar que o Estatuto do Ciclu, cuja primeira leitura publica foi feita durante uma
reunido no ultimo feitio com participagao do mestre Irineu, e posteriormente o Estatuto do Cefluris,
influenciaram futuras praticas. Desde entdo, os diferentes grupos daimistas que passaram a surgir também

criaram seus Estatutos, tendo em maior ou menor medida, 0s primeiros como inspiragao.

Nestes, define-se uma diretoria com cargos e fungdes especificas, bem como a ocorréncia de
elei¢des. Simultaneamente, estipula-se um periodo de gestdo para a diretoria e o presidente do
centro, que pode variar entre quatro, cinco ou seis anos. Porém, normalmente, critérios
burocraticos nao sdo de fato seguidos, e apenas cumprem uma funcio de regularizar estes grupos
diante de 6rgios externos. (Goulart, 2004, p. 75)

A partir dos anos 1980, ha uma diversificacio maior dos suportes para os discursos sobre o
Daime, que passam a figurar de forma mais frequente no mundo das letras escritas, sobretudo a partir de
sua expansao para além das fronteiras amazonicas. A primeira dissertacao de mestrado sobre o tema data
de 1983. Cada vez mais, nos textos de jornais locais e nacionais, nas pesquisas académicas, relatorios
cientificos, relatos de experiéncia, biografias, incluindo as de denutncia, resolu¢des e marcos regulatorios
de 6rgaos fiscalizadores, o Daime, Santo Daime, Ayahuasca foi ocupando espago. Nas reportagens de
televisao e, mais recentemente, em paginas, videos e grupos na internet e redes sociais, produz-se uma
gama diversa de conteidos controversos e vontades de verdades referentes a doutrina do Daime.

Outras e novas significagdes sobre as praticas sociais no Daime passam a ser produzidas,
causando mudancas na distribuicio e funcionamento dos discursos. A vista da perspectiva foucaultiana,
¢ possivel notar que ha um dito e nao dito reformulado ao longo das épocas, e um jogo de regras que
determina o aparecimento e desaparecimento dos enunciados e discursos ao longo dos tempos. Outro
caso quase anedético é acerca do termo peia, utilizado no Daime para o desconforto associado ao uso da
bebida, interpretado como uma espécie de “castigo espiritual” (Rocha, 2021), uma “experiéncia simbdlica
de carater polissémico” (Brito, 2004) também associado ao apuro como uma lapidacio para
aprimoramento. Rocha observou que o modus operandi marcado pelos principios das sociedades

disciplinares como descritas por Foucault em “Vigiar e Punir” atravessa a dialética do trabalho daimista,
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onde a peia, o desconforto, é visto em seu carater “disciplina-dor, que educa/ensina através da dot”.
(Rocha, 2021, p.120)

No dicionario Houassi a peia é descrita, entre outros sentidos, como obstaculo, estorvo,
embaraco, e também como um instrumento de agoite, o chicote. Silva (2004), em seu estudo acerca do
tema, evoca a presenc¢a de Marachimbé, uma das entidades que aparecem no pantedo daimista e que esta
ligada as curas por meio da disciplina. “Chamei Marachimbé, para ele vir ca, traz o corpo e fica firme.
Faz lombo para apanhar” (Pereira, hino n°31). De um tempo para cd comegaram a surgir, em grupos em
redes sociais, alguns comentarios sobre os multiplos significados da peia no Daime. Esses grupos muitas
vezes funcionam como féruns onde duvidas e orientagdes sao partilhadas, e ja existe quem conceba e
defina a peia como uma sigla para “processo espiritual de intenso aprendizado”, ou “processo de ensino
intensivo do astral”. Isso surgiu nos comentarios de uma postagem como brincadeira e hoje circula em
alguns espagos como espécie de verdade instituida. Podemos notar que o texto nio esta dado e os
sentidos nao sao fixos. O que faz os conceitos aparecerem de uma forma e nao de outra depende sempre

das condig¢bes de produciao dos discursos.

OS LUGARES DE PRODUCAO, CIRCULACAO DOS DISCURSOS E FUNCOES DE
ENUNCIACAO

Vimos que a comunidade do Daime foi fundada “por uma poderosa e marcada tradi¢iao oral”
(Moreira, Macrae, 2011, p.30) e, sobretudo os grupos mais ligados as tradi¢des deixadas pelo Mestre
Irineu, dispensam o estatuto de verdade trazido pelo documento histérico formal ou pelas pesquisas

académicas. Tampouco sentem

a necessidade de ter a histéria de seu fundador escrita. Nao por mera recusa ou dogmatismo.
Apenas porque, no caso da vida de Mestre Irineu, ela é tAo metaférica quanto existencial, tdo
mitica quanto histérica — tdo inerente ao cotidiano, a cultura local, e, 20 mesmo tempo, ao
universo do extraordinario e do religioso — que torna qualquer outro tipo de explicagio
insuficiente ou dispensavel. (Moreira, Macrae, 2011, p.30)

O Daime como uma irmandade, institui¢ao religiosa e pratica social, possul suas regras, nem
sempre explicitas, de formacao de discursos, onde determinados individuos acabam desempenhando um
relevante papel na produgao e circulagiao dos saberes no ambito de seus grupos, evidenciando relagdes de
saber-poder e mecanismos de interdi¢do, separagao e rejei¢ao. Nessa parte, destacaremos brevemente o
papel dos receptores de hinos, dos padrinhos e madrinhas, dos dirigentes de centro, pesquisadores,
jornalistas, antigos seguidores e seus familiares, como exemplos de individuos que atuam e ocupam

posi¢des privilegiadas na constitui¢ao dos discursos no campo daimista.
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As construgoes discursivas nao brotam de um livre jogo de ideias, uma vez perpassadas pelas
relagoes de poder. Entende-se que a produgao e circulagdo dos textos nesse contexto religioso, enquanto
aspecto da pratica discursiva, é sempre vinculado a determinados agentes e contextos, obedecendo regras
e fungoes especificas de significagao. A considerar as perspectivas trazidas por Foucault (1984) interessa
perceber como se instituem os discursos que dao sentidos as coisas, que as fazem ser o que sao.

As instrugoes, prelecoes e principios que regem a doutrina estao materializados nas palavras ditas
nos hinos, recebidos com letra e musica, e que compdoem os hinarios cantados nos trabalhos/sessoes do
Daime. Entende-se por Hinarios o “conjuntos de canticos, muitas vezes agrupados em pequenos
cadernos e entoados por todos os adeptos em ocasides especificas e pré-estabelecidas no calendario
religioso”. (Rehen, 2007, p.184.) Os hinos como poemas-cantados sio parte da producao literaria de
Irineu Serra e da irmandade do Santo Daime, mesmo que consideremos como premissa que “receber
nao ¢ compor” (Rehen, 2007).

Rehen (2007) refletiu sobre a génese dos hinos religiosos do Santo Daime como sendo um
“recebimento” e nao uma “composi¢ao musical”. Seguindo sua pena, podemos considerar que o conceito
de “receber” no Daime — “categoria nativa” — é uma “forma peculiar de entender e experimentar os
sentimentos e os pensamentos.” (Rehen, 2007, p. 181.) A questao da autoria, nestes termos, fica localizada
em um outro lugar. As mensagens musicadas dos hinos sio vistas pelos daimistas como revelagdes
recebidas, onde o fardado atua como um canal para que os seres divinos tragam seus ensinamentos.

E neste conjunto de hinarios que estdo os ensinamentos da doutrina, uma filosofia da floresta
que ¢ cantada, bailada e ritualizada num culto que tem, como destacou Silva (1983), seus aspectos
apolineos e dionisfacos. “A prece, que normalmente pertence aos momentos apolineos, racionais,

conquista espaco entre os fenémenos dionisfacos, relacionando-se dialeticamente” (Silva, 1983, p. 86).

“Durante os festejos bailados, realizados no saldo de reunides, atinge-se o instante mais forte do
ritual, instante bem dionisfaco, de efervescéncia social e fusio das consciéncias, quando se torna
dificil separar o social do individual, sdo verdadeiros estados mentais coletivos paradoxais.”
(Silva, 1983, p. 74).

Os hinos “constituem a base fundamental do culto daimista no que diz respeito ao ritual
propriamente dito, a transmissao e preservacao dos saberes e aos principios éticos a serem praticados
pela irmandade no dia-a-dia.” (Mendonga, Nascimento, 2019, p. 42) Os hinos também servem como uma
espécie de oraculo, ao qual os adeptos prestam aten¢ao nas mensagens, para ver “aonde é que vai doer”
(Pedro, J. hino n°® 12) ou para meditar acerca do aperfeicoamento do préprio ser.

No inicio os hinarios eram escritos a mao e apenas os puxadores acompanhavam os escritos. Os

primeiros cadernos de hinarios datilografados foram elaborados e reproduzidos em meados década de

1970. Lacio Mortimer, jovem mineiro que chegou em Rio Branco em 1975 e conheceu o Daime das maos
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do padrinho Sebastido, teve um importante papel na consolida¢ao deste novo formato, que permitiu que

mais pessoas tivessem acesso as letras dos hinos. Ele conta:

Eu tinha planos de editar os cadernos de hinario. Até aquela data todos eram escritos a méo.
Nao me faltavam pedidos para copiar. Planejei editd-los num mimedgrafo a tinta e assim
presentear todo mundo, mas para nossas pretensoes faltavam os recursos financeitos. (...) Desta
forma, tive a satisfagdo de imprimir os primeiros cadernos de Hindrio do Mestre Irineu, Padrinho
Sebastido e de Alfredo Gregorio. Ficou um trabalho bonito, porque a chilena Verénica ¢ a
italiana Marina fizeram belas ilustragGes. (Mortimer, 2000, p. 178.)

A nova forma de circulagiao dos hinos ampliou a possibilidade de acesso a poética daimista escrita
e o aprendizado de suas li¢oes, pois para um visitante, que nao conhece as letras dos hinos, é muito dificil
compreender as mensagens e acompanhar o trabalho apenas ouvindo o canto. Com os cadernos é possivel
realizar ensaios, melhor conhecer os pensamentos ali entoados e se preparar para os trabalhos. E “através
dos hinos ¢ que se pode compreender a historia e os ensinamentos de Juramidam”. (Frées, 1986, p. 100).

Quando o hino ¢é reconhecido e legitimado como tal por um grupo, e existem mecanismos para
isso, suas mensagens poéticas acabam tendo for¢a de verdade doutrinaria e sagrada, sendo um potente
espaco de enunciagdo. Cabe destacar que aqui se situa uma das diferencas fundamentais entre os
seguimentos do Daime mais tradicionais, que consideram apenas um conjunto de hinarios ja estabelecidos
como escopo da doutrina, e 0s seguimentos mais ecléticos, que consideram um processo continuo de
recebimento de novos hinos, formando um conjunto extenso e em expansao de novos hinarios. Uma
consideravel diferenca é que existiam mecanismos de regula¢ao dos hinos.

A pratica conhecida como “passar a limpo” funcionava como uma espécie de procedimento de
controle e delimita¢ao do discurso como descritos por Foucault, onde a exclusao por separagao e rejei¢ao
definem a nulidade ou validade de um discurso - no caso de um hino era preciso atender a alguns critérios.
A pesquisa de Rabelo (s/a), desenvolvida em “centros daimistas alinhados com o tecorte mitico-
ritualistico deixado por Raimundo Irineu Serra” (p.1) destaca que “praticas de receber e de passar o hino —
confirma-lo enquanto Aino verdadeiro” (p.1) refletem as concepgoes religiosas do Daime como praticas de

selecio e valoragao.

Todos os quatro companheiros, os principais receptores de hinos junto ao Mestre, faleceram
antes dele e nos chegam noticias deles “passarem” os hinos recebidos, ou seja, apresentarem
para Irineu o hino que tinha “saido”. (Rabelo, s/a, p. 10)

Mortimer (2000) da testemunho de que o costume era comum entre 0s mais antigos. Padrinho

Sebastido quando recebia um hino, saia caminhando da Colonia Cinco Mil onde morava até o Alto Santo

para apresentar para o mestre Irineu passar a vista na nova mensagem entoada.
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Quando um fardado recebia um hino era comum apresentar em primeiro lugar ao Mestre Irineu
para receber a aprovagio e s6 depois divulgi-lo. Isto porque nio era qualquer cantiga ou musica
que poderia ser considerado hino. Tinha que ser auténtico. Recebido e nio inventado. Nio era
rotina. (Mortimer, 2000, p. 71)

Muitas vezes os dirigentes exercem um certo privilégio como ensinadores e intérpretes das
mensagens dos hinos, sio protagonistas na validagao de interpretagdes, sobretudo se alcancam os titulos
de padrinhos e madrinhas, muito valorizados no seguimento do Daime mais eclético e ligado a expansao.
No caso do Daime, o termo padrinho remonta as suas origens. Era assim que Irineu era chamado por
seus seguidores: padrinho Irineu. Como destacou Juarez Bomfim (2015), pesquisador do Daime, na
tradi¢ao catolica, o padrinho e a madrinha sio aqueles que ajudam, que amparam numa situagiao de
desalento, na auséncia de um pai e uma mie, geralmente nomeados através do ritual/cerimonia de
batismo. No Daime, através dos rituais de fardamento e batismos, muitos daimistas oficializam relagoes
de apadrinhamento, como na tradigao catélica. Os termos também sdo utilizados para se referir aquelas
pessoas que tém uma importancia e destaque em determinado grupo social e que, por estarem em
posicoes privilegiadas, geralmente oferecem algum tipo de ajuda material e/ou espiritual para seus
afilhados, que costumam tomar-lhes a bén¢ao, como foi o caso de Irineu Serra e Sebastido Mota em suas
respectivas comunidades.

Bomfim ¢é categérico ao dizer que “na Doutrina do Santo Daime, padrinho é Irineu; madrinha é
Peregrina Gomes Serra, viiva do Mestre Raimundo Irineu Serra e dignitaria do Ciclu—Alto Santo”
(Bonfim, 2015, s/p). O pesquisador reconhece, porém, que devido a lideranca e carisma “para aquele
povo espalhado entre o Mapia e a Colonia 5000 a expressiao ‘padrinho’ é usada como sinénimo do Sr.
Sebastizo Mota” (Bonfim, 2015, s/p). No Daime é comum que os dirigentes de centro sejam tratados
por padrinhos e madrinhas, o que passou a designar, de forma controversa, “um titulo social, sinal de
capital religioso e poder dentro da doutrina, até se tornar sinonimo de ‘dirigente de igreja™ (Assis, 2017,
p.189). Alguns dirigentes preferem nao ser assim denominados, mas estes sdo excegOes. Junto aos
neofitos que valorizam a figura da lideranga carismatica e dos gurus espiritualistas, o apelo aos padrinhos
e madrinhas mostra-se fortemente presente.

Couto (1989) observou que Irineu Serra e também Sebastido Mota eram tidos como pessoas
especiais, dotadas de grande poder de aglutinagao social e bastante reconhecidos na regiao onde atuavam.
Ele foi o primeiro antropologo a fazer relagao destes padrinhos do Daime com a ideia de lider carismatico,
presente na obra do sociélogo Max Weber (1864-1920). Couto destaca que essas liderangas daimistas,
assim como um xama, um lider carismatico ou messianico, sao pessoas que possuem uma “qualidade de
estar em comunicagao direta com o sagrado; eles tém intimidade de poténcias divinas.” (Couto, 1989, p.

127)

EDICAO ESPECIAL V.21, N.2.
]@158{31th§ 2024 e-ISSN: 1984-9206 17



ORALIDADE, TEXTO ESCRITO E PRATICAS DISCURSIVAS NO CONTEXTO DO DAIME. EK24033

Ser considerado um padrinho ou madrinha no Daime pode colocar os individuos em um lugar
privilegiado de enunciagdo, como fontes autorizadas dos conhecimentos doutrinarios, de
aconselhamentos e de producao de verdades. Podem ditar comportamentos e, em alguns casos, nota-se
“a infeliz pratica de centralismo, autoritarismo e mandonismo existente na gestdo organizacional de
muitos grupos daimistas.” (Bonfim, 2015, s/d.) Isso leva algumas pessoas a se aproximarem e se
afastarem de padrinhos e madrinhas, e até mesmo do Daime, conforme o andamento das relagoes, os
possiveis afetos envolvidos e cultivados nas redes de articulagoes e de trocas.

Na medida que os mestres fundadores foram se ausentando, os relatos orais dos seguidores e das
pessoas que conviveram com Irineu Serra e outras antigas liderangas também passaram a ser referéncias
como documentos/monumentos da doutrina, seus detalhes ritualisticos, principios éticos e estéticos.
Suas narrativas sao coletadas e vao se constituindo em documentos orais, que compilados e reescritos,
tornam-se referéncias sobre o que se diz, o que se recorda dos acontecimentos. Essas narrativas as vezes
sao tomadas como descri¢ao de fatos, as vezes como “ficgao etnografica” (Moreira, 2013, p.20).

Os membros de comitivas também se tornaram importantes vozes na fun¢ao de enunciagao no
campo do Daime. Comitivas sio pequenos grupos de pessoas compostos por cantoras, musicos e
liderangas que viajam em conjunto como representantes “oficiais” de um segmento do Daime, e “ganham
crescente importancia na transnacionalizagao do grupo e passam a funcionar como porta-vozes do Santo
Daime e fortalecedores da identidade daimista no exterior.” (Assis, 2017, p.169.)

Os escritos de diferentes tipos, romances biograficos, dissertagdes e teses cumprem um papel
relevante na produgao de discursos e contradiscursos que naturalizam ou problematizam aspectos da
doutrina do Daime, e nos tltimos 20 anos a produgao cientifica neste campo ayahuasqueiro cresceu muito.
Formas de classificagdo, periodizagao, genealogias, trabalhos biograficos e de historia oral, entre outras
analises publicadas, acabam se tornando referéncia para aqueles que pesquisam e escrevem sobre o Daime
como fendomeno religioso-cultural, e ndo raramente também sao incorporadas pelos adeptos da doutrina
no processo de construcao identitaria. Interessante pontuar, como destacou Assis (2017), que a maior
parte da bibliografia sobre o Daime nas ciéncias humanas tem sido produzida por pesquisadores de dentro,
que pertencem, pertenceram por longos periodos, ou mantém lagos afetivos muito préximos com as
irmandades pesquisadas, influenciando e sendo influenciados por elas.

Albuquerque (2016) comenta dos desafios e tensdes que envolvem a pesquisa com fontes orais e
as memorias no contexto das comunidades daimistas. Qual é a necessidade de produgao de “documentos
orais” - e por extensao textos escritos - se a pratica social do Daime foi erguida na oralidade? Para ele a

oralidade vem perdendo for¢a desde a insercao da linguagem escrita nas comunidades ayahuasqueiras —
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“a palavra escrita com suas racionalidades e narrativas ‘congeladas’, seus estatutos cientificos e

ordenamentos sociais racionalistas.” (Albuquerque, 2016, p.124.)

CONSIDERACOES FINAIS

Os episddios descritos procuraram apontar breves notas sobre como um campo complexo e
diverso de conhecimentos como o Daime/Ayahuasca — um saber/ciéncia da floresta - tomou forma e
passou a existit como tal, tendo como foco analisar o papel da oralidade e da escrita na produgao,
circulagio e funcionamentos dos discursos na doutrina fundada por Irineu Serra. Eles apontam a
importancia da oralidade no contexto das praticas discursivas ao passo que também refor¢am a percepgao
de que a palavra escrita é dado mais poder e confiabilidade do que ao texto oral em determinadas
situagoes, noutras o contrario.

Ha que considerar que diferentes sistemas culturais possuem suas préprias formas de produgao
discursiva. Entdo qual o significado do documento oral e das memorias de comunidades tradicionais nas
pesquisas académicas, territorio que da primazia a racionalidade e ao documento escrito? A questao do
ano na data de nascimento de Irineu Serra nao é um episédio de tanta relevancia senao por demonstrar
que as verdades sdo discursos, que agem como forca ordenadora situadas num campo/ tetritétio, que
institui sentidos normatizados, mas que também sao disputados - seus contras. O episédio lido na
companhia de Foucault nos retoma a sua critica a disciplina historica tradicional, definida como aquela
que tentar reconstruir o passado e olha para os documentos como verdadeiros, auténticos e bem
informados, como se o papel guardasse os fatos que dizem - meias palavras do passado de onde emanam.

O mundo das palavras tem muitos sentidos. Daime, Santo Daime e Ayahuasca ora sao tomados
como sin6énimos, ora sao disputados no intuito de consolidar um sentido unico e ordenador. Como foi
destacado em uma carta aberta escrita pelos indigenas que participaram da 2* Conferéncia Internacional
da Ayahuasca, que aconteceu em 2016 em Rio Branco e eu estive presente, Ayahuasca é um termo
genérico, que nao contempla a diversidade cultural nesse campo. Nao se trata de varios nomes para uma
mesma bebida, pois cada nome carrega em si nao s6 a designagao de um liquido, mas contextos
simbdlicos importantes para cada cultura. Institui-se uma geopolitica dos discursos onde relacdes de
identidade e diferenca ora tivalizam ora se associam no campo ayahuasqueiro/daimista. A definicio dos
limites entre esses territorios conceituais e seus significantes em disputa sdao estabelecidos pelas proprias
institui¢Oes sociais, que com diferentes forgas, tentam criar os mecanismos de exclusao de outras formas
de discurso.

Na companhia de algumas ideias de Foucault, sem pretensiao de ver nele um método, procurei

trazer breves reflexdes sobre o Daime como um campo de conhecimentos que passou a existir, e o papel
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da oralidade e da escrita no funcionamento dos discursos nesse contexto, onde ha saberes de plantas
professoras, mas também regras de coer¢oes e restrigoes aos falantes e ouvintes. Primordial lembrar que
nao é qualquer um, de qualquer lugar, que enuncia e institui um discurso, mesmo nessa escala
micropolitica. Como pesquisadora e participante da irmandade ha 20 anos observo os processos em que
se forjam as identidades, as multiplas formas de manifestagdo da doutrina que levam os individuos a
certos tipos de enunciagdes e lhes proibem outras, fazendo os sujeitos ligarem-se entre si e diferenciar-se
de outros. Esse ensaio nao é propriamente uma analise do discurso de base foucaultiana, mas uma
caminhada em sua companhia pelas tramas da oralidade e da escrita no contexto do Daime, que revelou
que também na doutrina da floresta sao notaveis “os jogos de poder ligados a configurag¢oes de saber que
dele nascem e que igualmente o condicionam.” (Foucault, 1984, p.2406).

Vimos que, ainda que no ambito do sagrado haja uma compreensao de que os saberes da doutrina
sao recebidos e inspirados do Astral, que o professor dessa escola é o agente enteogénico, o Daime, Ser
Divino, ha também os diferentes aparatos de interdi¢ao, separagao e rejei¢ao que orientam o saber-poder
nesse campo. Procurei evidenciar o papel desempenhado pela oralidade, pelos hinos e pelos diferentes
tipos de escritas no Daime no ordenamento do discurso e instituicio de verdades nesse territério de
saberes.

Ao notar quem sao os individuos e instituigdes mais atuantes nas diferentes funcdes de
enunciagao no campo, marcamos a importancia de antigos seguidores, padrinhos e madrinhas, integrantes
de comitivas, pesquisadores, escritores em geral, que acabam tendo destaque na produgao de conceitos e
discursos sobre essa pratica cultural, seja relatando e ficcionando narrativas de acontecimento, seja
criando categorias, sistemas de classificagoes, preceitos morais e outras vontades de verdade. E se, como
sugere Deleuze e Guatarri, todas as formas de saber, filosofias, ciéncias e artes sio formas de criar
pensamentos, sendo o oficio da filosofia a cria¢ao de conceitos, podemos considerar que estamos diante
de uma “florestofia” da Amazonia, como propos Albuquerque (2021), uma filosofia da floresta. Por outro
lado, no Daime se aprende que a verdade nao esta em palavras ou livros, pois as plantas professoras que
ali atuam como agentes do conhecimento, que tém ciéncia, linguagem e fazem escola, ensinam
fundamentalmente pelas imagens, sons, a experiéncia ritual. O acesso a verdade indelével viria dos
“ensinamentos transmitidos nas miragdes”. (Freitas, 2023, p. 63). Ainda, considerando as varias camadas,
ha que considerar que a pratica discursiva dos daimistas vincula valores do universo da culpa, do
moralismo patriarcal e judaico-cristao.

Olhar para as relaces entre a oralidade e a escrita na producao e transmissao dos saberes no
contexto do Daime pode nos ajudar a entender a circulacdo das praticas discursivas e os efeitos sobre as

estruturas sociais. No entrelacamento da oralidade com a palavra escrita, os textos grafados estdo
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presentes desde os primeiros anos da organizacio do Daime como irmandade, seja nos rituais, como
parte de sua constituicdo doutrinaria e sagrada, seja como parte das estratégias macropoliticas de

reconhecimento e de sua legitimidade social, principalmente para garantia legal da liberdade de culto.
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