CIENCIA INTUITIVA E TRANSINDIVIDUALIDADE

(1) INTRODUCAO

proposito deste texto é mostrar que a ciéncia

intuitiva nao ¢ uma filosofia do “sujeito”: nem

¢é fruto de um entendimento kantiano, nem
de um espirito hegeliano que se cré uma pars totalis
capaz de conter, como uma supermonada, a totalidade
do espirito absoluto. Veremos que a ciéncia intuitiva
de Espinosa, se interpretada segundo as exigéncias da
“revolucdo copernicana”, conduz nao a analitica deste
“sujeito” ficticio que ¢ o transcendental, mas a mente
que ¢ idéia do corpo.

O “esquema” que Balibar oferece para elaborar
a intui¢ao permite passar da autoimagem do “sujeito”
a intuicao do individuo, das insoluveis dificuldades
inerentes as teoriza¢des da “intersubjetividade” a
necessidade ontoldgica da transindividualidade. Desta
“revolugao copernicana”, destacarei duas propriedades:

(1) nao ha propriamente intui¢ao dos outros,
como se fossem objetos de um “sujeito de
representacoes”, mas ha intuicao com os outros que
intuem conosco: a intuicao é uma atividade
transindividual, ela se concretiza de maneira finita tanto
em mim como nos outros, segundo as diferencgas
individuais e culturais, mas nés podemos, nés que
intuimos conjuntamente, intuir esta atividade
transindividual que se concretiza em nods infinitamente,
pois ¢ o modo infinito cuja atividade esta sempre
pressuposta, como um universal concreto, em cada a¢ao
intuitiva de cada um de nos.

(2) nao ha comego e nem fim para a ciéncia
intuitiva, mas nés podemos aumentar cada vez mais e
mais a poténcia de intuir, tanto na quantidade da
poténcia como na qualidade dos afetos. Veremos que
o proprio “esquema’ se reestrutura continuamente:
trocamos partes com outros individuos, partes que sio

* Doutorando em F1LosoF1A na USP, sob a orientacao da Profa.
Dra. Marilena Chaui. Sua pesquisa de doutorado esta centrada
no conceito de democracia no TRATADO TEOLOGICO-PoLITICO de
Espinosa.

, *
ANDRE MENEZES RocrA

afecgoes e idéias de afecgdes; portanto, que também
sao intui¢Oes, ou seja, idéias das idéias destas afecgdes.
Apesar das trocas continuas, conservamos algumas
partes fixas que podemos designar como os nuicleos
duros da ciéncia intuitiva: ha afetos ativos mais intensos
e duraveis que outros. Precisaremos distinguir nossas
intui¢coes pela sua diversidade, talvez de maneira
semelhante as distingdes entre as partes “fluidas”,
“moles” e “duras” do corpo na “pequena fisica”.
Depois, sera ainda necessario investigar as relagoes
reciprocas destas partes diversas com a fonte fixa de
“continna ac summa laetitiad’ de que nos da noticia o
Tratado da Emenda do Intelecto.

(2) A TRANSINDIVIDUALIDADE COMO “ESQUEMA” DA INTUICAO

O  primeiro passo ¢

transindividualidade como “esquema” de causalidade,

pensar a

nao aquele que ¢é subsumido pelo entendimento
kantiano sob a categoria da relagio, mas outro que ¢é
pensado pelo intelecto' espinosano. Em outras palavras,
o “esquema” ¢ elaborado para a produgao da scientia
intuitiva, conhecimento da génese substancial das
esséncias finitas.

Balibar assinala que o “esquema” de Espinosa
tem duas caracteristicas principais: (1) que a interacao
causal entre uma multiplicidade de termos ¢ original e
nao derivada (recusa da causalidade linear); (2) que a
ordem e conexao nao ¢ tecida por relagGes entre termos
atomicos (as “substancias” ou “sujeitos”), mas entre
individuos (ou seja, individuagdes também relativas a
outras individuacoes)™.

"'E preciso trabalhar a diferenca entre o intelecto [inzeligere] de
Espinosa e o entendimento que posteriormente surgiu nas obras
de Locke [#nderstand] e Kant [verstand]|, entendimento de um
“sujeito” que ¢ suposto um substrato ultimo ou substancia de
suas sensagoes e idéias. Em Espinosa, o intelecto nido ¢ uma
substancia: desde o TIE, nas paginas finais do tratado, s6 ha
emenda do intelecto finito na medida em que se intui como
afeccdo do intelecto infinito, ou seja, como modo finito produzido
pela substancia.

% Balibar, Etienne. [ndividualite et transindividualite chez; Spinoza. p.37
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Buscaremos aprofundar estas duas caracteristicas
do “esquema”. Antes quero apresentar brevemente a
questao que vai ser delineada ao longo do artigo.

(2.1) A ESTRUTURA: ORDEM E CONEXAO DOS ATRIBUTOS

A esséncia absolutamente infinita da substancia
se autoproduz numa sé e mesma ordem e conexao
que ¢ a estrutura de producio de toda a realidade. Nas
seis primeiras proposi¢oes de EII, com efeito, Espinosa
demonstra que a produc¢ao dos corpos na extensio e a
producao das idéias no pensamento, ou seja, que a
estruturacao dos modos nos atributos de Deus, nio é
senio uma sO e mesma ordem e conexido. Ora, isso
significa que a Substancia nao produz as coisas porque
primeiro as conheceu, mas as conhece na exata medida
em que as produz (EIIP6Corol). Espinosa, assim, nao
assume o materialismo para negar que haja uma
inteligéncia infinita (que a tradigao teoldgica buscava
chamando pelo nome de Deus), mas para afastar sua
abstracao e mostrar como o intelecto infinito pensa a
realidade: ha a producao de uma inteligibilidade e a
condicao para intuir a atividade do intelecto infinito é
afastar a metafisica abstrata do entendimento.

Qual o nexo entre a atividade estrutural e as
operagoes conjunturais, ou seja, em termos espinosanos,
entre a natureza naturante e a natureza naturadar Para
Balibar ha uma reciprocidade entre substancia e modos:
a reciprocidade desaparece na interpretacao de Negti,
pois precisou ocultar a substancia para pensar a
emancipa¢ao dos modos. Ora, talvez a emancipagao dos
modos, o devir da individuacao finita em liberdade,
dependa precisamente desta reciprocidade, ou seja,
dependa de um certo nexo entre o processo histérico
conjuntural e o processo ontoldgico estrutural’. Numa
nota em que apresenta a critica, Balibar afirma que “a
reciprocidade é precisamente o coragao do problema
da individualidade.”* Pensemos agora nas conjunturas.

(2.2) AS CONJUNTURAS: A PRODUCAO DOS MODOS FINITOS

Como os modos finitos sao produzidos? Por
EIP28, os modos finitos sio determinados a existir e

3“0 individuo nao é <substancia>, como em AristOteles, mas
inversamente a substincia (Dexus sive Natura) nao <precede> os
individuos, ela ndo ¢ nada outro que sua multiplicidade. Ela designa
identicamente o processo infinito de produgio de individuos e a
infinidade de conexdes causais existentes entre eles.”.Balibar,
Etienne. Individualite et transindividualite cheg Spinoza. p. 35.

* Balibar, Etienne. Idew. p.35. Nota 1.

operar uns pelos outros. O individuo é gerado por
outros individuos, mas um individuo nao ¢ um “sujeito”
fixo de predicados: um individuo é operagao de
individuag¢ao. “Na medida em que toda producio
natural resulta em individualidades que tendem a
aumentar o quanto podem o seu grau de autonomia
(ou agir <<adequadamente>>: cf EIIIDef2) , a idéia
de processos de individuagio isolados uns dos outros
se torna impensavel’”.

Se ndo ¢ por finalidade interna, como o
individuo é determinado a perpétua individuagao?
Como afec¢des da Substancia, os modos finitos
exprimem o processo ontoloégico [causa sui], por
EIP25S, que ¢é a poténcia absolutamente infinita: mas
nos modos finitos, este processo é sempre relativo, pois
cada um e todos os modos finitos sao afeccoes finitas
deste processo e sua individuagdao ¢é relativa a
individuacao dos outros.

Parecera estranho somente a tradi¢ao dos
filésofos do “sujeito” que a liberdade do individuo
dependa de suas relagdes reciprocas com os outros e
nao apenas de si mesmo. Servo ou livre, o individuo ¢é
sempre individuagao relativa a outras individua¢oes. E
os tedlogos da transcendéncia que insistem em querer
um deus separado também fecham os olhos para uma
ontologia que busca pensar a reciprocidade e
inseparabilidade entre finito e infinito, que busca pensar
como o processo de génese ontoldgica se explica nas
atividades dos modos finitos. Deixemos de lado aqueles
que preferem viver nas ilusoes da transcendéncia e
voltemos ao nosso “esquema’.

As duas propriedades enunciadas em (1.1)
ficam mais claras com o conceito de integragao individual.
Ele pode ser resumido no seguinte enunciado: um
individuo é necessariamente um todo em relacao a
outros individuos, mas, também necessariamente, uma
parte de outro individuo. Por exemplo, o coragao ¢é
um todo de tecidos, mas ¢ também uma parte do corpo
humano, conjuntamente com outras partes, tais como
o pulmao, o cérebro, o estdbmago, etc...

A “pequena fisica” de EII estabelece que um
cotpo so se regenera trocando partes com 0s outros
(Post. 4). Uma individuagao sé se sustenta com um
“fluxo regular de entrada e saida™. As relacdes sio
“sistemas” de trocas continuas e reciprocas com outras
individuag¢des. O que os corpos individuais trocam?
Trocam suas partes. Os corpos humanos trocam suas

’ Balibar, Etienne. Iden. p. 36.
¢ Balibar, Etienne. Iden. p. 40.
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pattes, trocam suas afeccoes entre si, se considerarmos
cada um como um todo. Se considerarmos os mesmos
como partes, poderemos afirmar que sio subssumidos
pela multitndo, que s6 podem persistir sendo subsumidos
continuamente pelas instituicdes do zperium.”

Como um todo, um individuo ¢ uma multiplicidade
de relagoes entre os individuos que sao suas partes; porém,
como parte de um todo que o subssume, o individuo
também opera nos fluxos de troca, ou seja, nas relagoes
com outros individuos. Como distinguir neste aparente
emaranhado de relacGes os individuos uns dos outros,
como pensar as relagoes de um individuo com suas
partes e sua diferenca ou individualidade com relacao
aos outros individuos com que forma um todo social
que os subssume?

Balibar afirma que a distingao nao ¢ arbitraria,
embora todo e parte sejam sempre nog¢oes relativas: a
ratio de movimento e repouso que se conserva nas
trocas reciprocas permite distinguir um individuo.
Assim, a diferenciacao dos individuos é pensada nao
tanto nas relacdes entre as partes trocadas, mas
sobretudo na ratio de movimento e repouso que se
sustenta nestes fluxos de trocas.

Aqui podemos assinalar um aspecto da
temporalidade plural. A reestruturagdo da ratio de
movimento e repouso faz com que a rafio mais
complexa contenha a rafio menos complexa: os
movimentos presentes contém os movimentos
passados®. Além disso, como os individuos relativos
reestruturam a sua 7atio de movimento e repouso, a
temporalidade plural é constitutiva nao apenas de cada
individuacdo, mas também das relagoes entre todos os
individuos. No limite, podemos pensar que o proprio
modo infinito mediato, a facies totius universi, constitui-
se necessariamente de infinitos modos finitos que se
individuam em ritmos diversos, cada qual tendo a sua

7 Um exemplo com o processo econdémico: um homem nao
sobrevive se ndo se reproduzir pelo consumo de mercadorias,
sobretudo os alimentos e bebidas. Porém, o homem s6 podera
reproduzir esta operacdo de subssumir os alimentos todos os
dias se, no caso dos que trabalham, vender a sua for¢a de trabalho,
ou seja, se as afec¢oes de seu corpo forem subssumidas por uma
instituicdo economica que reproduza sua produgio subssumindo,
quotidianamente, um pouco da poténcia de seus empregados
que irdo depois repor sua forca de trabalho subssumindo
alimentos e assim o ciclo vai se repetindo; e assim, dizia Fellini,
la nave va.

8 Mas nio ha uma metafisica do progresso em Espinosa. O
individuo pode tanto se tornar mais complexo como se tornar
menos complexo. Tudo dependera das relagdes que estabelecer,
da conjuncio de suas forgas com as forcas dos outros.

ratio de movimento e repouso, cada um tendo seu
proprio ritmo de autoestruturagao.

Embora cada individuo tenha sua ratio
constitutiva, seu ritmo particular, cada um e todos s6
se conservam nas relagdes com os outros inserido em
circuitos de trocas reciprocas que exigem, dos seus
individuos constituintes, uma certa igualdade na razio
de movimento e repouso. Por exemplo, um corpo sé
se torna humano na medida em que sua ratio de
movimento e repouso ¢ constituida por propriedades
comuns aos outros corpos humanos: na medida em
que respira com os pulmaes, se alimenta, usa a lingua,
trabalha, etc... Espinosa distingue trés tipos de corpos:
os fluidos, os moles e os duros. A diferenca ¢ relativa:
um corpo s6 ¢ duro em relacio a corpos moles ou
fluidos, mas pode ser considerado mole em relacdo a
corpos mais duros.

A causalidade reciproca ¢ nao apenas fluxo de
trocas, mas também modulagio reciproca de
movimento e repouso’. A izitatio pode se enraizar na
propria razao: a modulacao reciproca entre os
individuos é a modulacao relativa da ratio de cada um
para a formacao de um individuo de nivel “superior”"’.
A modulacio reciproca entre a ratio dos corpos é uma
certa equalizagdo de ritmos que determina se o
individuo nivel “superior” é um corpo fluido, mole ou
duro, de acordo com as relagdes entre as suas partes
constitutivas.

(2.3) AS ESSENCIAS FINITAS

Cumpre notar que as rela¢cdes de movimento e
repouso nao constituem a esséncia do corpo. Com
efeito, Espinosa escreve, em EIIP38, que as
propriedades comuns nao constituem a esséncia das
coisas finitas. As propriedades dos corpos sao relagoes
de movimento e repouso, mas a ratio de movimento e
repouso de um individuo pode se alterar na medida
em que se torna mais ou menos autobnomo, mais ou
menos capaz de afetar e ser afetado.

Porém, o que constitui a esséncia de um corpo
na filosofia de Espinosa? Nao iremos aqui restabelecer
os prejuizos da tradicao metafisica, buscando uma
unidade abstrata e imutavel. Espinosa define a esséncia
do modo finito na definicao dos afetos. A esséncia do

° Balibat, Etienne. Individualite et transindividualite cheg Spinoza. p. 37.
19 Os niveis de complexidade sdo distinguidos por esta
terminologia (“inferiores” e “superiores”) que tem a desvantagem
de sugerir as imagens hierarquicas da natureza forjadas por antigos
e medievais. Mas foi utilizada por Simondon e Balibar a manteve.
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modo ¢ a constituicao dos apetites do corpo e desejos
da mente''.

Em outras palavras, pela ratio dos apetites é que
um corpo singular se move ou se repousa'”. Cada corpo
¢ relacao de movimentos e repousos, mas o principio
interno de engendramento da ra#io de movimento e de
repouso que define um individuo é o seu apetite. Os
movimentos de um corpo humano nao siao os
deslocamentos mecanicos, como os movimentos de
automoveis e avioes. Os movimentos humanos sio
mais elaborados e se reestruturam sem cessar porque
sao desejos: a ratio de movimento e repouso de um
corpo humano é um tecido de apetites.

(3) A TEMPORALIDADE PLURAL

Escrevemos até aqui que a transindividualidade
¢ um “esquema” de causalidade, mas nao deixamos
claro ainda o motivo das aspas sobre o “esquema”.
Para marcar a diferenca em relagao a Kant, para marcar
que o “esquema’” nao carece de um suporte formal
que seja o sujeito transcendental. Se chamamos de
“esquema’” o suporte simbdlico, o suporte lingtifstico
e logico da ciéncia intuitiva, marcamos assim o seu
vinculo com o instituido, pois, como alerta Espinosa
no Tratado Politico, o direito natural é nulo no “estado
de natureza”, ou seja, quando nao tem a garantia de
perseverar pela forca das instituicGes da res publica.
Contudo, a ciéncia intuitiva ndo se tesume as formas
simbdlicas em que se estrutura, aos “olhos da mente”
que sao as demonstragdes: 0 N0sso “esquema’ também
¢ considerado sob o aspecto da mente que produz
intui¢oes ao lidar com o simbdlico.

No conceito de zntegragao transindividual, alias,
esta posi¢ao ja se apresentava como o urdimento de
um impensado. Com efeito, se um individuo é sempre
uma parte de um todo maior, entio a mente (a idéia
do corpo) nao é uma pars totalis: muito ao contrario,
alias, a mente ¢ parte de um todo. A mente se percebe
como uma parte relativa a outras mentes, mas,
sobretudo, como um todo constituido por partes
relativas. Na medida em que volta o “esquema’ para si
mesma, como viemos fazendo, a mente se reconhece
como um tecido de rela¢bes entre partes ligadas por

! Balibar, Etienne. [ndividunalite et transindividualite chez Spinoza. p. 38

12 Assim como, veremos adiante, as mentes humanas nio sio
amalgamas de afec¢oes, mas razio de desejos que regulam a entrada
e saida de afeccbes e que determinam, portanto, ndo apenas suas
atividades mentais, mas sobretudo como o humano se relaciona
com 08 outros.

trocas reciprocas. Se o “sujeito” da tradi¢io ¢ uma
unidade formal simples e homogénea, a individualidade
da mente ¢ tao complexa e heterogénea (EIIP15) como
o corpo de que ¢ idéia. Mas como ¢ a temporalidade
desta individualidade complexa?

As intui¢bes da mente, assim como as operagoes
do corpo, sao feitas em camadas diversas de duragao. A
complexidade de toda esséncia finita nunca é completa,
nunca ¢ passivel de uma “determinac¢ao completa™ o
futuro nao esta predeterminado para esséncia finita
alguma, mas sera o que sua poténcia construir na relagao
transindividual com as outras esséncias. Afeccoes e
intui¢bes passadas podem tanto ter se esvaido como
sido trocadas sem que a individualidade da mente tenha
se perdido. O processo de individua¢ao nao cessa, nao
ha um “fim da historia”, parousia: momento de
revelagao da “finalidade” da histéria, momento que
cessaria todo o trabalho de criacido e recriacio da
historia humana.

Pensemos no momento em que, estudando
com afinco Espinosa, seus leitores e suas leitoras
cheguem aquele ponto, enunciado no escélio de
EVP10, de conhecer a si mesmos intuitivamente: ora,
este conhecimento intuitivo das afecgdes do corpo € a
histéria individual de cada apetite” e as diversas
camadas temporais que constituem a memoria de cada
um formam concatena¢oes de afeccoes e idéias, nao
conexoes. Contudo, estas concatenacdes também
seguem a lei da ordem e conexdao, como enuncia
Espinosa em EVP1, isto é, a ordem e conexiao das
afecgdes de um corpo humano ¢ a mesma que a ordem
e a conexao dos afetos de uma mente humana. Além
disso, toda afecgao do corpo humano, mesmo que seja
de crianca, envolve a idéia da idéia desta afeccdo, ou
seja, pressupoe a atividade do intelecto infinito gerando
uma expressao finita da ciéncia intuitiva (EIIP22).

Supomos leitores e leitoras que se entregaram
ao trabalho da intui¢ao e que conhecem intuitivamente
as concatenacgodes de afecg¢oes que constituem sua
memoria, ou seja, seu zgenium. Porém, como vimos
pela segunda propriedade, a ciéncia intuitiva nao tem

13 A histéria natural que cada um faz de sua propria consciéncia
¢ a histéria natural de seus desejos e ndo a colegdo de categorias
abstratas do entendimento. Quem faz a histéria natural de seus
desejos prepara a intuicdo da historia de sua prépria esséncia,
pois como observamos em (2.3), uma esséncia finita ¢ uma
estrutura de desejos relativos. “A descrigao completa da histria do si
[du soi] nao pode resultar que de uma historia (natural) completa do desejo,
ou seja, das paixies e agoes que ele implica (que sao modalidades,
conseqiiéncias on causas de suas metamorfoses.”’. Balibar, Etienne.
Individualite et transindividnalite chez Spinoza. p. 43.
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comego e nem fim, o conhecimento adequado destas
concatenagoes nao ¢ uma “determinagao completa’: ao
efetua-lo, o individuo se torna capaz de continuar
intuindo as afecgoes geradas nos novos encontros.
Porém, a ciéncia intuitiva s6 lida com as concatenacoes?
Niao podemos conhecer a ordem e conexao, nio
podemos conhecer os atributos assim como
conhecemos nossas proprias concatenagoes de afecgoes?

Uma aventura intelectual assim poderia logo
ser desalentada com um unico argumento. Deixemos
a palavra a um objetor imaginario. Ele diz: vocés
acabaram de mostrar, com o “esquema” da
transindividualidade, que a ciéncia intuitiva de um
modo finito é sempre relativa as atividades intuitivas
dos outros modos finitos. Mostraram também que,
além de se desfazer das ilusdes e magalomanias das
filosofias do “sujeito”, cada individuo encontra a sua
tranqtilidade e felicidade justamente na medida em que
intui as suas constitutivas concatenacgoes de afeccoes e
afetos, ou seja, na medida em que produz amor
intelectual. Além disso, mostram que esta atividade ¢
infinita e que cada individuo pode, reconhecendo a
indeterminacdo do futuro, estruturar livremente suas
relacdes futuras. Estd bom demais assim. Mas nao me
venham agora, dird o nosso objetor, falar de ciéncia
intuitiva da substancia ela mesma, pois irdo cair em
embaracos. Com efeito, se o individuo nao ¢ pars totalis,
como pode elaborar um conhecimento intuitivo de uma
esséncia absolutamente infinita? O nosso objetor
continua: pensemos nos exemplos de Espinosa. A
mente de Pedro pode ter uma idéia de afecgao do corpo
que envolve o corpo e a mente de Paulo, ja que todas
as afec¢oes de um corpo surgem em relagoes
transindividuais, mas esta idéia é sempre inadequada:
Paulo pode formar um conhecimento adequado de si,
pois ele é este conhecimento. Contudo Pedro nao pode
formar um conhecimento adequado de Paulo. Pedro e
Paulo podem formar a ciéncia intuitiva de suas proprias
concatenagoes, mas se me disserem que podem, além
disso, aprofundar a ciéncia intuitiva para o plano da
politica e da ontologia, direi que cairdo no ¢ffetto-catena
e que, como o rapaz de EIIP45S, confundirao sua
imagina¢do com a ordem e conexao da realidade.

Como faremos para vencer estas obje¢oes?
Como faremos para passar das concatenagdes que
constituem a memoria individual a ordem e conexao
que nos constitui na historia?

Iniciemos chamando a atencio de nosso
objetor para um aspecto que ele nao soube perceber
no conceito de ntegraco transindividual: os “niveis” nao

sdo extrinsecos uns aos outros, mas constituem
momentos ou individua¢ées diversas do mesmo
processo de circulagao das afecgdes que sao os
produtos do corpo humano. O processo de circulacio,
segundo Balibar, sempre se apresenta em dupla face.
“Neste processo de dupla face, coletiva e pessoal, as
<<identidades>> coletivas se constituem a0 mesmo
tempo que as identidades individuais [...] A imaginacao
¢ uma realidade transindividual feita de processos
miméticos de transferéncia parcial de idéias e afetos.”'*.

Os dois momentos do processo, os dois “niveis”
transindividuais com que viemos trabalhando sao o
“nivel” ético (o individuo humano, o corpo humano) e
o “nivel” politico (o individuo multituds, o corpo social).
Supomos leitores que partem do conhecimento intuitivo
de suas proprias concatenagdes de afecgoes, isto €, do
nivel ético. Mas este ponto de partida nao ¢ absoluto e
nem tampouco ele se esgota na tentativa de uma
“determina¢do completa”, tentativa que ¢
ontologicamente impossivel pela realidade dos fluxos
de troca de afecgdes com o exterior. O ponto de partida
conduz ao outro momento do processo transindividual,
qual seja, a0 conhecimento das rela¢des sociais que
constituem as paixoes, a0 conhecimento da génese social
das afec¢oes. Leiamos como Vittorio Motfino conceitua

a articulagio entre os dois momentos.

[...] em Espinosa, cada determinacio intrinseca esta
fundada jogo de
determinagdes extrinsecas (sem que, por outro

sobre um intrincado

lado, as determinagdes extrinsecas possam conter
por antecipag¢ao as determinagoes intrinsecas, isto
¢, cada propriedade de um individuo estd produzida
por um complexo jogo de relagdes que constituiu
sua individualidade."

Elaboremos um exemplo. Suponhamos que
num encontro funesto fui injuriado'® por um cidadao
ambicioso e alienado que se afirma pela opressao dos
outros. Sinto 6dio, sinto ira, mas no momento ético
avalio minhas afec¢oes e percebo que a tristeza é nociva
para mim e que o revide ndo apenas alimentara minhas
tristezas, pois o crescimento do 6dio ¢ crescimento da
tristeza, mas também podera resultar em males maiores.
Percebo, no momento de avaliacao politica da afecgao, que a

' Balibar, Etienne. Individualite et transindividualite chez, Spinoza.p. 4.

5 Motfino, Vittotio. La temporalidad plural de la multitud. 1n:
Youkali. Revista critica de las artes y del pensamiento. Pagina 7. Apds a
marcacao da nota 27.

16 Sobre a conduta diante das injurias padecidas na vida social,
Espinosa oferece indicagdes em EVP10S.
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indignagao nao ¢ uma opera¢ao de libertagao: corremos
o risco de ficar presos na tristeza desta relacao litigiosa. A
afecciao de ira pode, no momento ético, diminuir
gradualmente pela propria alegria de conhecer,
intuitivamente, sua incompatibilidade com minha atividade
racional e intuitiva. Entretanto a tristeza desta afeccio
determinada pode nao desaparecer completamente,
permanecer ali pouco intensa, a maneira do virus da gripe
que reside no corpo de toda a gente e que s6 domina
quando baixam as resisténcias do sistema imunologico.
Permanecera sobretudo se os encontros funestos se
repetitem, ou seja, se NOS encontrarmos, N0 momento
politico da reflexao, numa sociedade repleta de grandes
ambiciosos cuja arrogancia nao ¢ freada pelas leis civis da
Cidade. Ora, mesmo assim podemos tomar estas afec¢des
como momentos intrinsecos de uma teia social de afec¢oes
mais amplas e desvendar, intuitivamente, as teias sociais
que instalam esta tristeza determinada em nosso corpo:
podemos perceber, por exemplo, a divisao entre aqueles
que s6 desejam controlar e aqueles que nao querem ser
controlados e pensar, com Maquiavel, como pode uma
republica conter os desejos de dominagdo dos grandes
pela lei civil de tal maneira que a republica seja o suporte
politico das liberdades civis e ndo da ambigao dos grandes.
Nossa afec¢ao de tristeza, assim, deixa de ser uma magoa
de nosso bricabraque privado na medida em que
articulamos adequadamente os momentos ético e politico:
ela continua sendo tristeza, nao obstante pequenissima
em relacdo aos afetos ativos que prevalecem na
constituicio do momento ético.

Em vez de imaginar cada afeccao certa e
determinada como expressao de uma interioridade pars
totalis, como revelacao de um predicado inato, pela ciéncia
intuitiva somos conduzidos ao inesgotavel conhecimento
dos constituintes do corpo social. A articulagao dos
momentos ético e politico é o reconhecimento
ontolégico da “intersubjetividade” originaria, da
transindividualidade social de nossas afecces.

A trama da vida afetiva existe nos individuos e os
constitui como tais. Isto significa que nao se da nenhum
reflexo interior do outro, da monada do outro em
minha moénada, precisamente porque o aler ¢ aquilo
de que estamos entretecidos. [...| 0 outro nao esta além
da busca de si do ¢ |...] mas o atravessa, o constitui
como tal pela trama complexa de corpos, paixoes idéias
e palavras. [...] Inter se mortales mutua vivunt."’

7 Motfino, Vittorio. La temporalidad plural de la multitud. In:
Youkali. Revista critica de las artes y del pensamiento. Pagina 8. Entre
as notas 31 e 32.

Como distinguir, porém, as trocas intuitivas das
trocas imaginativas, se em ambos os casos nos
encontramos diante das afec¢oes e afetos particulares
de cada individuo? Como distinguir, ja que desejamos
passar da ciéncia intuitiva de nossas proprias
concatenagdes de afecgoes e desejos a ordem e conexao
dos atributos que sustenta a produ¢ao de todos os
modos finitos?

Pela mediagao da razao. “Ela ndo se apresenta
como uma faculdade (para nem mencionar inspiragoes
divinas ou esséncias transcendentes), mas como uma
estrutura ou sistema de relagdes mutuas que fazem com
que para cada individuo o seu conatus ou esforgo de
preservar sua existéncia implique o conhecimento de
seu bem proprio (qguod sui utile est) e o estabelecimento
de um commercinm com os outros homens.”"®

A atividade racional é o nexo entre os dois
niveis do processo, o “nivel” ético e o “nivel” politico:
sem formar no¢des comuns'’, a mente fica presa nas
particularidades de seu engenho, encerrada no ¢ffeto
catena. A razao também ¢é um sistema de trocas
transindividuais: os individuos trocam o avesso
necessario das afecgoes e afetos, ou seja, pela wuitatio
os corpos trocam aqui modula¢des da ratio de
movimento e repouso e as mentes trocam as
modulagdes das nogdes comuns que sao as “idéias
adequadas das propriedades comuns dos corpos.”.

Somente nas trocas racionais os individuos se
emancipam das ilusoes do ¢ffeto catena, ou seja, percebem
uns aos outros como diferentes, efetivos e livres. Com
efeito, as no¢des comuns em nossa mente No0s
conduzem, necessariamente, a percep¢ao de que as

'8 Balibar, Etienne. Individualite et transindividualite chez Spinoza. p. 44.
O que ¢ formar no¢des comuns? Talvez seja estruturar um
discurso para estabilizar e aumentar, com outros, o desejo de
pensar. Pois afora sua instituicio social, as no¢des comuns sio
pressupostos ontoldgicos tdo reais como os movimentos e
repousos dos corpos. Se um corpo humano se move ou repousa,
a mente que ¢ idéia deste corpo forma, necessariamente, idéias
destes movimentos e repousos determinados de seu corpo
proprio. Porém, a mente pode ser causa inadequada destas idéias.
As trocas sociais podem permitir que a mente forme, por imita¢ao
de outros, as nogdes comuns, ou seja, pode permitir que, através
das institui¢Ges simbolicas da sociedade, a mente seja causa
adequada do conhecimento de sua participa¢do no processo de
formacio das no¢des comuns. Formar no¢des comuns talvez
exija construir um corpo légico, “os olhos da mente”, um corpo
simbolico com articulagdes necessarias que sustentem
pensamentos necessarios e sejam uteis ou utilizaveis para outras
mentes que desejam agir. Como os martelos que, no TIE,
permitem os trabalhos com o ferro que, das oficinais artesanais
de Urano se transformam em industrias de metalurgia.
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outras mentes individuais sao também necessariamente
produtoras de nog¢des comuns: se nao nos levassem a
esta percep¢ao da génese natural ou ontoldgica, nao
seriam as no¢oes cozuns, tao naturais das mentes como
os movimentos dos corpos.

Nas filosofias do “sujeito” isto ¢ ocultado, pois
sob a palavra razdo acostumaram com forjar uma
faculdade ou um esconderijo possivel para o “sujeito”
que acredita se algar aos pincaros da hierarquia de uma
suposta inteligéncia cosmica secreta quando, em
verdade, permanece encerrado em suas proprias
imaginagoes, como o rapaz que em EIIP45S passa o
seu dia inteiro abismado em duvidas sobre os futuros
contingentes.

Tanto mais os lagos se estreitam com a atividade
racional quanto mais as mentes percebem que
comunicam e modulam reciprocamente nao apenas
nogoes que lhes sao comuns, mas os afetos ativos
comuns que sao imanentes a elas e que circulam nas
trocas: alegrias ativas como, por exemplo, a aguiescentia
in se ipso e a generosidade. Entretanto, deixemos bem
claro que as nogoes comuns nio homogeneizam as
imaginacdes: por elas, as mentes percebem que um so6
e mesmo processo produz os individuos diferentes.
Balibar escreve que as mentes diferentes pensam, com
as no¢OEes comuns, COMO O Mesmo processo produz a
particularidade irredutivel das afecgoes do engenho de

cada um?

. Esta ¢ a chave para passar da concatenatio a
connexio: assim como as propriedades comuns dos
COrpos sio movimentos e repousos que tém uma certa
e determinada ratio, as no¢oes comuns das mentes sao
acoes que exprimem de maneira adequada, embora
certa e determinada, um processo que ¢ ordo ¢ connexio

de produgao dos corpos e idéias.

Quanto a comunicag¢ao racional, ela exige que os
humanos se conhecam como individuos diferentes
que tém entretanto muito em comum. <<Sob a
conduta da razao>>, os homens aprendem que
seus <<semelhantes>> sio irredutivelmente
singulares, porque cada um possui o que Espinosa
chama de sngenium préprio e, no entanto, que ha
entre eles mais convenientiae que entre eles e outras

coisas.?!

Se a ciéncia intuitiva de nossas proprias
afec¢des, como fizemos ao voltar o “esquema” da
transindividualidade para a propria mente, nos leva a

% Balibat, Etienne. [ndividualite et transindividualite chez Spinoza. p. 45.
! Balibar, Etienne. [ndividualite et transindividualite chez Spinoza. p. 45.

historia dos nossos apetites, a historia dos constituintes
do si mesmo [du soi-meme|, pela razio nossa mente
percebe um avesso impessoal de si mesma, percebe
uma atividade transindividual que nao se esgota nas
afec¢oes de sua ““ pessoa”, pois ¢ também o Si dos
outros. Ipseidade. Entre os constituintes de nossa mente
singular, encontramos estas atividades que sao
propriedades de nossa esséncia, mas que sao também
propriedades das esséncias ativas dos outros. Com a
razao, a mente inicia a pensar e tomar parte numa
ordem e conexao de idéias que nao ¢ senao o processo
de pensamento da idéia infinita. Balibar assinala que a
elaboragao da ciéncia intuitiva, na medida em que
aumenta a forca e a intensidade das afec¢oes de amor
e alegria, leva a uma transgressao das intui¢des que
temos de nossas proprias afecgdes e abre para a intuigao
de processos de pensamento “impessoais”. Esta
transgressao ¢ uma exigéncia mesma da ciéncia
intuitiva, uma reestruturagao do “esquema’ para que
contenha uma l6gica da coincidentia oppositorum.*

# Balibar, Etienne. [ndividualite et transindividualite chez Spinoza. p. 37.
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