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EDITORIAL

I. Si in eodem subjecto duz contrariz actiones excitentur,
debebit necessario vel in utraque vel in una sola mutatio fieri donec desinant contrariz esse.

BENEDICTUS DE SPINOZA

este segundo numero do ano de 2015 de nossa Revista CONATUS -
F1LosoFIA DE SPINOzA estamos publicando cinco artigos e uma traducdo

de textos inéditos em portugués. Quatro dos artigos vieram do Ceara
e um da Paraiba. A traducdo veio de Sdo Paulo. Como de costume, os artigos e
as tradugodes foram dispostos em ordem alfabética pelo primeiro nome do autor.

Iniciamos nosso ntimero com o artigo de FATIMA MARIA ARAUGIJO BERTINI,
que visa buscar a compreensao da concepc¢ao espinosana de afetos, a partir
da qual podera ser aplicada numa andlise da dindmica afetiva na cidade,
compreendida na sua organizacao social e politica.

No segundo artigo, GuApDALUPE MAcEpo MARQUES, aborda o surgimento
do Estado a partir do conatus coletivo, ideia exposta por Spinoza no Tratado
Politico, com algumas inser¢oes no Tratado Teoldgico-Politico.

A seguir, no terceiro artigo, KARINE VIEIRA MIRANDA, expOe algumas
consideracdes acerca do direito natural e do direito civil no pensamento de
Spinoza.

No quarto artigo, PAuLo JORGE BARREIRA LEANDRO, NOS apresenta um
olhar sobre o corpo e a “ideia forca” da aranha, a partir de uma relacdo com o
modo como a aranha se vive e produz sua teia, e o corpo do individuo como
concebido por Spinoza.

No ultimo artigo, Streio Luis PErscH, a partir do livro de Euclides,
Os elementos, descreve algumas caracteristicas das definicdes iniciais, dos
postulados e da primeira proposicao do Livro I, visando aclarar a compreensao
de como Spinoza se utiliza de Euclides para operacionalizar o seu mos

geometricus.

1 Tradugdo: “I. Se em um mesmo sujeito forem excitadas duas acdes contrarias, devera
necessariamente ocorrer uma mudancga, ou em ambas ou em uma s6, até deixarem de ser
contrdrias.” (Etica, Parte 5, Axioma 1).

J

S

VZONIdS d3d VIJOSO L
NLYNO
VISIAY

REvisTA Conatus - F1LOSOFIA DE SPINOZA - VOLUME 9 - NUMERO 18 - DEZEMBRO 2015



S

Revista
ONATU

F1LOSOFIA DE SPINOZA

C

EDITORIAL. P. 9-10.

Encerrando este nimero, GUILHERME Ivo, nos traz a traducdo para o
portugués do texto de G. W. Leibniz, intitulado O QUE £ IDEIA.

Aproveitamos para reiterar o convite a todos que se interessam pelo
filésofo holandés, ou pelos temas por ele abordados, para que nos enviem seus
textos para possivel publicacdo em nossa revista, lembrando que os mesmos
devem estar adequados as regras de publicacdo de nossa revista.

EMANUEL ANGELO DA RocHA Fracoso (EpITOR)
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AFETOS EM ESPINOSA E A CIDADE COMO CIVITAS

1 A FiLosoFIA DE ESPINOSA E A COMPREENSAO DOS
AFETOS

objetivo do presente artigo é€,
inicialmente, compreendermos a
concepcdo espinosana de afetos, a

partir da qual possamos entendé-los ético-
politicamente. A partir desse viés, fazer-se-a a
analise da dinamica afetiva na cidade. Esta como
sendo compreendida na sua organizacao social e
politica. De variadas maneiras, a cidade podera
ser um lugar da vida coletiva para a alegria
(autonomia) ou tristeza (servidao). Entender
os afetos na cidade é tentar compreender como
o corpo coletivo se configura politicamente,
permeado ora pela liberdade; ora pela servidao.
Para Espinosa, a imanéncia constitui a

ideia central de seu sistema e identifica Deus
com a Natureza (Deus sive natura), ndo mais um
Deus que cria, que esta fora do plano das coisas,
mas que a partir dele (da Substancia) tudo mais
existe: “Deus € causa imanente, e ndo transitiva,
de todas as coisas” (E2, Prop.18). “Deus é causa
das coisas que nele existem [...] Além de Deus ndo
pode existir nenhuma substdncia, isto €, nenhuma
coisa, além de Deus, existe em si mesma. (E2,
P18, D). E a partir dessa ideia da imanéncia,
que a Substancia unica (Deus) infinitamente
produz todas as coisas e tudo o que existe esta
nesse mesmo plano tinico como modifica¢des da
Substancia tnica, as quais Espinosa denomina

*Doutora em Psicologia pela PUC/SP e Filosofia Moderna
pela UNIVERSIDADE DE LISBOA.

FATIMA MARIA ARAUJO BERTINT *

de modos. Como diz Ribeiro (1986, p. 96), “O
discurso de Espinosa ¢ um discurso da plenitude.
Tudo é dado imediatamente.” A Substancia e
seus infinitos atributos' com as modificacdes ou
modos? 3, nos quais a Substancia tnica exprime
a unidade infinita: Deus* Dentre os infinitos
atributos® que a Substancia tnica é constituida,
ela pode ser inteligivel por nds somente através
de dois: o Pensamento e a Extensdo, os quais
sdo explicitados na segunda parte da EticaS, nas
Proposicoes 1 e 2.

O Pensamento e a Extensdo sao
atributos infinitos de Deus e que produzem
modificacdes finitas — no caso do Pensamento,
essas modificacdes sdo denominadas ideias; no
caso da Extensdo, sdo denominados corpos. O
Pensamento e a Extensao participam, constituem
e sdo imanentes a poténcia e a atividade infinita
da Substancia unica. No ser humano, os modos
finitos desses atributos — o corpo e a mente
— sdo expressos na mesma unidade imanente
a Substdncia — ou seja, o ser humano possui
corpo (atributo Extensdo) e mente (atributo

1 Espinosa designa Natureza Naturante a Substancia e
seus infinitos atributos.

2 “Por modo compreendo as afeccbes de uma substdncia,
ou seja, aquilo que existe em outra coisa, por meio da qual
também ¢ concebido.” (E 1, Def. 5)

3 O filésofo chama de Natureza Naturada as modificacoes
ou modos da Substancia dnica.

4 Deus sive Natura, Deus ou Natureza. A Substancia tinica
¢é a propria Natureza).

5 Por atributo, Espinosa entende o que o intelecto pode
perceber da substancia.

6 Intitulada de De Natura et Origine Mentis — A Natureza
e a Origem da Mente.

REvisTA Conatus - F1LOSOFIA DE SPINOZA - VOLUME 9 - NUMERO 18 - DEZEMBRO 2015 11



BERTINI, FATiMA MARIA ARAUJO. AFETOS EM ESPINOSA E A CIDADE COMO CIVITAS. P. 11-18.

Pensamento) que sdo modos finitos da mesma
Substancia tnica em uma unidade imanente.
Corpo e mente nado sao hierarquicos e estdo em
uma mesma realidade substancial. O que ocorre
na mente ocorre no corpo e vice-versa.

O individuo mantém uma unidade interna
em meio as relacoes internas com seus 0rgaos
e relacOes externas com outros corpos e por
afeccoes (capacidade de afetar e ser afetado
por outros corpos). O corpo se afeta a todo
o momento pelas coisas que o rodeiam, mas
também tem o poder de afetar. Isso quer dizer
que tanto as coisas externas ao homem o
atingem ou se comunicam com ele, quanto o
que ha nele na unidade de seu corpo e mente
atinge e se comunica com essas coisas externas
em movimento continuo. Nesse sentido, Chaui
(1995, p. 55) aponta que Espinosa nos fala de
um corpo dinamico e intercorpdreo.

O corpo, para Espinosa, é [...] um modo
definido da extensdo, existente em ato, [...] (E 2,
P13), ou seja, um corpo em continuo movimento,
no qual se afeta e é afetado. A mente, na
concepcao do fildsofo, sendo atividade pensante,
percebe essas afeccoes do corpo. Na Proposicao
22 da parte I da Etica, ele diz: “A mente humana
percebe ndo so as afecgbes do corpo, mas também as
ideias dessas afeccoes.”. Essa proposicao associada
a sétima proposicdo da mesma parte da obra:
“A ordem e conexdo das ideias é a mesma que a
ordem e a conexdo das coisas” quer nos dizer que
0 acontece no corpo, acontece na mente —ja que
eles tém a mesma unidade original imanente que
é a Substancia unica — e que a mente tem ideias
das afec¢bes que acontecem no corpo.

A mente pensa o corpo, de acordo com
Espinosa, a partir das afecgdes que este tem
com outros corpos que afeta e é afetado. A
ideia da mente fica, pois, turva e confusa pois
ela a entende através das afeccoes que o corpo

forma das coisas externas’. Espinosa diz que
a mente imagina quando conhece o mundo
exterior através da ideia das afeccoes que o corpo
faz deste. Essas ideias imaginativas formam
explicacoes parciais do acontece com o corpo e
com o mundo.

No entanto, a mente tem uma forca
para pensar, de maneira que a leva a ter ideias
verdadeiras a partir do conhecimento reflexivo. O
corpo e a mente agem no sentido de se manterem
na existéncia, ja que provém da Substancia
tinica. Na parte III® da Etica, Espinosa chama de
conatus’ tal esforco para a perseveranca do ser.
Nao ha algo interno ao individuo que o possa
destruir e somente causas externas o podem.
(ja que o individuo é modo da Substéncia unica,
Deus). Segundo Espinosa, o conatus chama-se
desejo na mente e, no corpo, apetite. Quando
desejamos algo, nos esforcamos por continuar a
existéncia. Apetite e desejo manifestam, pois, o
conatus. Constitui, segundo Espinosa: “A prdpria
esséncia do homem, enquanto esta é concebida
como determinada, em virtude de uma dada
afeccdo qualquer de si propria a agir de alguma
maneira” (E3, Def.1).

Os afetos constituem, na filosofia
espinosana, as afeccoes do corpo através das
quais este se expande ou ndo no sentido de uma
maior ou menor poténcia, respectivamente — e
a ideia dessas afeccoes (E3, Def. 3). As afeccbes
sdo o transito, 0 movimento entre 0s cOrpos, 0s
quais afetam e sdo afetados em sua dinamica nos
encontros. O autor diferencia os afetos passivos e

7 Podemos ver na Proposicio 25 da Etica, Parte II: “A
ideia de uma afeccdo qualquer do corpo humano nio
envolve o conhecimento adequado do corpo exterior.”
E no Corolario da Proposicio 26 da mesma parte: “A
medida que imagina um corpo exterior, a mente humana
ndo tem dele um conhecimento adequado.”

8 A parte III da Etica intitula-se: De Origine et Natura
Affectuum — A Origem e a Natureza dos Afetos.

9 Proposicdo 6, parte III: “Cada coisa esforca-se, tanto
quanto esta em si, por perseverar em seu ser.”

12 REvVIsSTA Conatus - FILOSOFIA DE SPINOZA -~ VOLUME 9 - NUMERO 18 - DEZEMBRO 2015



BERTINI, FATiMA MARIA ARAUJO. AFETOS EM ESPINOSA E A CIDADE COMO CIVITAS. P. 11-18.

ativos. Os afetos passivos —também chamados de
paixdes — ocorrem quando o corpo e a mente sao
submetidos as forcas externas de tal maneira que
dessas dependem o estado do corpo e da mente
ou o que neles se passa, dai decorrendo que nédo
somos causas dos nossos afetos. Os afetos ativos,
segundo Espinosa, advém da acao do corpo e da
mente e neles somos causas dos nossos afetos.

Sawaia (2009, p. 366) explica, a partir
de Espinosa:

A poténcia de conservacido é também poder de
ser afetado, o que significa que ela, apesar de ser
irreprimivel, varia de intensidade, a depender das
intersubjetividades que me constituem, isto €, das
afeccoes (affections) que meu corpo e minha mente
sofrem nos bons ou maus encontros do passado,
do presente e do futuro.

O afeto da Alegria é a passagem de um
estado de menor poténcia de agir do corpo e
da mente para o estado de maior poténcia, o
que contribui para o fortalecimento do conatus
e, portanto, para a preservacao do ser. (E3,
Defini¢do Geral 2). A Tristeza é a passagem de um
estado de maior poténcia do corpo e da mente
para um estado de menor poténcia, o que ndo
contribui para o fortalecimento do conatus. (E3,
Defini¢cdo Geral 3)

Essa passividade leva o individuo a supor
imaginariamente que sua forca para existir
aumenta, ao depositar em forcas externas a
causa para isso. O homem submetido as paixoes
tristes, ao medo e a supersticdo deposita em
algo externo (seja no poder de uma autoridade
religiosa ou politica, ou em quaisquer autoridades
semelhantes, seja nos fendmenos da natureza ou
nas supersticoes) o poder do conhecimento e
da acdo. Assim, se pensa livre, quando € servo e
submisso. Nesse sentido, Sawaia (idem, p. 81)
aponta:

O homem submete-se a serviddo porque é triste,
amedrontado e supersticioso, fatores que anulam
sua poténcia de vida, deixando-o vulneravel a
tirania do outro, em quem ele deposita a esperanca
e a felicidade.

Por outro lado, a alegria leva a acdo do
individuo para a vida e para a expansao. Esse
afeto leva os individuos a agirem e nao esperarem
passivamente que 0s outros ou as instituicoes
ajam por eles para que se sintam ou vivam mais
livres. O préprio individuo reconhece ou entende
nele mesmo suas préprias possibilidades de agir
para a autonomia de si e do outro. Um individuo
ativo, capaz de agir e de transformar a realidade,
considerando que o ser humano, como poténcia
em ato, pode — a partir dos encontros que o
potencializem — expandir-se para um estado de
maior liberdade e de menor de servidao.

A dindmica afetiva é instdvel e suscetivel
a quaisquer variagoes, devido a multiplicidade
dos encontros que os individuos experienciam.
Em um coletivo ha também a transitoriedade
e instabilidade dos afetos e o provisorio nos
modos de se estar em comum. Nesse sentido,
deve-se compreender que, em uma associacao de
individuos, a rede de afetos passivos, bem como
o coletivo estd configurando coletivamente sua
dinamica afetiva, ou seja, como os individuos se
organizam em torno do que vivencia, como sua
organizacdo afetiva-politica se dispoe diante das
situacbes que se apresentam em um contexto
sociocultural, histérico e territorial especifico.

A CIDADE COMO CIVITAS

A partir dessa compreensao dos afetos em
Espinosa, podemos analisar a dinAmica dos afetos
vividos na cidade, esta compreendida pelo autor
como sendo uma organizacao social e politica.
De variadas maneiras, a cidade podera ser um
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lugar da vida coletiva para a alegria (autonomia)
ou tristeza (serviddo). Cidade como civitas, para
Espinosa é “o conjunto ordenado de institui¢oes
e de leis”° de cidadaos. No Tratado Politico, o
filésofo discorre sobre as diversas formas de
organizacdo da vida coletiva para que o Estado
civil concretize o direito natural, que é o direito
para exercer a poténcia de existir. A autonomia
e a serviddao dependem de como a vida coletiva
é politicamente organizada e vivida pelos
cidadaos. Quando as cidades sao transformadas
abruptamente a partir de uma politica exterior
a organizacdo dos cidadaos enquanto sociedade,
cerceando-os da participacdo das decisoes, 0s
sujeitos podem ndo mais se assemelharem com os
espacos da cidade. O cidadao pode nio reconhecer
historicamente o espaco urbano, tornando-se
alheio ao mesmo. Os espacos da cidade se tornam
estranhos, quando ndo correspondem a dinamica
histérica-politica ou a dimensao afetiva das pessoas
na vivéncia do espago urbano ou na situacdo do
“esquecimento” das politicas publicas dos espacos
histéricos (ndo cuidam, ndo preservam), devido a
orientagdo adotada de uma logica da racionalidade
técnico-cientifica ou econdmica, externa a realidade
dos cidadaos.

Os planejamentos urbanos, pautados em
uma ldgica neoliberal e capitalista, apoia-se
nesta racionalidade, que tem em vista o modelo
da eficdcia e da rentabilidade economica, ligada
ao desenvolvimento do capital, ndo atenderem a
felicidade das pessoas, ao bem-estar, aos valores
e a histdéria. Essa racionalidade é deslocada
e modificada pela geometria afetiva-politca
dos cidadaos, que entendemos como sendo as
modificacbes que os individuos realizam no
entorno das reformas urbanas, modificacoes
resultantes da maneira como os individuos se
reassociam de forma a garantirem o direito de

10 Frase de Marilena Chaui em palestra.

agirem na cidade e de buscarem maneiras de
fazé-la semelhante e comum aos individuos.
David Harvey (2013) fala desse direito de intervir
como pertencente a um poder coletivo, além do
individual:

O direito a cidade é muito mais que a liberdade
individual de ter acesso aos recursos urbanos: é
um direito de mudar a nés mesmos, mudando a
cidade. Além disso, é um direito coletivo, e nio
individual, j& que essa transformacio depende do
exercicio de um poder coletivo para remodelar os
processos de urbanizacio.

A cidade é comum quando os cidadaos se
sentem parte da mesma e quando as mudancas
urbanas nao distanciam os individuos do
sentido de sua prépria cidade. De acordo com a
explicacio de Chauf (2003, p. 136): “E o que faz
com que haja relagoes intrinsecas de concorddncia
ou conveniéncia entre aqueles individuos que, por
possuirem determinagbes comuns, fazem parte
do mesmo todo.” Quando os cidadios sentem-
se livres para decidirem conjuntamente nao
sdo movidos pelo medo, mas pela liberdade. A
vivéncia do comum ndo é sentida ao ser subtraido
dos espacos urbanos a possibilidade dessa
vivéncia e dessa semelhanca. Isso acontece nos
casos de imposi¢cao de um modelo de cidade, seja
por planejamento, por decisdo governamental
ou por dossiés técnicos ou pela estética. Nesses
casos, ha uma maior possibilidade da passividade
e tristeza. Isso pode ser o motivo pelo qual
tantas obras publicas recém-inauguradas sdo mal
cuidadas ou depredadas. Isso explica o vazio.

As diferentes configuracoes da cidade
revelam como os cidadados realizam seus
encontros. Se a cidade gera nos individuos o
aumento da poténcia individual e da poténcia do
corpo da cidade, os diferentes espacos da cidade
que assim o fazem, serao lugares de convergéncia

de pessoas, de retornos assiduos.
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Ao contrario, se os espacos da cidade
ndo favorecerem o aumento de poténcia dos
individuos, esses espacos passardo a serem
repulsivos, vazios, ignorados, mal cuidados,
ja que sem utilidade para a vida e a expansado
da liberdade. Os cidadaos poderdo se tornar
ausentes e serdo passivos ou alheios ao sentido
do lugar.

A alegria e a tristeza, como também o
desejo, segundo Espinosa, sdo afetos origindrios'!
que levam o sujeito a manifestar suas formas
de existir'?, nas quais se expressam o aumento
ou diminuicdo de sua poténcia. Na concepc¢ado
de Espinosa: “A alegria (laetitia) é o sentimento
de que nossa capacidade ou aptiddo para existir
aumentam.” — ou seja, agimos. “A tristeza
(tristitia) € o sentimento da diminui¢do de
nossa aptiddo para existir e agir.” — ou seja, nos
tornamos passivos. (CHAUT, 1987, p. 54-55).

A cidade enquanto lugar de vivéncias
afetivas é um lugar de encontros e de afetacdes. E
configurada por esses encontros, a0 mesmo tempo
em que define a qualidade desses encontros entre
dois polos: aumentam o conatus coletivo quando
participam coletividade em a¢des conjuntas pelo
direito a cidade e, por outro lado, encontros que
favorecem a passividade. A afetividade como
ética vislumbra a cidade como um lugar onde os
afetos sdo pontos-chaves para a compreensao do
movimento histérico do cotidiano. O sujeito ndo
somente vive em uma cidade. A cidade também
vive nele tdo profundamente quanto a vivéncia
de seus afetos.

11 Etica, III, 56: “H4 tantas espécies de alegria, de
tristeza e de desejo e, consequentemente, tantas espécies
de cada um dos afetos que desses sdo compostos (tal com
a flutuagéo de animo) ou derivados (tais como o amor, o
odio, a esperanca, o medo, etc.), quantas sdo as espécies
de objetos pelos quais somos afetados”.

12 “O desejo € a propria esséncia do homem, enquanto esta
é concebida como determinada, em virtude de uma dada
afecgdo qualquer de si propria, a agir de uma determinada
maneira.” Etica III, Definicdo dos afetos, N.1.

A filosofia da imanéncia de Espinosa coloca
em um mesmo plano as leis da natureza, os afetos,
a politica e a ética. E a partir dessa compreenséo
do plano imanente e do entendimento de que
o ser humano é parte da natureza como os
outros corpos que Espinosa vincula sua andlise
da politica. No Tratado Politico, o autor tem o
intento de estudar a politica a partir do que
considera pertencente a natureza humana,
do que faz parte “como propriedades que lhes
pertencem” (TP, cap. 1, 4), os quais sdo os afetos
humanos “como amor, ddio, a ira, a inveja, a
gloria, a misericordia e as restantes comogoes de
animo” (idem, ibidem), evitando de trata-los
como vicios (porque nao o sdo, ja que constituem
a natureza do ser humano) e, assim, dar margem
as acoes humanas a julgamentos e preconceitos.
A organizacdo politica é criada por consenso
mutuo para incrementar a potencia individual,
pela consciéncia de que seja benéfico para o ser
humano a associag¢do com outros individuos:

Com efeito, se, por exemplo, dois individuos
de natureza inteiramente igual se juntam, eles
compOe um individuo duas vezes mais potente
do cada um deles considerado separadamente.
Portanto, nada é mais util ao homem do que o

proprio homem.
(Espinosa, Etica, IV, 18, Escdlio.)

Espinosa nos fala sobre a composi¢édo de
individuos de mesma natureza, que, antes de
mais nada, constitui uma associagao de poténcias
individuais que ora se ajustam, ora se conflituam,
mediante a variabilidade da vivéncias dos afetos
individuais e do afeto comum.

Um territorio urbano é, antes de tudo,
um coletivo que se associa mediante alguns elos
especificos como o bairro, a unidade politica,
o mesmo conjunto de ideias ou objetivos,
semelhantes signos ou atividades sdcio-culturais
ou economicas. Nos espacos da cidade, as pessoas
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convivem no mesmo territério ou no mesmo
bairro e, no quotidiano, vivenciam diversas
experiéncias. E na experiéncia que os encontros
se dao, sendo através deles que os corpos
compdem com 0s outros corpos — resultando no
aumento de poténcia - ou ndo o fazem - situagao
de menor poténcia.

No corpo da cidade hd o conjunto das
poténcias individuais em uma dinamica instavel
proprio dos afetos vivenciados por cada individuo
e que vai afirmando quotidianamente o conatus
coletivo na medida em que esses afetos se
afinam em um afeto comum ou em uma poténcia
comum, construindo com o coletivo organizagoes
estaveis dos afetos que aumentam a poténcia de
agir.

A cidade, como sendo um corpo que une
uma associacao de corpos individuais, os quais sdo
submetidos naturalmente aos afetos - como todos
0s corpos na natureza — nao ¢ imune a servidao
e, a0 mesmo tempo, é capaz da liberdade. Esta,
na filosofia de Espinosa, relaciona-se com o
conhecimento adequado da mente acerca dos
afetos, os quais sdo inerentes ao ser humano,
invariavelmente no decorrer dos encontros. A
mente percebe as afeccoes do Corpo e as ideias
dessas afecc¢oes (EII, 22). Quando a mente forma
ideias claras acerca das afeccoes do corpo, nao se
deixando guiar pelas imagens que essas afec¢oes
produzem, entdo temos a liberdade’?, ndo mais
entendida como advinda de uma vontade ou do
livre-arbitrio, mas advinda da forca da mente em
pensar, formando ideias adequadas acerca das
afeccoes do corpo. Na serviddo, ndo conseguimos
distinguir clara e distintamente as causas das
afeccoes no corpo e somos envolvidos por
explicacOes parciais e mutiladas dessas afecgoes.

13 “Um afeto que é uma paixao, cessa de ser uma paixao,
logo que dele formamos uma ideia clara e distinta” (E.
V, P3).

Néao temos uma visdo adequada acerca do que
causa o nosso afeto, somos servos, ndo agimos,
mas estamos: “submetidos aos afetos [...] a cujo
poder [o homem] estd a tal ponto sujeitado que
é, muitas vezes, forcado, ainda que perceba o que
¢ melhor para si, a fager, entretanto, o pior.”
(ELV, Prefacio). Na servidao, o homem padece:
¢ como uma marionete, de um lado para outro,
a submeter-se aos movimentos arrastadores
das paixdes. A passividade é presente, uma vez
que, como somos sempre movido por afetos,
deixamo-nos guiar por ideias inadequadas, ou
seja, ideias das quais ndo somos nés mesmos as
causas, mas depositamos em outrem as causas
dos nossos afetos. Estamos passivos ao que
nos acontecem e a acdo do pensamento tém
pequena abrangéncia, possuindo as afeccoes
externas maior poder.

No corpo coletivo urbano, servidado e
liberdade giram em torno da poténcia do pensar
comum, das possibilidades ou ndo do coletivo
agir de acordo com o que coletivamente reflete
e discute. Diante dos fatos e de situacoes que
acometem a cidade, o bairro ou territdrio, a
passividade estaria no fato de concentrar as
solugdes das questdes que aparecem em alguém
externo que salvaria todos dos problemas
e traria respostas prontas para todos. Ou
mesmo em alguém interno a comunidade, que
supersticiosamente, é depositado por todos
o poder extraordindrio de pensamento e que
somente essa pessoa seria capaz de tomar
decisdes. Quando os cidadaos, enquanto
poténcias individuais no coletivo — mesmo com
as multiplas diferencas de ideias e opinides — ndo
pensam coletivamente, 0s mesmos nio agem
coletivamente. Alguém age por todos, alguém
pensa por todos e todos sdo submetidos por algo
externo, que nao ¢ absolutamente inerente ao
conjunto, podendo haver uma diminuicdo de

16 REvVIsSTA Conatus - FILOSOFIA DE SPINOZA -~ VOLUME 9 - NUMERO 18 - DEZEMBRO 2015



BERTINI, FATiMA MARIA ARAUJO. AFETOS EM ESPINOSA E A CIDADE COMO CIVITAS. P. 11-18.

poténcia de agir do corpo da cidade. Mas quando
os cidadaos agem, por meio do pensar coletivo —
através de reunioes e da participacdo politica na
cidade, o corpo politico se fortalece, favorecendo
o aumento do conatus coletivo.

Nas comunidades urbanas ha o instavel
e o provisdrio, uma vez que a dinamica afetiva
é instdvel e suscetivel a quaisquer variacoes. O
que se encontra é uma instabilidade de modos
de se estar em comum. A vivéncia ético-politica
tanto pode ser transformadora ou mantenedora
de afetos potentes ou impotentes do coletivo.
Dessa forma, propomos que seja fundamental
nos processos de remocao urbana, a participacao
politica dos cidadaos na constru¢do dos novos
espacos de forma que as mesmas possam
reconstruir sua rede de afetos no entorno
das mudancas urbanas. Trata-se de agir com
a comunidade e compreender como esta se
configura coletivamente sua dinamica afetiva,
ou seja, como essa comunidade se organiza em
torno do que vivencia. Esse podera se o caminho
da consolidacao da cidade como sociedade
politica (civitas) organizada que age e constroi a
partir dela mesma seus caminhos e suas maneiras
de solucionar os problemas que surgem. A
participacdo politica é fundamental para o
fortalecimento da poténcia dos individuos. As
intervencoes urbanas impostas e nao dialogadas
com a comunidade transformam a civitas em
urbe, ao diminuir a possibilidade de decisdo
no que diz respeito a cidade. Penso que se as
reformas urbanas nao pertencerem a rede interna
dessa dinamica afetiva (que ja existia no territdrio
urbano) e se os cidaddos nao participarem na
construcao dos novos espacos, as mudancas
na cidade estardo fora do que é “semelhante e
comum”, portanto, com possibilidades maiores
de se tornarem obsoletos ou sem significado para
os cidadaos.

As comunidades urbanas constituem-se de
redes afetivas que podem vir a ser potencializadas
coletivamente. A investigacdo da rede de afetos
deve ser buscada para, no plano afetivo, as
intervencoes urbanas serem agregadoras do
comum e favorecerem o aumento de poténcia
do corpo coletivo.
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O CONATUS COLETIVO NO TRATADO POLITICO DE SPINOZA

INTRODUGAO

enedictus de Spinoza (1632-1677) é
considerado o filosofo da liberdade.

Em uma época marcada pelo fanatismo
politico e religioso, ninguém mais do que ele
defendeu a liberdade de pensamento e expressao.
Em seu Tractatus Politicus (Tratado Politico), obra
inacabada, a qual consiste a base deste trabalho,
o filésofo critica aqueles que concebem os afetos
como vicios que devem ser combatidos. Para
Spinoza, a afetividade é natural aos individuos
e as relacoes que se compdem entre eles sdo
provenientes nao propriamente da razio, mas
da natureza dos afetos. Spinoza defende a ideia
que a politica se institui no campo da paixao.
Significa dizer que o Estado Civil encontra seus
fundamentos ndo em uma atividade puramente
racional, mas principalmente nos afetos.

Na Ethica (Etica), sua principal obra,
Spinoza utiliza o conceito de conatus (esforco,
em latim) para referir-se a uma poténcia comum
a todos os seres, consistindo na necessidade
de perseverar no ser, ou seja, no esforco de
preservacdo da propria existéncia. O fildsofo
explica que o conatus é indestrutivel, pois na
natureza nenhum ser busca a autodestruicdo. Os
individuos sao afetados por causas externas que

* Mestranda em Filosofia pela UNivERSIDADE ESTADUAL DO
CearA. Bolsista CAPES. Membro do grupo de pesquisa
A LIBERDADE ONTOLOGICA COMO FUNDAMENTAQAO DA LIBERDADE
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pesquisa que tem como titulo Os fundamentos do Estado
democrdtico em Benedictus de Spinoza.

GUADALUPE MACEDO MARQUES *

alteram a variacdo da poténcia: Afetos alegres
aumentam o conatus, afetos tristes, o diminuem.

No Tratado Politico, ao desenvolver sua tese
acerca da instituicdo do Estado, Spinoza explica
que a passagem do estado de Natureza para o
Estado Civil se da através da uniao dos individuos,
que movidos pelo esforco natural de preservagao
percebem que juntos sdo mais fortes que sozinhos.
Diferentemente da tradicdo contratualista, a unido
entre os homens nado ocorre através de um contrato
propriamente dito, mas da unido de poténcias. Os
individuos unem os seus conatus, formando um
corpo politico coletivo, a multidio, real detentora
do poder politico. O Estado passa assim, a ter o seu
préprio conatus, o qual varia conforme as poténcias
dos individuos que o formam.

Com a finalidade de tornar a exposicdo
clara, este trabalho foi divido em tépicos. Como
o pensamento politico do filésofo se fundamenta
em sua principal obra, a Etica, uma exposicao
de sua estrutura se faz necessaria. No primeiro
tépico, [A substdncia ou Deus], faremos uma
apresentacao geral dessa obra, abordando seus
principais conceitos como Substancia (Deus),
Atributos e Modos. No segundo tépico, [O
conatus individual e as paix0es humanas],
apresentaremos a problematica dos afetos,
presente na Parte III da Etica, bem como o
conceito de conatus e seu lugar na filosofia
spinozana. No terceiro e ultimo tépico, [O conatus
coletivo e o poder da multidao], abordaremos
a passagem do estado de Natureza ao Estado
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Civil e a constituicdo do conatus coletivo para
a fundacdo do Estado. Analisaremos ainda as
formas de governo (monarquia, aristocracia e
democracia), de maneira a demonstrar qual delas
melhor se adéqua a tese politica de Spinoza.

1 A SussTANcCIA ou DEus

A Etica demonstrada & maneira dos
gedmetras (1677), de publicacdo pdéstuma,
consiste na principal obra de Benedictus de
Spinoza. Escrita em modelo geométrico, esta
dividida em cinco Partes: 1) De Deus, 2) A
Natureza e a origem da mente, 3) A origem e
natureza dos afetos, 4) A serviddo humana ou a
forca dos afetos e 5) A poténcia do intelecto ou
a liberdade humana. Na Parte I, Spinoza expoe
sua concepcao de Deus, compreendendo-o como
Substancia!, que é causa de si (causa sui)?,
unica e absolutamente livre. Deus para Spinoza
corresponde ao todo: Deus sive natura (Deus, ou
seja, a Natureza), sendo, portanto, uma concepcao
imanente, divergindo nesse sentido da tradicao
teoldgico-cristd, a qual defende a ideia de um
Deus transcendente, criador de tudo que existe.
Em Spinoza ndo hd a nocao de criacdo, mas de
producdo. A Substancia ou Deus possui infinitos
atributos®, mas nés compreendemos apenas dois:
pensamento (mente) e extensdo (corpo). NOs,
seres humanos, assim como tudo o que existe
na Natureza somos modos* dessa substancia.

1 “3. Por substancia compreendo aquilo que existe em
si mesmo e que por si mesmo € concebido, isto €, aquilo
cujo conceito ndo exige o conceito de outra coisa do qual
deva ser formado.” (E1Def 3).

2 “1. Por causa de si compreendo aquilo cuja esséncia
envolve a existéncia, ou seja, aquilo cuja natureza nio
pode ser concebida sendo como existente.” (E1Def 1).

3 “4. Por atributo compreendo aquilo que, de uma
substancia, o intelecto percebe como constituindo a
esséncia.” (E1Def 4).

4 “5. Por modo compreendo as afeccbes de uma
substancia, ou seja, aquilo que existe em outra coisa, por
meio da qual é também concebido.” (E1Def 5).

Significa dizer que somos modificacoes finitas
da Substancia absolutamente infinita. Como
modos, estamos em Deus, o qual é por Spinoza,
assim definido: “Por Deus compreendo um ente
absolutamente infinito, isto é, uma substancia
que consiste de infinitos atributos, cada um dos
quais exprime uma esséncia eterna e infinita.” ®

O corpo humano, assim como o de todos os
seres que existem e o universo fisico constituem
modificacoes da substancia pelo atributo
extensdo. A substancia é pensante, “modificada”,
quando exerce a inteligéncia, a memdria... As
ideias assim como a mente sdo modificacoes da
substancia pelo atributo pensamento. Diz Chaui:

Cada um dos atributos ou cada uma das ordens de
realidade é uma poténcia de uma acéo infinita ou
uma atividade causal infinita que produz todos os
seres do universo e as leis necessarias que os regem.
A esséncia da substéncia €, portanto, idéntica a sua
poténcia de agir. A causalidade substancial ou
divina é imanente ao mundo produzido por ela,
isto é, a causa ndo se separa de seus efeitos, mas
se exprimem nele e eles a exprimem.5

Ao ser causa de si, a Substincia ou
Deus, faz existir todas as coisas singulares que
a exprimem, pois sdo efeitos de sua poténcia
infinita. “Todos os seres seguem necessariamente
a esséncia absolutamente infinita de Deus, que
ndo se separa deles, ao contrario, se exprime
neles e eles O exprimem”.” Significa dizer que o
individuo assim como tudo o que existe, existe
em Deus, e compartilha da sua poténcia e da
sua mente. A substincia infinita, bem como aos
seus atributos, enquanto atividade que produz
a totalidade, Spinoza chama Natura Naturans
(Natureza Naturante), isto é, Deus enquanto
infinito; a totalidade dos modos produzidos
pelos atributos, d4 o nome de Natura Naturata

5 E1Def 6.
6 CHAUI, 2011, p. 145.
7 CHAUI, 2011, p. 70.
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(Natureza Naturada), isto é, Deus enquanto
modificado, expresso de um determinado modo.

2 O CONATUS INDIVIDUAL E AS PAIXOES HUMANAS

A Segunda Parte de sua Etica destina-se
a abordagem da mente e do corpo. Diferindo
da tradicdo que compreende o corpo como
subordinado a mente®, Spinoza inova ao entender
mente e corpo como modificacoes ou expressoes
singulares da atividade imanente de uma
substancia tnica, sendo, portanto, duas atividades
simultaneas. Nesse sentido, Spinoza afasta-se
ainda de Descartes, o qual afirma a completa
separacao entre alma e corpo, definindo-os como
substancias diferentes: res cogitans, a alma; res
extensa, o corpo. A glandula pineal seria, segundo
a teoria cartesiana, uma pequena glandula
instalada no nosso cérebro e teria a missdo de
estabelecer uma comunicagao entre corpo e alma.
Ao estabelecer uma simultaneidade entre mente e
corpo, Spinoza, por sua vez, afirma que “O objeto
da ideia que constitui a mente humana € o corpo,
um modo definido da extensao, existente em ato,
e nenhuma outra coisa.” ? Significa, portanto, que
o corpo constitui o objeto da mente, e a mente,
por sua vez, constitui a ideia do corpo.

A proposicao 13 da Parte Il apresenta uma
fisica dos corpos, segundo a qual, esses podem ser
duros, moles e fluidos, conservando sua natureza
sem qualquer mudanca de suas formas. Significa
dizer que os individuos se conservam mesmo
que lhes sejam retirados algum componentes,
desde que substituidos por outros na mesma
proporcio de movimento e de repouso. E sobre

8 A tradicdo recebeu dois legados: O de Platdo, que
compreende a alma como piloto do navio. O corpo seria
a morada tempordria da alma; e o de Aristételes, que
entende o corpo como drganon, ou seja, instrumento da
alma, que dele se vale para agir no mundo e relacionar-se
com as coisas. Cf.: CHAUI, 2011. p. 7.

9 E2P13.

isso que Chaui (2003) diz que “A conservacao
do individuo pela conservacédo da proporcao de
movimento e de repouso dos constituintes é a
primeira aproximacao da defini¢do de conatus”.'°
Esse termo que em latim pode ser traduzido
por “esforco de, ou esforco para” é na Parte III
da Etica, definido como poténcia (potentia), ou
forca atuante do corpo; nas palavras de Spinoza:
“Toda coisa esforca-se, tanto quanto estd em si,
por perseverar em seu ser.” '! e ainda: “O esforco
pelo qual cada coisa se esforca por perseverar
em seu ser nada mais é do que a sua esséncia
atual.” ' Sobre o conatus como esséncia atuante
diz Chaui:

O conatus é esséncia atual. Que significa defini-lo
como esséncia? [...] significa que uma coisa qualquer
nao é a realizacdo particular de um universal e que,
por conseguinte, um ser humano néo € a realizacdo
particular de uma natureza humana universal,
mas uma singularidade individual por sua prépria
esséncia. Que significa defini-lo como atual?
Afirmar que é uma singularidade em ato e, portanto,
ndo é uma inclinacdo ou uma tendéncia virtual ou
potencial, mas uma for¢a sempre em acgio.'®

O conatus, como esséncia atual, é
indestrutivel, pois na natureza coisa alguma
procura a autodestruiciio. E uma forca sempre
positiva, pois enquanto poténcia, ndo pode
corresponder a nenhuma negatividade. Segundo
Jaquet:

O esforco para perseverar no ser implica alguma
coisa mais que a conservacdo do mesmo estado, pois
ele ndo se resume nem a uma simples resisténcia
nem a reproducdo dos efeitos existentes, mas
consiste em exprimir toda a poténcia da coisa e em
afirmar o quanto possivel todas as propriedades

contidas em sua esséncia.

10 CHAUI, 2003, p. 134.
11 E3P6.

12 E3P7.

13 CHAUL 2003, p. 138.

14 JAQUET, 2015, pp. 95-96.
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O esforco quando referido a mente chama-
se vontade (voluntas), mas quando referido a
mente e também ao corpo, chama-se apetite
(appetitus). Para Spinoza, uma acdo na mente
corresponde a uma agdo no corpo e vice-versa.
Ele diz: “A mente esforca-se, tanto quanto pode,
por imaginar aquelas coisas que aumentam
ou estimulam a poténcia de agir do corpo.”
15 £ assim que a mente, por exemplo, pode
padecer, passando de uma perfeicdo menor a
uma perfei¢do maior, ou ao contrdrio, passando
de uma perfeicdo maior a uma menor. Dois
afetos (affectus) '¢ regulam essa perfeicdo: a
alegria (laetitia) e a tristeza (tristitia). A alegria
é uma paixao'” pela qual a mente passa de uma
perfeicdo menor para uma perfeicdo maior, e a
tristeza € uma paixdo pela qual a mente passa a
uma perfeicdo menor. Spinoza define trés afetos
primarios, dos quais nascem todos os outros. Sao
eles: a Alegria, a Tristeza e o Desejo (cupiditas).'®

Esses afetos se combinam de multiplas
formas originando inumerdveis afetos. Spinoza
nomeia alguns considerados tristes: medo,
ciume, inveja, arrependimento... Dos desejos
tristes ele nomeia: frustracao, cdlera, vinganga...
E também nomeia afetos e desejos alegres: amor,
gléria, generosidade, coragem... Conforme
explica Spinoza, somos resultado de uma
combinacdo incessante desses afetos; nossa
poténcia é perpassada por uma multiplicidade

15 E3 P12.

16 “Por afeto compreendo as afeccoes do corpo, pelas
quais sua poténcia de agir é aumentada ou diminuida,
estimulada ou refreada, e, ao mesmo tempo, as ideias
dessas afec¢oes.” (EIII, Def 3).

17 “Assim, quando podemos ser a causa adequada de
alguma dessas afecgbes, por afeto compreendo, entdo, uma
acdo; em caso contrario, uma paix&o.” (E3 Def 3, expl.).

18 I. O desejo é a prdpria esséncia do homem enquanto
é concebida determinada a fazer algo por uma dada
afeccdo sua qualquer. [...] II. A Alegria é a passagem
do homem de uma perfeicdo menor a uma maior. III. A
Tristeza € a passagem do homem de uma perfeicido maior
a uma menor. Cf.: (E3, Definicdo dos afetos, Def I, II, III).

de intensidades que nos permite vencer afetos
tristes por alegres, mas que também nos faz
oscilar entre alegrias e tristezas.!’

No infcio da Parte III da Etica, Spinoza
inicia o problema da Causa adequada e da
Causa Inadequada. Diz ele: “1. Chamo de causa
adequada aquela cujo efeito pode ser percebido
clara e distintamente por ela mesma. Chamo de
causa inadequada ou parcial, por outro lado,
aquela cujo efeito ndo pode ser compreendido
por ela s4.” 2° Ao iniciarmos nossa trajetoria no
mundo estamos em meio as paixdes, ou seja,
em meio ao conhecimento inadequado das
coisas, de Deus e de nés mesmos. Segundo Paula
(2007): “O que Espinosa nos mostra é que esse
conhecimento inadequado é a prépria paixado
ou afeto passivo. O afeto passivo € uma ideia
confusa do que se passa em nosso corpo e como
a mente € ideia do corpo, nascemos em meio as
paixoes.” 2!

A Causa Adequada, portanto, estd
ligada ao individuo ativo e livre e a Causa
Inadequada, por sua vez, se dd quando estamos
sob a influéncia das paixdes. O aumento ou
diminuicdo da nossa poténcia de agir (corpo) e
de pensar (mente) estd relacionado a forma como
agimos e conhecemos de maneira adequada ou
inadequada. Como bem explica Spinoza: “A
nossa mente, algumas vezes, age; outras, na
verdade, padece. Mais especificamente, a medida
que tem ideias adequadas, ela necessariamente
age, a medida que tem ideias inadequadas, ela
necessariamente, padece.?? Assim sendo, “Toda
a questao, portanto, sera substituir os afetos
passivos (paixdes, ideias inadequadas) por afetos
ativos (acoOes, ideias adequadas),”. devendo,
nesse sentido, haver um esforco para o uso da

19 CHAUL, 2011, p. 93.
20 E3 Defl.

21 PAULA, 2007, p. 68.
22 E3P1.
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razdo, de forma a buscarmos afetos contrarios
e mais fortes que os afetos passivos causadores
das nossas tristezas.

Na politica, os afetos sdo fundamentais
para a instituicao e conducao do Estado. Medo,
esperanca 2® e os demais sentimentos sao
inerentes ao ser humano, ndo podendo por isso,
serem considerados vicios. Em seu Tractatus
Theologicus-Politicus (Tratado Teoldgico-Politico)*
publicado anonimamente em 1670, Spinoza diz
que “O medo é a causa que origina, conserva e
alimenta a supersticao.” »* Percebe-se que Spinoza
“atribui ao medo um papel preponderante,
fazendo dele a paixao mais eficaz de todas.” 2°. A
supersticdo, por sua vez nao pode se manter sem
a esperanga, € o que leva os homens a recorrer
a todos os tipos de cultos por esperarem obter
aquilo que desejam ou por temer algum mal.
Diz Jaquet (2015) que “Explorado politicamente
para governar a multiddo, o medo supersticioso
pode pouco a pouco dar lugar a duas paixoes
contrarias, a devocdo e o 6dio, segundo os
interesses dos governantes.”?’

Na quarta Parte da Etica, destinada
a serviddo, Spinoza procura demonstrar a
impoténcia humana diante das paixdes. Diz Chaui
(1995), que a serviddo é o momento em que a
forca do conatus, tornando-se excessivamente
enfraquecida sob a acdo das forcas externas,
submete-se a elas imaginando submeté-las.?
Diz Spinoza: “3. Finalmente, que aqueles que

23 “12. A esperanca é uma alegria instavel, surgida da
ideia de uma coisa futura ou passada, de cuja realizacdo
temos alguma divida. 13. O medo é uma tristeza instavel,
surgida de ideia de uma coisa futura ou passada, de cuja
realizacdo temos alguma duvida.” (E3, Definicdo dos
afetos, Def 12, 13.).

24 Para as cita¢des internas do Tratado Teoldgico-Politico,
indicaremos em algarismos arabicos os capitulos citados.
25 TT-P, Prefacio/06.

26 JAQUET, 2015, p. 79.

27 JAQUET, 2015, p. 79.

28 Cf. CHAUIL, 1995, p. 67.

se suicidam tém o animo impotente e estao
inteiramente dominados por causas exteriores
e contrdrias a sua natureza.” * Ignorantes das
causas, nos deixamos facilmente conduzir pela
supersticdo, seja pelo medo de males ou pela
esperanca de bens incertos.

Na Quinta e ultima Parte, Spinoza se
dedica a liberdade ou a beatitude da mente, a
qual é traduzida como amor intelectual a Deus
(amor Dei intellectualis), ou seja, quanto mais
amamos e conhecemos a Deus, mais livre e
feliz seremos. Mas j4 na primeira Parte da Etica
encontramos a conceituacdo de liberdade:

Diz-se coisa livre o que existe unicamente
pela necessidade de sua natureza e por si s é
determinada a agir: também necessdria, ou antes,
constrangida, a que é determinada por outro a
existir e a operar de certa e determinada maneira.*®

Aqui a liberdade esta associada a ideia
de causa sui, ou seja, o que existe em si e por si
€ concebido. Somente a Substancia se aplica o
termo “livre” em sentido absoluto. Os individuos,
enquanto modos sdo determinados por Deus, o
qual sera sempre causa eficiente de tudo que
existe. Spinoza na quinta Parte demonstra a
poténcia da razdo e o seu poder sobre os afetos
e de que maneira deve-se aperfeicoar o intelecto.
Segundo o filésofo “quem compreende a si
proprio e os seus afetos, clara e distintamente,
ama a Deus; e tanto quanto mais compreende
a si proprio e os seus afetos.?! O homem,
enquanto um modo finito da Substancia infinita,
pode alcancar uma certa liberdade, a partir do
conhecimento adequado das causas; Deus é toda
as causas, logo, quanto mais causas o homem
conhecer, mais livre estara.

29 E4S3.
30 E1Def7.
31 E4P15.
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3 O CONATUS COLETIVO OU A POTENCIA DA MULTIDAO

A filosofia politica de Spinoza parte
do estado de Natureza, no qual os individuos
viviam muito mais propensos a perigos do
que a seguranca. O cerne da instituicdo do
campo politico spinozano encontra-se em seu
(Tractatus Politicus) Tratado Politico (1677), obra
inacabada®? e a qual o holandés inicia fazendo
uma critica aos fildsofos que descrevem os afetos
como vicios, compreendendo o homem nédo como
ele realmente é, mas como gostariam que fosse,
e concebendo a politica como uma quimera.

Segundo Aurélio (2009) em nota ao
primeiro paragrafo do Tratado Politico, “Os afetos
em Spinoza sdo a expressao do relacionamento dos
homens com os outros e com o meio.” 3 A politica
nao se separa da natureza humana, ao contrério,
¢ nela que encontra os seus fundamentos. O
Tratado Politico é escrito por Spinoza até o capitulo
XI, destinado a Democracia e que, no entanto,
encontra-se inacabado. Diferindo da tradicéo,
Spinoza em seu TP inova ao propor uma nao
separacdo entre Direito Natural e Direito Civil.
Se, no estado de Natureza o homem vivia isolado,
estando sujeito a todos os tipos de perigos, o Estado
Civil surge para fazer o individuo refrear as suas
paixoes, e a lei torna-se necessaria para manter os
homens sob o Direito Civil, sendo desnecessaria se
os individuos vivessem sempre sob os ditames da
razdo. No segundo capitulo do Tratado Politico, o
direito natural é assim definido por Spinoza:

32 Sao duas as hipdteses para justificar a ndo conclusdo
do Tratado Politico. A primeira defende a ideia que
Spinoza ndo termina a obra por encontrar-se em
enfermidade avancada, o que culmina em sua morte em
1677. A segunda hipdtese defende a ideia que o fildsofo
se decepcionara com a politica de seu tempo; ele que
defendia a republica, viu o ressurgimento do partido
monarquico da Casa de Orange, somado ao linchamento
e morte em 1672, dos irméos De Witt, lideres do partido
republicano e pertencentes ao seu circulo de amigos.

33 TP, cap. I §1.

Assim, por direito de natureza entendo as proprias
leis ou regras da natureza segundo as quais todas
as coisas sdo feitas, isto €, a propria poténcia da
natureza, e por isso o direito natural de toda
natureza, e consequentemente de cada individuo,
estende-se até onde se estende a sua poténcia.
Consequentemente, aquilo que cada homem faz
segundo as leis da sua natureza fa-lo segundo o
supremo direito de natureza e tem tanto direito
sobre a natureza quanto o valor da sua poténcia. **

Podemos inferir que o direito natural
consiste no direito que todos os seres possuem de
utilizar de todas as formas que encontram para
garantir a sua existéncia, e tudo o que fazem € por
ordem necessaria da sua natureza. No Tratado
Politico Spinoza explica que Deus tem direito a
tudo e assim sendo, o direito natural de Deus é
a prépria poténcia de Deus na medida em que
se considera absolutamente livre, disso se segue
que qualquer coisa natural tem tanto direito®
quanto poténcia para operar tiver, pois a poténcia
de todos os seres ndo é outra sendo a prépria
poténcia de Deus, que é absolutamente livre. 3¢
Significa dizer que, se a poténcia universal de
toda a natureza consiste na poténcia de todos
os individuos em conjunto, compreende-se que
Poder e Direito constituem uma tinica e mesma
coisa, pois o Direito se estende até onde vai a
sua exata poténcia.

No estado de Natureza onde impera o
medo e todos os tipos de inforttinios, vivendo ao
acaso dos encontros, os individuos estao muito
mais sujeitos as relacbes com corpos que nao
sejam favoraveis ao aumento da sua poténcia, e
o direito natural nio pode ser efetivado. Assim
explica Deleuze:

34 TP, cap. II §4.

35 “Espinosa concebe o juridico em chave ontoldgica. Mais
precisamente: tudo que €, é em Deus, isto €, na substancia
absolutamente infinita. [...] O direito, por conseguinte, s6
poderia se apresentar em chave ontoldgica, na imanéncia
da substancia.” (BRAGA, 2015, p.181).

36 TP, cap. II §3.
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Ora, no estado de natureza vivo ao acaso dos
encontros. Nao deixa de ser verdade que minha
poténcia é determinada pelas afeccdes que
preenchem a cada instante meu poder de ser
afetado; ndo deixa de ser verdade que tenho
sempre toda a perfeicdo da qual sou capaz, em
funcdo dessas afecgbes. Justamente, porém, no
estado de natureza meu poder de ser afetado é
preenchido em condicdes tais que experimento,
ndo apenas afecgdes passivas que se separam de
minha poténcia de agir, mas também afec¢des
passivas onde predomina a tristeza que diminui
incessantemente essa propria poténcia.®’

Deleuze deixa claro que no estado
de Natureza nado tenho nenhuma chance
de encontrar corpos que se componham
diretamente com o meu. Serei, portanto,
afetado por um medo perpétuo. Motivados
pela esperanca de seguranca e pelo medo dos
perigos do estado de Natureza os individuos
acordam entre si e abrem méo do estado
Natural, passando a buscar o que seja favoravel
ao bem estar comum. A passagem do estado
de Natureza para o Estado Civil em Spinoza
se da pela poténcia de autoconservacao, ou
seja, pelo esforco em perseverar na existéncia.
E o conatus, que Segundo Chaui (1995), “na
politica se chama direito natural” *® que conduz
os individuos a viverem sob leis comuns, pois
juntos sdo mais fortes que sozinhos. Diz Spinoza:

Para viverem em seguranca e o melhor possivel,
eles tiveram forcosamente de unir-se e fazer assim
com que o direito natural que cada um tinha sobre
todas as coisas se exercesse coletivamente e fosse
determinado, ja ndo pela forca e pelo desejo do
individuo, mas pelo poder e pela vontade de todos
em conjunto.*

Se para Thomas Hobbes (1588 — 1679)
a instituicdo do Estado Civil seria o resultado
da alienacdo dos direitos individuais e a

37 DELEUZE, 1968, p. 179.
38 CHAUI, 1995, p. 73.
39 TT-P/16.

transferéncia de poder ao soberano, em Spinoza
o pacto propriamente dito é impossivel, pois
nao hd a possibilidade de total transferéncia
de direito, para Spinoza, os individuos unem
as suas poténcias e a “transferéncia” se da para
um direito maior, que é a coletividade. E nesse
sentido que o fildsofo explica que o Direito Civil
passa a existir para garantir o que faltava no
estado de Natureza, a saber: a paz, a seguranca
e a liberdade. Assim escreve o filésofo:

A palavra dada a alguém, pela qual alguém se
comprometeu s6 por palavras a fazer esta ou
aquela coisa que pelo seu direito podia néo fazer,
ou vice-versa, permanece valida s6 enquanto nio
se mudar a vontade daquele que fez a promessa.
Com efeito, quem tem o poder de romper uma
promessa, esse realmente nio cedeu o seu direito
mas deu sé palavras. Se, por conseguinte, ele
proprio, que por direito de natureza € juiz de si
mesmo, julgar, certa ou erradamente (pois errar
¢ humano), que da promessa feita resultam mais
danos que vantagens, considerard que de acordo
com o seu parecer ela deve ser rompida, e por
direito de natureza, rompé-la-4.%

A novidade desse “acordo” proposto
por Spinoza é que ele pode ser rompido caso
o individuo perceba que dele possa resultar
algum dano. O filésofo utiliza-se nesse sentido,
de uma verdade universal: “Sob a conducado da
razdo, seguiremos, de dois bens, o maior, de
dois males, o menor.” * E importante destacar
que a fundacdo do Estado Civil em Spinoza
ocorre muito mais por uma necessidade natural
dos individuos do que puramente pela razao;
desse modo podemos afirmar que a politica
em Spinoza ndo estd no campo da razdo, mas
no campo da paixdo. A instituicdo do campo
politico se da por um desejo de perseverar no
ser, podemos dizer, portanto, que o Estado Civil

40 TP, cap. II § 12.
41 E4 P65.
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é realizacdo do direito natural de forma efetiva,
pois nele se concretiza o esfor¢o natural de
autoconservacdo. Uma diferenca marcante entre
Spinoza e Hobbes é que para este os homens
devem obedecer ao soberano pelo medo, o qual
¢ a garantia da paz social, é nesse sentido que
se da a predilecdo de Hobbes pela monarquia.
Em Spinoza ocorre justamente o contrario: a
liberdade é a realizacdo da natureza humana,
devendo ser conservada.

Quando os individuos acordam entre
si passando a viver sob leis comuns, unem as
suas poténcias passando a viver como se fossem
guiados por uma tnica mente (una veluti
mente). Desse modo o Estado em Spinoza se
forma a partir dessa unido que forma um corpo
coletivo, o qual o filésofo chamara multidao
(multitudo)**. Nas palavras de Spinoza: “Este
direito que se define pela poténcia da multidao
costuma chamar-se estado. E detém-no
absolutamente quem, por consenso comum,
tem a incumbéncia da reptublica.” ¥ Como a
citacao deixa claro, o fildsofo trabalha com a
tese do “Estado como poténcia da multidao”,
ou seja, é a unido das poténcias individuais
que forma a poténcia do corpo coletivo.
Chaui (2003) explica que essa unido nao é
uma passagem do menos ao mais, ndo é algo
meramente quantitativo, mas sim a criacao
de uma poténcia nova, a multitudo, origem e

detentora do imperium**.

42 Sobre o conceito de multiddo diz Negri: “Essa qualidade
nova do sujeito se abre no sentido da multiplicidade dos
sujeitos e a poténcia construtiva que emana da dignidade
deles, entendida como totalidade.” (NEGRI, 1993, p. 34).
43 TP, cap. I §17.

44 “O imperium é a poténcia da massa unida como se
fosse uma tnica mente e a multitudo, o individuo coletivo
singular, consoante as definicobes da individualidade
(unido dos componentes para uma unica acdo que
os transformam em constituintes de um todo) e da
singularidade (existéncia finita na duracdo, portanto,
acontecimento).” (CHAUI, 2003, p. 164).

Em Spinoza, a politica deve ser pensada
somente no campo da imanéncia, excluindo
qualquer forma de transcendéncia, como
configuracdo do relacionamento entre modos
da natureza que sdo os seres humanos, pois,
conforme o pensamento spinozano, mesmo apos
a instituicdo do Estado Civil os afetos continuam
presentes, nio podendo ser rasurados. E nesse
sentido que podemos afirmar que para Spinoza
o Estado Civil ndo consiste no fim do estado
de Natureza, mas na continuacao dele, como
Spinoza afirma na famosa carta a seu amigo
Jarig Jelles:

Vo6s me pedis para dizer que diferenca existe entre
mim e Hobbes quanto a politica: tal diferenca
consiste em que sempre mantenho o direito natural
e que ndo reconheco direito do soberano sobre os
suditos, em qualquer cidade, a ndo ser na medida
em que, pelo poder, aquele prevaleca sobre estes,
¢ a continuacdo do estado de natureza.*

Como bem escreve em sua carta, a
diferenca entre os dois filésofos consiste que,
para o holandés o direito natural continua
presente mesmo apoés a instituicdo do Estado,
diferentemente de Hobbes, segundo o qual o
Estado Civil cessaria por completo o estado de
Natureza. A distincdo entre esses dois estados,
portanto, consiste que no Civil os individuos
passarao a buscar juntos o que for de interesse
coletivo e esforcar-se-do tanto quanto possivel
para conter os afetos e fazerem uso da razéo.

Diz Spinoza que depois de instituido o
Estado, esse passa a ter a sua propria poténcia,
a qual é um reflexo das poténcias individuais
que o formam. Desse modo a poténcia do
Estado é constantemente uma tensao que varia
conforme a poténcia da multidao, ou seja, o
conatus coletivo. . Segundo o filésofo “uma vez
que o direito da cidade se define pela poténcia

45 EP 50.
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comum da multidao, é certo que a poténcia e
o direito da cidade diminuem na medida que
ela prépria ofereca motivos para que varios
conspirem.”#® Assim, a melhor forma de um
Estado aumentar a sua poténcia é preservar
a poténcia dos individuos, garantindo-lhes o
maximo de liberdade.

Ap6s demonstrar como ocorre a instituicao
do Estado Civil, Spinoza analisa as formas
de governo de maneira a apresentar a que se
sobressai como a que mais se adéqua a sua tese
do Estado como poténcia da multidao. Segundo
o filésofo, é superior o regime que mais se afasta
dos riscos de tirania, a qual, por sua vez tem
sua causa no enfraquecimento da poténcia da
multiddo, que acaba entregando o poder a um
unico individuo que passa a governar segundo
os seus caprichos.

Chaui (1995) explica que sobre a
monarquia Spinoza afirma que sua causa esta
no medo de morte durante as guerras, 0 povo
amedrontado entrega a direcdo do governo
aquele que possui armas e sabe maneja-las,
de modo que restabelecido periodo de paz, o
poder ja pertence ao guerreiro transformado em
rei; a aristocracia, diz Spinoza, tem sua causa
na desigualdade econdémica, o povo admirado
com o luxo de uma minoria aceita submeter-se
politicamente por se achar inferior aos detentores
do poder econémico.*’

A democracia, por sua vez, surge como
o mais natural dos regimes, o Unico capaz de
concretizar o desejo natural de todo homem
de governar e nio ser governado. E a forma de
governo que respeita a condicao natural dos
individuos; nela é possivel participar efetivamente
do poder, podendo ser cidadao, sudito, dirigente
e dirigido. No regime democratico Spinoza

46 TP, cap. III §9.
47 CHAUI, 1995, p. 50.

exclui da participacdo dos cargos publicos
0s estrangeiros, 0os que possuem md conduta
e aqueles que ndo estdo sob jurisdicdo de si
proprios, como as mulheres, os servos, as
criancas e os pupilos.

O capitulo destinado a democracia
ndo chega a ser concluido, mas a leitura dos
capitulos anteriores, bem como do Tratado
Teoldgico-Politico nos permite compreender
esse regime como o Unico capaz de manter o
Estado verdadeiramente fortalecido, pois nele
ndo se governa pelo medo, mas pela liberdade.
Livres, os individuos esforcar-se-d0 em conter
os afetos, utilizando-se tanto quanto possivel
da razéo, buscando assim, o que for 1til ao bem
comum e mantendo relacbes que aumentem a
sua poténcia, aumentando, consequentemente a
poténcia do Estado.

CONCLUSAO

Conclui-se que a politica em Spinoza
se institui a partir da natureza afetiva dos
individuos, estando por isso, no campo da paixao.
O conatus (esforco), termo fundamental no
pensamento do filésofo, constitui uma poténcia
de autoconservacao, inerente a todos os seres,
com a diferenca de que somente os homens
possuem a consciéncia de possui-lo. O conatus
individual oscila conforme a natureza dos afetos
que constrangem os individuos: paixoes alegres
aumentam o conatus, paixoes tristes o diminuem.

Na politica o conatus é identificado como
direito natural, ou seja, o direito que todos os
seres possuem de utilizar todas as formas que
encontram para preservar o seu ser. E o direito
natural que leva os individuos a abrirem méo da
liberdade do estado de natureza para viverem
sob leis comuns. Diferentemente da tradicado
contratualista, em Spinoza nao ha a rigidez
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do pacto, ou seja, ndo ha a total transferéncia
de direito, mas sim, a unido de poténcias. Os
individuos unem os seus conatus formando um
corpo politico coletivo, a multiddo, passando
assim a serem conduzidos como se fosse por uma
unica mente. Assim nasce o Estado, resultado do
conatus coletivo.

Assim sendo, para manter-se fortalecido,
o Estado deve buscar maneiras de conservar as
poténcias dos individuos, pois sendo reflexo do
corpo coletivo, a poténcia do Estado consiste
em uma constante tensdo, que pode crescer ou
decrescer conforme os individuos permanecam
fortalecidos ou enfraquecidos. A medida que o
Estado ofereca condicbes para que os homens
permanecam em seguranca e liberdade, mais
dispostos eles estardo em fazer uso da razao,
buscando aquilo que seja favoravel ao bem estar
comum; por outro lado, se o Estado utiliza-se
da opressdo para governar, sob o comando do
medo os individuos tornar-se-ao enfraquecidos,
ndo podendo agir de forma racional, estando por
isso ao acaso dos encontros, sujeitos a relagcoes
com corpos que nao se componham diretamente
com os seus e ndo podendo, assim, aumentar a
sua poténcia.

Ao analisar as formas de governo, Spinoza
ndo apresenta um regime ideal, apenas explica
que é superior aquele que mais se afasta dos
riscos de tirania, a qual é, por sua vez, resultado
do enfraquecimento do conatus coletivo; o sujeito
politico fraco e amedrontado entrega o poder a
um unico individuo e deixa-se governar segundo
os seus caprichos. A monarquia tem sua causa
no medo de morte durante as guerras; o povo
amedrontado entrega o governo aquele que
saber manejar armas e ao se restabelecer a paz,
o guerreiro retorna transformado em rei. A causa
da aristocracia estd na desigualdade economica,
o povo costuma se admirar da vida luxuosa e

deixa-se governar por uma minoria detentora do
poder econémico. A Democracia surge, entao,
como o mais natural dos regimes politicos, pois
nela se assume o desejo de todo homem de
governar e nao ser governado. Cada um obedece
a si mesmo, pois é autor das leis. Em um século
que viu a consolidacdo de monarquias, Spinoza
€ o unico pensador que afirma a superioridade
da democracia para realizar o desejo politico de
todos e de cada um.*®

E o regime democratico o tnico capaz de
manter os individuos em seguranca e liberdade,
lhes garantido o direito de pensar e agir conforme
a sua natureza. Sob os ditames da razdo,
os homens estardo mais propensos a buscar
encontros que lhes fortalecam e aumentem sua
poténcia, aumentando, consequentemente, a
poténcia do Estado. E no regime democratico
que a transformacao do direito natural em civil
torna-se evidente. O democratico é, portanto, o
unico regime capaz de conciliar razao e afetos
de forma a manter o Estado forte e livre.

Sabemos que o capitulo destinado a
democracia encontra-se inacabado; no quarto e
ultimo pardgrafo Spinoza exclui da participacao
do poder politico as mulheres, os suditos e as
criancas. Para Braga (2004) surgiria nesse sentido
o problema de como conciliar a Democracia
e essas exclusOes sociais,* o que impactaria a
liberdade de expressdo dessas minorias, ja que
de acordo com Spinoza em seu Tratado Teoldgico
— Politico, o fim ultimo do Estado é a liberdade.

48 CHAUIL, 1995, p. 76.

49 “O ponto é: as concepcdes de democracia, de direito
e de Estado, contemporaneamente, sdo diametralmente
opostas as concepgdes espinosanas dos mesmos conceitos.
Enquanto Espinosa diz que o Estado tem o papel de a
liberdade do cidadido como possibilidade de este exercer
sua poténcia, as concepcoes do Estado como poder
coercitivo toleram altos niveis de exclusdo da liberdade
e da participagdo na riqueza produzida no momento
mesmo em que se dizem democraticos.” (BRAGA, 2004,
p.117-118).
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Por ser uma obra inacabada, ndo sabemos como
o filésofo concluiria a questdo da Democracia em
seu Tratado Politico, e por isso ndo podemos ir
além em muitas questoes.

Pensar a Democracia segundo o que nos
propoe Spinoza é pensar um modelo politico
capaz de assegurar aos individuos o direito de
pensar, de agir e de exercer a religido de escolha,
garantindo-lhes o maximo de respeito, seguranca
e liberdade.
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ESTADO DE NATUREZA E ESTADO CIVIL EM SPINOZA

INTRODUGAO

enedictus de Spinoza! é um fildsofo
que exerceu tremendo impacto em

seu tempo e sua ousadia no campo
ético e politico repercutem e ressoam até a
contemporaneidade. Sua filosofia esta longe
de ser a mais simples, porém, é de um alcance
tremendo, ndo podendo ser deixado em segundo
plano, especialmente diante de toda a discussao
politica contemporanea sobre direito, liberdade,
soberania, dentre outros temas. Pierre Macherey
(1991) ressalta que a filosofia de Spinoza é “[...]
uma filosofia da expressdo pura, de uma expressao
que ndo se requer para se efetuar a mediagdo de
signos”.

As obras principais de Spinoza a serem
abordadas aqui sdo seus tratados: Tratado Politico
e Tratado Teoldgico-Politico. E imprescindivel o
uso das demais obras do filésofo como suporte,
bem como de seus comentadores.

Sobre a importancia do Tratado Teoldgico-
Politico para o seu tempo, Steven Nadler (2013,
p. 11-12) afirma que

* Mestre em Filosofia pela UNIVERSIDADE ESTADUAL DO CEARA
e professora efetiva da SECRETARIA DE EbucacAo po EsTapo

DO CEARA.
1 Para o nome do filésofo, sera utilizado, no decorrer

deste trabalho a grafia Spinoza, em virtude de o autor,
apos ter sido excomungado pela Comunidade Judaica de
Amsterda, passar a assinar seu nome em latim, Benedictus
de Spinoza, supondo-se assim uma preferéncia, aliando-se
isso ao fato de suas obras terem sido escritas em latim. As
referéncias e citaces das obras que foram publicadas com
a grafia Espinosa manter&o esta, conforme apresentada em
sua publicacéo.

KARINE VIEIRA MIRANDA *

[...] olivro preparou o terreno para o subsequente
pensamento liberal, secular e democratico, o
debate em torno dele expds profundas tensdes num
mundo que aparentemente havia se recuperado
de mais de um século de beligerancias religiosas
atrozes.

Spinoza, antes de tornar-se grande
filésofo, foi um assiduo leitor, sempre na busca
pelo conhecimento. Leu desde os filésofos
antigos até os seus contemporaneos. Nao
poderia construir sua filosofia do nada e é
perfeitamente compreensivel que ele, assim
como todos os outros filésofos, tenha sofrido
inumeras influéncias a partir do que leu. O que
o torna diferente é o fato de néo se limitar a ser
um mero leitor, ousando ir além das influéncias,

tornando-se brilhantemente inovador.

1 HiSTORIA DE VIDA E CONTEXTO HISTORICO COMO
INFLUENCIA

A familia Spinoza é de origem espanhola,
mais precisamente da cidade de Espinosa de los
Monteiros. No final do século XV, diante da pressao
para converterem-se ao cristianismo, esta familia
muda-se para Portugal, onde seus membros se
tornam cristaos novos, permanecendo 14 durante
o século XVI. O pai de Spinoza sai de Portugal,
atraido pela prosperidade neerlandesa e por sua
anunciada tolerancia religiosa, estabelecendo-se
em Amsterda?, onde nasceu Benedictus, em 24

2 “Amsterdam [...] € o laboratdrio do dinheiro em sua
modernidade e o das liberdades em sua diversidade”
(MECHOULAN, 1992, p. 8).
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de novembro de 1632. Este ¢ um ano deveras
importante para a filosofia, pois nele também se
dé o nascimento de John Locke e é o ano em que
Galileu foi denunciado pela Inquisicao.

Spinoza falava espanhol e portugués em
sua casa, mas também fazia uso oral frequente
do holandés. Foi um homem culto, conhecedor
de diversas linguas como: latim, grego, francés e
italiano. Além de ser um célebre fildsofo, também
recebe de Chaui (2003, p. 17) os seguintes
titulos: “historiador, etndlogo, fildlogo e escritor
politico [...]".

Jan de Witt defendia a descentralizacio do
poder nos Paises Baixos. Essa descentralizacdo
foi seguida por uma tolerancia generalizada, em
diversos ambitos, a saber, cultural, intelectual,
social e religiosa. Embora generalizada, essa
tolerancia nao foi absoluta. De Witt, assim
como Spinoza, era defensor da liberdade de
filosofar, porém, ambos se diferem porque o
primeiro alegava uma liberdade de filosofar que
se enquadrasse em certos limites, circunscri¢do
esta que o segundo nao admitia. A esfera social
e politica que circundava Spinoza se complicou
bastante a partir da morte de seu protetor, Jan
de Witt, e de seu irmdo Cornelis (AURELIO,
2009, p. VIII), mortes arquitetadas pelos pastores
calvinistas.

Muitos acontecimentos marcaram a
comunidade judaica de Amsterdda no século
XVII. Dentre eles vale ressaltar: a excomunhao
e o suicidio do pensador judeu Uriel da Costa3,
a excomunhdo de Juan de Prado e Daniel Ribera
e a chegada de Montezinos.

Depois de testemunhar a punicao de outros
por fazerem uso da liberdade de pensamento,
chega a vez de Spinoza vivenciar isso, sendo
excomungado da Comunidade Judaica de

3 Uriel da Costa negou a imortalidade da alma e afirmou
que a lei mosaica néo € criacio divina, mas humana.

Amsterda e tendo sofrido atentado a faca na
saida do teatro, situacdo que acaba por provocar
a sua saida de Amsterda. Ele sentiu o peso da
opressio em seu tempo*.

2 CONCEITOS FUNDAMENTAIS DA PoLiTica

A politica é criacdo dos gregos e romanos.
Enquanto Platdo era um idealista, Aristételes era
um pragmatico. A filosofia politica de Aristételes
dedica-se especialmente ao estudo das formas
de Estado (Politéia), no intuito de encontrar
a melhor delas. Define Estado como unido de
familias (ARISTOTELES, 2009, p. 17).

A politica aristotélica é visitada por todos
os filésofos que a sucederam, seja para ser
retomada, abandonada ou criticada. Maquiavel,
Hobbes, Spinoza e Marx estdo no grupo
dos criticos, mas nao de criticos meramente
superficiais, bem como souberam reconhecer
os “[...] aspectos da teoria aristotélica que se
conservam intactos e verdadeiros” (CHAUI, 2002,
p. 463).

Bobbio (1994, p. 9) assevera que o
jusnaturalismo e historicismo dialético de Hegel
e Marx podem ser interpretados como filosofias
politicas bem como filosofias da histéria, pois
“[...] tém em comum a contraposi¢do entre uma
fase pré-estatal e a fase do Estado, e que concebem
esses dois estdgios ou momentos como categorias
fundamentais para compreender a historia da
civilizagcdo”.

Seguir os passos de muitos filésofos que
dedicaram suas reflexdes a politica é de suma

4 Muitas obras, textos e dissertacdes foram escritos contra
Spinoza. A excomunhdo de Spinoza, publicada em 1656,
apresenta os seguintes dizeres: “[...] Ordenamos que
ninguém mantenha com ele nenhuma comunicag@o oral ou
escrita, que ninguém lhe preste favor algum, que ninguém
permanega com ele sob 0 mesmo teto ou a menos de quatro
jardas, que ninguém leia algo escrito ou transcrito por ele”.
(CHAUI, 2000).
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importancia para fazer o presente, para a politica
contemporanea, pois impele a sociedade a
aprender com o que fora vivido.

Spinoza também dedica-se a politica
e suas obras politicas destacam um carater
revoluciondrio. Ele inicia o capitulo terceiro
do Tratado Politico, paragrafo primeiro,
explicitando alguns conceitos fundamentais para
a compreensao de sua politica. Parte do conceito
de civil [civilis], que é a situacao do Estado.
Define cidade [civitas] como o “[...] corpo inteiro
do estado” e republica como sendo as questoes
comuns do Estado. (TP3/1). Aurélio (2009, p.
20, nota 6) destaca a distin¢ao de urbe e cidade
no pensamento de Spinoza, sendo urbe referida
ao conjunto de edificacoes e cidade ao conjunto
de cidadéos.

O direito natural, em Spinoza, ndo é
algo inédito, mas seu conceito se diferencia
do conceito tradicional, pois em Spinoza ele é
poténcia. Ele define direito de natureza como
“[...] as proprias leis ou regras da natureza
segundo as quais todas as coisas sdo feitas, isto

€, a propria poténcia da natureza [...]” (TP2/4).

3 ESTADO DE NATUREZA E ESTADO CIVIL

Deleuze (2009, p. 92-94) diz que “a
teoria do direito natural foi a compila¢do da
maior parte das tradicoes da antiguidade e o
ponto de confrontacdo do cristianismo com as
tradigoes da antiguidade”. Como diz o proprio
Deleuze, “grosso modo”, “[...] o que constitui o
direito natural, é o que estd conforme a esséncia”.
A esséncia do homem, é assim, que ele é um
animal racional. O cristianismo vai integrar
a teoria classica do direito natural a teologia
natural, j4 que a primeira tem por base quatro
proposicoes que tem conciliacdo imediata com
o cristianismo.

Primeira proposicdo: as coisas se definem e
definem seus direitos em funcdo de sua esséncia.
Segunda proposicdo: a lei de natureza nao é pré-
social, ela estd na melhor sociedade possivel. E
a vida conforme a esséncia na melhor sociedade
possivel. Terceira proposi¢cdo: o que é primeiro
sdo os deveres sobre os direitos [...]. Quarta
proposicdo: desde entdo ha a competéncia de
alguém superior, quer seja a igreja, quer seja o
principe ou quer seja o sabio [...] (DELEUZE,
2009, p. 95).

O primeiro a romper completamente
com a teoria cldssica do direito natural é
Hobbes, apesar de, antes dele, ter havido uma
tentativa de ruptura, embora parcial, por parte
de alguns sofistas e cinicos. Afirma sobre a
primeira proposicdo, que as coisas se definem
por sua poténcia, ndo por sua esséncia. Trata-
se aqui de definir a coisa [animal ou homem]
pelo que ela pode, ndo pelo que ela é, sendo
o seu direito natural tudo aquilo que a ela
pode. Sobre a segunda proposicdo, Hobbes
distingue o estado de natureza do estado social,
apresentando o primeiro como o estado que,
tedrica ou conceitualmente, precede o segundo.
Sendo assim, cai por terra a terceira proposicao,
ja que o direito passa a vir primeiro. Sobre
a quarta e ultima proposicdo, tanto Hobbes,
quanto Spinoza, afirmam que, do ponto de
vista do direito natural, todos os homens sao
equivalentes, porque cada um faz o que pode.
(DELEUZE, 2009).

Deleuze (2009, p. 111-113) completa em
seguida que, segundo Spinoza, “do ponto de vista
da poténcia”, ndo ha motivo para estabelecer uma
diferenca entre o homem racional e o demente,
tendo em vista que, embora nao tenham a mesma
poténcia, ambos efetuam sua prépria poténcia,
esforcando-se por perseverar em seu ser. Do
ponto de vista dos afetos, por sua vez, Deleuze
afirma que ha diferenca entre o homem racional
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e o louco, tendo em vista que sdo os afetos que
efetuam a poténcia, ndo sendo os afetos do
primeiro, iguais aos do segundo.

Qual a importancia politica fundamental
da nova teoria do direito natural? Substitui-se
o principio da competéncia pelo principio do
consentimento. Na teoria cldssica do direito
natural tém-se “o desenvolvimento juridico de uma
visdo moral do mundo”, enquanto na nova teoria
tém-se o desenvolvimento “de uma concep¢do
juridica da Etica; os seres se definem por sua
poténcia”. (DELEUZE, 2009, p. 100).

O homem, no pensamento politico de
Spinoza, tem direitos e deveres civis. Direitos,
como cidadaos, de usufruirem das comodidades
da cidade e, deveres, como sudito, de estar
submisso “[...] as instituicoes ou leis da cidade”
(TP3/1).

Spinoza assevera que ninguém pode
transferir seu poder [poténcia] para outro. Assim
sendo, seu direito é intransferivel. (TTP17, 201).
“O direito de natureza de cada um ndo cessa no
estado civil” (TP3/3).

Nao se pode permitir, diz Spinoza, que
cada cidadao interprete os decretos da cidade,
pois isso o faria juiz de si mesmo, instituindo a
sua vida de acordo com o seu préprio engenho,
“[...] o que € absurdo”. (TP3/4). Portanto, cada
cidadao estd sob o dominio da cidade, ndo de
si proprio, ndo podendo decidir por si mesmo o
que € justo, injusto, piedoso ou impio, ja “[...]
que o corpo do estado dever ser conduzido como
que por uma so mente [...]”, sendo a vontade da
cidade a vontade de todos. (TP3/5).

Os meios para a execucdo dos direitos
dos poderes soberanos dizem respeito ao
corpo do Estado [republica], dependendo este
exclusivamente da orientacdo do detentor do
estado soberano, a quem pertence o direito
de julgar as acoOes, impor penas, resolver

conflitos juridicos ou nomear especialistas nas
leis vigentes para que as administrem em seu
lugar; também é direito dos poderes soberanos
arrecadar e organizar os meios necessarios tanto
para a guerra quanto para a paz, fundando
e fortificando cidades, conduzindo as tropas,
distribuindo cargos militares, exigindo o que
quer que seja realizado, enviando e ouvindo
embaixadores com o intuito de estabelecer a
paz e exigindo as verbas para realizar tudo isto.
(TP4, 2).

Usurpa o Estado o sudito que decide,
sem o consentimento do supremo conselho,
apoderar-se de qualquer assunto publico, embora
na intencao de fazer o melhor para a cidade
(TP4, 3).

Adentrando a discussdo sobre a liberdade
humana, é preciso deixar claro que, segundo
Spinoza, liberdade nao é fazer o que se quer, mas
o que se pode [poténcia]. O homem conserva-se
no estado de liberdade quando estd sob a égide da
razdo, conduzido por seus ditames. Ao retomar
essa discussao, no capitulo V, Spinoza volta ao
capitulo II, no pardgrafo 11, onde ele apresenta o
homem como completamente sob a jurisdi¢cdo de
si mesmo, isto é, homem livre, quando conduzido
pela razdo. Consequentemente, conforme o
capitulo III, paragrafo 7, estd completamente
sob a jurisdicdo de si mesma a cidade erigida e
conduzida pela razao.

Spinoza discorre sobre a melhor situacdo
para cada Estado, que poderd ser facilmente
reconhecida na finalidade do Estado civil, isto
é, a paz e a seguranca da vida. O melhor Estado
é, pois, aquele onde os homens vivem em
concdrdia e onde os direitos sdo conservados
sem violacoes. As revoltas, as guerras, o descaso
e a desobediéncia das leis ndo podem ser
consideradas como responsabilidade da malicia
dos suditos e da ma situacao do Estado, pois os
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homens fazem-se civis, ndo sao civis por natureza.
Os afetos naturais humanos sdo os mesmos em
todo lugar, o que implica que se em uma cidade
prevalece mais malicia do que em outra, isso
s6 brota da auséncia de providéncia suficiente
por parte da cidade, para garantir a concoérdia.
Cidades onde as leis sdo frequentemente violadas
se assemelham ao estado de natureza, “[...] onde
cada um vive consoante o seu engenho, com grande
perigo de vida”. (TP5/2).

Os vicios, a exagerada licenca e a teimosia
dos suditos é responsabilidade da cidade, bem
como suas virtudes e a observancia das leis.
Spinoza cita Anibal como exemplo de lider
virtuoso, ndo tendo o exército sob sua lideranca
jamais apresentado alguma revolta. (TP5/3).

Diferentemente das demais sociedades
que podem ser dissolvidas em virtude das
discordias, a cidade ndo é dissolvida por seus
cidadaos, mas “[...] mudam-lhe, sim, a forma por
outra [...]”. (TP6/2).

A instituicdo do Estado deve se dar de tal
maneira que governantes e governados facam o
“[...] queinteressa a salvagdo comum”, ou seja, devem
todos serem conduzidos “[...] espontaneamente, ou
a forg¢a, ou por necessidade, a viver segundo o que
prescreve a razdo”. Essa salvacdo comum € possivel
se as coisas do estado ndo estiverem absolutamente
confiadas “[...] a lealdade de alguém”. (TP6/3).

4 MULTIDAO E SOBERANIA

Facamos uma digressdao, embora que
breve, a Hobbes e Maquiavel. Este ultimo fora
o primeiro a romper com o pensamento classico
que negativou o conceito de multiddo, sendo,
assim, sobre esta questao, influenciador de
Spinoza. Spinoza e Hobbes valoram e conceituam
multiddo de maneira distinta. Diferentemente
do segundo, Maquiavel nao distingue multidao

[moltitudine] e povo [populo]. Spinoza vé, assim
como Magquiavel e, contrariamente a Hobbes,
a multiplicidade [vontade de muitos] como
agenciadora da estabilidade e da racionalidade,
sendo esta mais vantajosa que a individualidade
[vontade de um] (AURELIO, 2009, p. XLVI).

A palavra multiddio esta ausente da Etica
e pouco presente nas demais obras, com excecdo
do Tratado Politico, onde ela se repete “[...]
algumas dezenas de vezes” (AURELIO, 2009, p.
XXIV), aparecendo “[...] como sujeito da poténcia
pela qual se define o estado” (AURELIO, 2009, p.
XXVIID). Na concepcao tradicional, o soberano
surge de fora, representando Deus ou com
legitima hereditariedade. Em Spinoza, por sua
vez, a soberania é determinada pela poténcia
[potentia] da multidao, “[...] que é conduzida
como que uma so mente” (TP3/2).

Em Hobbes, o soberano € o povo, surge do
interior. “E quem € o povo? O povo é o conjunto
dos individuos enquanto soberano”. Hobbes funda
a politica em uma representacdo, uma ficcdo
juridica. Enquanto, para ele, “[...] o rei, ou seja,
o estado, € o povo”, em Spinoza o direito do
Estado, “[...] se define pela poténcia da multiddo”.
(AURELIO, 2009, p. XXX-XXXIII). E a multidio,
portanto, o resultado de diversas poténcias
individuais, que transferem sua forca e poder a
um homem ou assembleia de homens.

Assim como Spinoza, em sua Etica,
Hobbes analisa a natureza do homem em sua
obra Leviatd, ou, Matéria, forma e poder de uma
republica eclesidstica e civil. Hobbes pdoe em
questao o motivo pelo qual néo se pode dizer que
os automatos tém uma vida artificial. Assemelha
assim a vida humana e a vida artificial, a criacdo
natural e a artificial, surgindo a segunda a partir
da imitacdo da primeira. O Estado, em Hobbes,
seria um homem artificial, cuja soberania é uma
alma artificial.
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Spinoza destaca o medo e a esperanca, que
ele caracteriza na Etica como paixdes estaveis,
na principal diferenca entre estado de natureza
e estado civil. (TP3/3). A multidao livre, em
Spinoza, conduz-se mais pela esperanca, buscando
cultivar a vida e vivendo para si, enquanto a
multidao subjugada [serva], conduz-se mais
pelo medo, evitando a morte e pertencendo ao
vencedor (TP5/6). Quanto mais potente o homem
é, mais livre serd, sendo, na mesma medida,
essa proporcionalidade direta aplicada quanto a
poténcia e a liberdade do Estado.

CONCLUSAO

Magquiavel defendia, diz Chaui (1995, p.
76), que o povo necessitava de um principe para
“realizar o desejo popular de ndo ser oprimido nem
comandado”, enquanto Spinoza afianga que o que
caracteriza o direito natural de cada homem é o
desejo de governar e ndo ser governado, sendo,
garante Spinoza, o regime politico mais capaz
de realizar esse desejo, a democracia, o mais
natural de todos os regimes. Na democracia todos
participam do governo e sao autores das leis.
Portanto, ao obedecé-las, obedece a si mesmo.
Enfim, em Spinoza, entre o estado natural e o
Estado civil, hd uma transferéncia de poder, ndo
de direitos.

Fazendo agora uma andlise comparativa
da obediéncia em Hobbes e Spinoza, para o
primeiro a relacdo politica é uma relacdo de
obediéncia, sendo esta primordial, onde alguém
manda e outro obedece. Jd para o segundo a
relacdo politica é uma relacdo de efetuacao
da poténcia, sendo a obediéncia secunddria
(DELEUZE, 2009, p. 120).

Na Etica, Spinoza apresenta os ditames
da razao, totalmente de acordo com as leis da

natureza: “[...] cada qual deve amar a si préprio”;

deve buscar o que lhe seja “efetivamente util”;
deve desejar o que lhe conduza efetivamente “a
uma maior perfeicdo” e, por fim, deve se esforcar
para “conservar, tanto quanto estd em si, 0 seu
ser” (E4P18S).

Ao transferir a outro o seu direito de
pensar o homem estd agindo contra a sua
natureza, sendo passivo e sofrendo violéncia. O
individuo que age guiado pela razdo pode ser
livre seguindo principios que possuem validade
universal, tendo em vista que, ao viver em
sociedade, ele pode e deve buscar o conhecimento
e a felicidade, desejando que os outros vivam
de acordo com aquilo que desejam também,
agindo com piedade. O homem pode ser livre
seguindo principios universais estabelecidos por
individuos entregues a passividade? Certamente
Spinoza responderia ndo. Guiados apenas por
suas paixoes, entregam-se a ambicao e a soberba.

Néo temos, portanto, que nos surpreender com
a violéncia da reacdo dos poderes teoldgicos e

Y

politicos a obra espinosana. [...] Espinosa faz
desabar as construcdes imaginarias, nascidas do
medo, da ignorancia e da supersticéo, e as tiranias
que sobre elas repousavam. (CHAUI, 1995, p. 52).

Porque o homem rende-se ao ambito
politico? O ambito politico é o privilegiado,
diz Chaui (2003, p. 290), para a contencdo da
violéncia natural, para a diminui¢do do medo e
para que a supersticao seja evitada.
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A TEIA-ALEGRIA OU DE COMO PENSAR O CORPO-ARANHA COM SPINOZA

presente trabalho possui o intuito de

pensar um corpo agenciado ao signo

da aranha em seus aspectos de forca
de existéncia, ou seja, naquilo que a aranha faz
e afirma a si mesma neste fazer, ou seja, tear a
sua prépria vida, construir sua teia e observar os
encontros. Assim, articulamos uma possibilidade
de com Spinoza um corpo multifacetado que ao
mesmo tempo que produz algo a partir de seus
encontro também possa se produzir e assim
como a aranha, viver daquilo que tece a partir
de coisas internas e externas e produzir coisas
no interno e para o externo, ou seja, pensar um
corpo que possa assumir na fruicao conativa, em
seu potencial regulativo de vida, a capacidade
de fiar sua propria teia de alegria, seu campo
afetivo dentro da ética dos encontros.

Pensando o homem como um modo finito
de Deus, da Natureza, passamos a lente, o foco
da dimensao da infinitude para a finitude, no
caso, do homem com suas particularidades e
direcionamentos, suas linhas de vontade, de
determinacao e liberdade.

Estamos, na teia da aranha, em um espago
de tecido afetivo, onde o ato afirmativo de fiar
as linhas-modos no corpo e na mente do homem
¢ exatamente a possibilidade de criar para si
uma Teia-Vida, como a aranha que tece sua teia,
suas linhas conativas, que justamente é por onde
ocorre a fabricacdo interna que ela, a aranha,

* Filosofo, Performer, Palhaco e Contador de
Historias.

Pauro JORGE BARREIRA LEANDRO *

vive. Trataremos, como afirma Spinoza no Breve
Tratado, unicamente das coisas que concernem ao
homem e, para isso, consideraremos em primeiro
lugar, o que é o homem em quanto consistem
em alguns modos contidos em dois atributos que
observamos em Deus (p. 89) ou seja, mente-corpo
e a funcdo da alegria enquanto afeccdo ativa na
fabricacdo de um corpo-aranha.

Assim como a aranha vive do que tece (in.
GIL, Gilberto. Oriente) o homem, em Spinoza, no
seu potencial conativo vive daquilo que produz,
trata-se de uma fabricacdo interna em relacdo
com o externo, com o meio e € justamente nesta
fruicdo conativa que acontece uma producao de
vida, onde na imbricacao do bloco pensamento-
extensao que a teia da alegria é instaurada.

Neste sentido, com o objetivo esclarecido
podemos iniciar o trabalho naquilo que tange ao
corpo e como ele pode ser pensado com Spinoza
levando-se em conta a ideia-forca ‘aranha’ e,
sua passagem pelo corpdreo, ou seja, como o
corpo pode ser pensado através dessa associacao
com a ideia forca ‘aranha’ dentro do prisma
spinozano.

CORPO-ARANHA OU DE COMO FABRICAR A PROPRIA TEIA

Acerca do que vem a ser a nocdo de
corpo-aranha vale ressaltar as zonas proximais
e potenciais deste préprio bloco: corpo e aranha.
Como pensa-los com Spinoza? Como Spinoza
pensa o corpo? E os afetos, o que sdo?
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Deste modo, temos que o corpo em
Spinoza ndo é pensado sozinho, mas dentro
de um acoplamento com a mente. Dentro
da definicdo anteriormente citada ha uma
imbricacdo entre pensamento e extensado, ao
mesmo tempo. Assim, Spinoza nos leva a pensar
uma unidade entre mente e corpo, ou seja,
atributos de Deus atuando sincronicamente
no homem, tendo neste — o homem, a
impossibilidade de viver sem estes dois
atributos que o remete a uma unica substancia
a saber: Deus, natureza.

Na via deste bloco atributivo, temos em
Spinoza, na parte II da Etica, duas proposicdes
essenciais para a compreensao deste bloco: O
pensamento € um atributo de Deus, ou seja Deus
€ uma coisa pensante, onde o pensamento é um
dos infinitos atributos de Deus (EII, prop. 1, p.
81). E continuando com as proprias palavras
de Spinoza: a extensdo é um atributo de Deus,
ou seja, Deus é uma coisa extensa (EII, prop. 2,
p. 82).

Dentro da unicidade atributiva temos
por parte da extensdo o corpo e por parte do
pensamento, a ideia. O corpo é um modo que
exprime de uma maneira definida e determinada, a
esséncia de Deus, enquanto considerada como coisa
extensa. [...] e a ideia como um conceito da mente,
que a mente forma como coisa pensante. (EII, p.
79). Tudo o que o corpo conecta com a natureza,
é sentido e pensado nos préprios modos. Pois
o homem pensa e seu pensar articula-se a um
corpo que por si é afetado de muitas maneiras.
Assim, sensacdo e percepcao estdo articuladas
unicamente 4 singularidade do corpo e dos
modos do pensar. H4 uma similitude entre a
ordem e conex0es de ideias e de coisas.

A capacidade do corpo em aumentar
sua forca, sua poténcia de existir, reside na
capacidade da mente perceber muitas coisas e o

corpo poder se arranjar de varias maneiras. Com
afirma Spinoza em sua proposicdo 14:

A mente humana é capaz de perceber muitas
coisas, e é tanto mais capaz quanto maior for o
numero de maneiras pelas quais seu corpo pode
ser arranjado. [...] ele, o corpo, é afetado de muitas
maneiras, pelos corpos exteriores, e estd arranjado
de modo tal que afeta os corpos exteriores de
muitas maneiras. Ora, tudo que acontece no corpo
humano deve ser captado pela mente. (EII, p. 107).

E a ideia que constitui o ser formal
da mente é a mesma ideia do corpo, que se
compode desse arranjamento de corpos sobre
corpos. Como hda uma multiplicidade de
encontros neste corpo afetado ha também uma
multiplicidade de ideias referentes ao corpo
afetado. Spinoza trata de conceber um homem,
individuo formando-se a partir de composicédo
ha toda hora, ha todo momento. Toda ideia da
mente se une a mente da mesma forma que a
mente se une ao corpo. Mente e corpo, sdo um
tinico e mesmo individuo, concebido ora sob o
atributo do pensamento, ora sob o da extensdo.
(EIL p. 115).

Se o corpo é unido a mente, os afetos
enquanto disposicdo do animo sdo molas forcas
que trafegam no corpo e produzem ideias na
mente. As afeccOes indicam os acontecimentos e
modificacoes no modo, mudancgas, flutuacgoes etc.
Surgidos da relagdo do individuo com as coisas
externas. Desta relacdo que pode ser potente ou
demente, surge as possibilidade de producao
deste corpo em suas dimensoes passivas e ativas.

A TEIA DA ALEGRIA COMO PRODUGAO ATIVA

Ap6s destacarmos a quebra do paralelismo
mente-corpo realizado por Spinoza passamos
para a dimensao propriamente dos afetos, mais
especificamente da alegria e, o quanto este afeto
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sendo ativo pode produzir uma vida mais potente,
um fazer mais consistente naquilo que designo, neste
trabalho, como Teia de alegria, ou Teia da Vida.

Mas para isto vale ressaltar a definicdo de
afeto para Spinoza a fim de compreendermos
como a alegria surge na qualidade de afetos-
ideia, a partir da definicdo geral dos afetos na
Terceira parte da Etica:

O afeto, que se diz pathema [paixdo] do animo,
¢ uma ideia confusa, pela qual a mente afirma a
forca de existir, maior ou menor do que antes, de
seu corpo ou de uma parte dele, ideia pela qual, se
presente, a propria mente é levada a pensar uma
coisa em vez de outra. (p. 257).

Podemos perceber com o filésofo que
estamos constantemente em relacdo com o fora,
com o meio, com as coisas da natureza e que cada
coisa nos afeta aumentando a nossa persisténcia
em existir ou diminuindo-a. Diante de uma ou de
outra, € certo que nossa forca de existir vem tanto
da relacao do individuo com as coisas externas
como ele com si mesmo.

No caso da alegria, que € o foco de nossa
proposta, neste artigo, temos um potencial
afetivo que aumenta nossa forca de existir,
ajuda-nos a firmar nosso campo afetivo a
medida que com determinadas coisas externas
produzimos bons encontros, fiamos uma teia
conativamente potente, sendo através desta
teia de alegria que o individuo pode atuar de
modo mais adequado quanto ao exercicio de
fiar a vida com sua teia de estilo de si. Trata-
se, através de um corpo-aranha, de mais um
passo de afirmacao do ato de fiar a liberdade,
a beatitude. A prépria teia é o fazer na prépria
vida e a si mesmo livremente.

Por isso, neste artigo, buscamos encontrar
em Spinoza o conceito de alegria e em saber como
este conceito pode ser visto como produgao ativa,

producdo de vida, ja que a propria producado
envolve quem faz, no caso — o individuo, quem
ou quais coisas estdo conectadas alimentando o
individuo, o proprio fazer e o produto do fazer,
seu efeito em si (internamente) e no meio e nas
coisas, no fora (externamente).

Trata-se da teia, da prépria a aranha e do
ato de fiar, vivendo daquilo que é tecido a partir
de si e do que come. Trata-se de um processo
de acoplamento entre o sendo e o fazer, ou seja,
de um constante refazendo-se a toda hora todo
momento a partir das teias-linhas de alegria que
sdo tracadas na contingéncia, nos encontros na
imanéncia da vida.

Para Spinoza, a alegria é a passagem de
um estado de animo menor para um estado
de animo maior, ou seja, o potencial de forca
de conservacdo de si no mundo é aumentado
a partir da relacdo com os afetos de qualidade
externa, ou seja, que tem sua causa no externo,
mas que influencia no interno e dentro deste
opera qualificando potencialmente a energia e
o animo do individuo. Como afirma o préprio
Spinoza em sua definicdo dos afetos: a alegria é
uma passagem do homem de uma perfeicdo menor
para uma maior. (EIIL, P. 239).

Vale ressaltar que qualquer coisa externa
pode vir a ser causa tanto da alegria como
da tristeza, pois em Spinoza nao hd uma
determinacao quanto aquilo que especificamente
pode produzir alegria ou tristeza. Esta conexdo
com a alegria é uma producao afetiva naquilo
que concebemos como espacgo afetivo do
individuo que é aumentada e fortalecida
trazendo consigo também uma gama de outros
afetos potencialmente alegres.

E nessa producio do campo afetivo, que o
individuo pode conscientemente se aliar com os
encontros potentes e construir, assim, sua teia da
alegria, podendo levar a beatitude e promovendo
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uma vida mais ativa em relacdo 4 existéncia
passiva. Como afirma o autor da Etica: Quando
a mente considera a si propria e sua poténcia de
agir, ele se alegra, alegrando-se tanto mais quanto
mais distintamente imagina a si propria e a sua
poténcia de agir. (EIII prop. 53, p. 225).

A TEIA DA ALEGRIA OU DE COMO PENSAR UM CORPO-
ARANHA COM SPINOZA

Com a concepcao do conceito de afeto na
Parte III da Etica onde por afeto compreendo as
afecgoes do corpo, pelas quais sua poténcia de agir
¢ aumentada e diminuida, estimulada ou refreada
e, ao mesmo tempo, as ideias dessas afeccoes. (Def,
3, p.- 163) temos a possibilidade de pensarmos
metamorfoses afetivas, corpéreas, mudancas e
nuances que podem vir acontecer na existéncia,
por isto mesmo, a relevancia de pensar um
corpo-aranha com Spinoza, pelo simples motivo
de buscarmos a efetivacao de acdes, de paixoes
ativas para um melhor procedimento no ato de
tear a vida, como a aranha que produz a partir
de seus fios internos sua teia vida, ja que seu
fazer — o tear — é que faz a aranha ser aranha
e o que possibilita sua existéncia, ou seja, o
proprio fazer-se aranha todo instante. Ocorre
uma aproximacao da propria esséncia afetiva.

Neste sentido, tendo em Spinoza a
nocado de unificagdo mente-corpo, podemos
compreender nosso corpo-aranha e tear nosso
espaco afetivo possibilitando a vinda de uma
teia de alegria. Tear fios de alegria significa ter
produzido em seu corpo-aranha a forga suficiente
para afetar potencialmente a si, aos que estdo
proximos e as coisas externas em geral. Como
mesmo afirmou Spinoza, somos individuos
afetivos, damos e recebemos e este jogo de
producdo de encontros afetivos é fator basilar e
constituinte de uma vida ética mais favoravel a

existéncia.

Realizar este jogo de afetacdo é poder
construir uma corpo para si de afetacdo que
afirma cada vez mais a forca de uma vida menos
reativa e mais ativa, menos triste e mais alegre
que possa vir a gerar mais compreensao e por
fim, ao que Spinoza propde, uma beatitude.
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A RELACAO ENTRE 0S ELEMENTOS DE EUCLIDES E 0 M0s GEOMETRICUS
UTILIZADO POR SPINOZA NA FILOSOFIA

1 CONSIDERAGOES INTRODUTORIAS

o que diz respeito a Euclides, o
objetivo desse estudo é fazer uma

abordagem introdutdria aos Elementos,
especificamente, aos passos iniciais da parte I dos
Elementos. O que se tem previamente em vista
€ a possibilidade de discutir alguns conceitos
relativos a nocdo de espaco e ao modo como
se apreende geometricamente o espaco. Tais
conceitos ou nog¢oes, porém, ndo se encontram
explicitados na formulacdo euclidiana expressa
dos Elementos. E como se os Elementos de
Euclides consistissem no sistema completo
da geometria enquanto uma ciéncia positiva.
Porém, antes de assim ser positiva, a geometria
enquanto ciéncia se serve de uma nocao de
espaco. Esta é algo que ndo resulta como um
construto dos Elementos, mas, pelo contrario, ja
estd pressuposta na construciao e demonstracao
deles. Trata-se de um aspecto aceito de modo
praticamente unanime entre os filésofos que se
orientam por Euclides. Porém, cada um terd a
sua maneira prépria de relacionar a geometria ou
o método geométrico com a nogao filosofica de
extensao neles implicado. Veremos em particular
como Spinoza trata dessa questao.

Quanto ao procedimento positivo da
geometria euclidiana, vale ressaltar de antemao
que a resolucéo técnica das proposicoes estd ao
alcance de cada um. As construcoes geométricas

* Professor da UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA.

SEraGio Lufs PerscH *

precisam somente de dois instrumentos: a régua
e o compasso. Trata-se, pois, de um exercicio
elementar e instrumental de geometria. E a
vantagem desse exercicio, relativamente aos
desafios da disciplina de matematica que todos
nos ja enfrentamos no ensino médio, € que a
geometria euclidiana ndo tem a complicacao
dos ntimeros e das férmulas. Ela nao € analitica
e nem se serve de metalinguagem tal como essa
que encontramos em féormulas do tipo h? = ca?
+ co? A geometria euclidiana se limita a ser
figurativa. Por isso, também, ela ndo necessita
de conhecimento prévio. Ela é autoexplicativa.
Qualquer passo avante, qualquer proposicado
nova, fundamenta-se nas defini¢des e nos
axiomas iniciais, ou em proposicoes anteriores.
O mesmo ocorre com a Etica de Spinoza.
Queremos ressaltar a importancia
particular do mos geometricus euclidiano para se
compreender e interpretar a filosofia de Spinoza.
A linguagem matematica, como sabemos,
é a linguagem matricial do racionalismo
moderno. E justo dizer que os Elementos de
Euclides desempenham, na argumentacao
filoséfica de Spinoza, mais ou menos o que
o Organum ou, especificamente, a tabua das
categorias de Aristdteles representam para
qualquer texto filosofico tradicional orientado
fundamentalmente pelo aristotelismo.
Exercitar-se na resolu¢édo e reconstrucao
de parte dos Elementos justifica-se portanto,
num duplo sentido. Primeiro, ela serve para nos
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aproximarmos do que poderiamos chamar de
linguagem ordindria da filosofia de Spinoza. O
fato de que somos todos capazes de entender
os Elementos e de reconstrui-los inclusive com
as nossas proprias palavras mostra que, em
fazendo isso, compartilhamos do que Descartes
chama, bem no comeco do seu Discurso do
método, de senso comum ou bom senso. Todos
nds o possuimos em igual proporcao segundo
Descartes. Quer dizer, também, que a todos nds
esta facultado o acesso a reconstrugdo técnica
dos Elementos. Nosso projeto de escolaridade
também pressupOe isso, na medida em que inclui
a matematica cartesiana e nocoes de geometria
em seus programas de ensino. Também Os
Elementos de Euclides estariam ao alcance da
cabeca de todos os alunos nessa idade escolar. E
é por isso que a reconstrucao dos elementos em
forma de exercicio estd prontamente acessivel a
nos adultos.

Contudo, logo em seguida Descartes
acrescenta: a questdo estd no uso diferenciado
que podemos fazer do nosso bom senso. O
que significa esse uso? Ao nosso ver, significa
justamente a disposicao mental que temos ao nos
ocupar com esse tipo de exercicios mentais. Pode
ela ter uma disposi¢ado simplesmente “mecanica”,
ou pode compreender também uma finalidade
pratica, tanto em Descartes quanto em Spinoza.
Tal dimensao prdtica do mos geometricus é a
questao fundamental que pretendemos colocar,
relativamente a filosofia de Spinoza como um
todo e, em particular, ao Breve tratado. Sdo duas,
as ideias fundamentais de Spinoza, relacionadas
ao método, que gostariamos de explorar dessa
forma. A primeira é a de que o uso adequado da
razdo nos coloca no caminho de uma verdadeira
ética, pelo qual seria possivel resolver questdes
fundamentais como a da felicidade, do amor,
do convivio humano, da relacdo do homem

com Deus e qualquer outra do mesmo género. A
segunda ideia, a qual ele alude no Breve tratado,
¢ a de que a percepcao fundamental do mos
geometricus, que necessariamente deve estar
pressuposta no desenvolvimento técnico de um
sistema de geometria ou um sistema filoséfico
demonstrado a maneira dos gebmetras, e que
também deve se manter presente em todo o
percurso desse desenvolvimento, estd ao alcance
da capacidade perceptiva de qualquer pessoa.
Num certo sentido se pode dizer, pois, que uma
Ethica more geometrico demonstrata consiste
na retomada em segundo plano de nogoes
elementares, ou melhor, das primeiras noc¢oes
de matemdtica que ocorrem a mente humana,
tais como o principio de identidade, a relacdo
entre partes, a natureza da divisdo e a ideia de
conjunto.

Nossa reflexdo, portanto, baseia-se num
manuseio, ao menos incipiente, da primeira
parte d’Os elementos de Euclides. Além de nos
familiarizarmos com a linguagem matematico-
geométrica, pensamos que varias das proposicoes
dessa primeira parte estdo subjacentes nos
capitulos iniciais do Breve tratado, que é o nosso
foco de pesquisa numa perspectiva mais ampla:
pensamos, hipoteticamente, que seja possivel
identificar varios tracos da geometria euclidiana
no Breve tratado, pelo que ele pode ser considerado
efetivamente um Tratado sobre o método.

2 Do PROCEDIMENTO EUCLIDIANO A PERGUNTA PELO

FUNDAMENTO DA GEOMETRIA

Passemos para o exame de alguns detalhes
da geometria euclidiana que nos ajudarao a
examinar a relacdo entre ela e o mos geometricus
da filosofia de Spinoza.

Os Elementos de Euclides comecam com
uma série de vinte e trés definicdes, cinco
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postulados e nove nocoes comuns. Na sequéncia
desses “elementos” preliminares, comeca o
desenvolvimento geométrico propriamente dito,
através de proposicoes e suas correspondentes
demonstracoes. O primeiro livro d’ Os Elementos
tem ao todo quarenta e oito proposicoes. E ao
todo, Os Elementos somam treze livros. Um estudo
adequado d’Os Elementos ou de um de seus livros
implica em considerar cada uma das definicdes,
dos postulados e das no¢oes comuns e, em seguida,
reproduzir passo a passo as proposi¢oes na devida
ordem. Tal estudo ndo carece de explicacodes.
A obra, por si mesma, é suficiente para ser
compreendida pelo leitor. O que faremos aqui é
destacar alguns pontos do desenvolvimento da
obra de Euclides, com o objetivo de, comentando-
os, fazer aproximacoes entre os diversos recursos
técnicos d’Os Elementos e os conceitos da filosofia
de Spinoza, na medida em que percebemos ressoar
nestes a geometria euclidiana.

Quanto as definicoes, ha que se observar
logo de comeco que muitas delas sdo formuladas
mediante o recurso da determinacdo por
negacdo. Por exemplo: “Ponto é aquilo de que
nada é parte”; “E linha é comprimento sem
largura”; E extremidades de uma linha sao
pontos”; “E superficie é aquilo que tem somente
comprimento e largura”; “E fronteira é aquilo
que é extremidade de alguma coisa”; “Figura
é o que é contido por alguma ou algumas
fronteiras”. (EUCLIDES, 2009, pp. 97-8) Os grifos
sdo nossos. Queremos ressaltar esse aspecto
da determinacdo por negacdo, nessas varias
definicdes do livro I d’Os Elementos. A definicdo
de ponto é exemplar nesse sentido. E interessante
notar que, a0 mesmo tempo em que se trata da
definicao primordial de um sistema geométrico,
o ponto é totalmente esvaziado de extensdo — o
subjectum necessdrio da geometria. Isso significa
que, para dar inicio a uma ciéncia que dé conta

da substancia extensa, é preciso comecar por
algo destituido da substancia. A pergunta que
entdo ocorre é: a substancia extensa se mantém
subentendida nessa definicdo? Embora a nocéao
de parte esteja sendo invocada somente como
um termo genérico para se dizer o que o ponto
ndo é, que nada disso pertence ao ponto, seria
ela a trazer subentendida a ideia de extensdo?
Tais questionamentos faziam os fildsofos que se
utilizaram do modelo euclidiano ou matemadtico
nas suas reflexdes filoséficas. Spinoza, inclusive,
é quem faz a critica mais radical a esse modo
de formular definicbes, tendo-se em vista um
tratado filoséfico ou uma Etica demonstrada
a maneira dos geometras. Ele compartilha
expressamente o addgio omnia determinatio est
negatio', para, a partir disso, argumentar que
uma ciéncia que pretenda dar conta de explicar
o real nao poderia comecar pela negacdo do
real — assim como nao é possivel compreender
efetivamente o que ndo tem limites externos
por uma expressao que € a sua negacdo mesma:
infinito. Isso ja é suficiente para se perceber
que, embora Spinoza siga o modelo euclidiano
pelo ponto de vista metodoldgico, o tratamento
conceitual que Spinoza dard a questdo é algo
que nao se deduz direta e positivamente d’Os
Elementos de Euclides.

Tal postura critica relativamente a Euclides
ndo é exclusiva de Spinoza. Pelo contrario, ela é

1 Isso vem expresso de maneira exemplar numa carta
(Ep. 50) de Spinoza a Jarig Jelles: “Acerca da ideia de que
a figura é uma negacdo e ndo alguma coisa de positivo,
manifesto é que a matéria pura, considerada como
indefinida, ndo pode ter figura alguma, e que néo ha figura
sendo em corpos finitos e limitados. Quem diz, portanto,
que percebe uma figura mostra com isso somente que
ele conhece uma coisa limitada, e a maneira como ela é
limitada. Essa determinacio, portanto, ndo pertence a
coisa tal como ela é, mas, pelo contrario, ele a indica a
partir do que a coisa néo €. A figura, portanto, outra coisa
néo € que limitagdo e, sendo toda limitagdo uma negagao,
a figura, conforme eu disse, ndo pode ser outra coisa senio
uma limitacdo” (SPINOZA, 1966, pp. 283-4).
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propria de qualquer obra filosofica de orientacao
matematica. Conforme ja dissemos acima, Os
Elementos de Euclides e aquilo que se conhece
de modo geral como mathesis universalis é
algo que estd sob o dominio do senso comum
ou bom senso dos filédsofos racionalistas. O
que os diferencia e confere a cada um as
suas peculiaridades é justamente a reflexao
filoséfica que eles realizam, aquém da realizacao
sistemadtica da geometria ou de um sistema de
matemadtica na forma de ciéncia. Descartes, por
exemplo, invoca a famosa metdfora do ponto
arquimediano que pode servir de apoio para se
mover todo o universo: “Arquimedes, para tirar
o globo terrestre de sua posicao e transporta-lo
para outro lugar, nada pedia sendo um ponto
que fosse fixo e assegurado. Assim, terei direito
de conceber altas esperancas, se for feliz o
bastante para encontrar somente uma coisa que
seja certa e indubitdavel” (DESCARTES, 2000,
p. 41). Essa metafora de certa forma equivale
ao comeco d’Os Elementos de Euclides, que é
justamente a definicdo de ponto, mas com a
seguinte diferenca: na metdfora arquimediana,
o ponto é tomado como algo imediatamente
positivo e ndo como um vazio de ser. O “ponto
fixo” requer algo mais do que “aquilo de que
nada é parte”; ele de certa forma precisa estar
realmente ancorado em uma substancia, e € isso
que a nosso ver também precisa ser assumido
para se reivindicar qualquer validade ontolégica
a geometria euclidiana; todavia, essa ndo é
uma questao que Euclides procura explicitar ou
resolver. Euclides se restringe a tarefa de expor
Os Elementos de geometria, sem se questionar
a rigor se eles correspondem a determinada
realidade fora do nosso pensamento etc.

Uma vez colocando-se a procura do
que chama de ponto arquimediano, Descartes
vai de encontro a famosa proposicao ou

«

‘elemento’: “penso, logo existo”, ou “sou
uma coisa pensante”. Essa primeira verdade
indubitavel desempenhard, pois, o papel do
ponto arquimediano no sistema filoséfico de
Descartes. Por isso mesmo, tal proposicao ou
elemento é de sumo interesse filoséfico. Embora
Descartes chegue a coisa pensante comecando
por eliminar previamente dela tudo o que nao
lhe pertence — a saber: tudo o que é corpéreo
ou extenso —, ele ndo poderia se restringir a
uma determinagdo meramente negativa da coisa
pensante, do tipo: “pensamento é aquilo de que
nada é parte” ou “pensamento € algo que nao é
extenso”. A descricao filosofica da coisa pensante
deve ser algo necessariamente positivo, ainda que
isso acarrete em prejuizo da crenca na realidade
extensa. Com efeito, a Meditacdo segunda trata
justamente “Da natureza do espirito humano e de
que ele é mais facil de conhecer do que o corpo”
(DESCARTES, 2000, p. 41). Portanto, na medida
em que podemos reconhecer uma analogia
entre o procedimento explicativo e construtivo do
sistema cartesiano e o procedimento explicativo
e construtivo d’Os Elementos de Euclides, ao
mesmo tempo reconhecemos a maneira pela qual
Descartes resolve o problema do ponto de partida
aparentemente vazio — que metaforicamente se
identifica com um ponto geométrico — tornando-o
pleno de sentido filosofico. A constatacao de que
“sou uma coisa pensante” é, para Descartes, uma
constatagdo efetiva do real, ainda que para tanto
seja necessdrio renunciar a uma demonstracdo
de que a extensdo é real. Isso significa que,
para o filésofo racionalista, o mos geometricus
ou a mathesis universalis necessitam de uma
fundamentacdo filosofica. O fato de que Descartes
admite como fundamento desse ponto de partida a
coisa puramente pensante resulta na consequéncia
de subordinar a matéria extensa ao processo pelo
qual ela é pensada. Assim também se justifica
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a primazia pela analise e a concep¢do de uma
geometria analitica. Veremos que esse € o principal
ponto de divergéncia entre Spinoza e Descartes.

Também para Spinoza o mos geometricus
necessita de uma fundamentacao filosdfica.
Embora Os Elementos sirvam de modelo
explicativo da realidade (extensa), é preciso
conferir a eles um fundamento ontolégico
que, na melhor das hipdteses, estd pressuposto
neles, mas que de forma alguma resulta do
desdobramento positivo da geometria euclidiana,
ou seja, da exposicao d’Os Elementos.

Para dar conta dos pressupostos
ontolégicos da geometria euclidiana, Spinoza
se propoOe a discutir, pois, a forma adequada de
se definirem as coisas. Para tanto, ele mostra
que ha formas qualitativamente distintas de
se definir uma mesma coisa de maneira certa.
Tomemos, por exemplo, a definicdo 2 da
primeira parte da Etica: “E dita finita em seu
género aquela coisa que pode ser delimitada
por outra da mesma natureza. Por ex., um corpo
¢ dito finito porque concebemos outro sempre
maior. Assim, um pensamento é delimitado
por outro pensamento. Porém, um corpo nao
é delimitado por um pensamento nem um
pensamento por um corpo” (ESPINOSA, 2015,
p. 45). Essa definicdo, segundo o aspecto de
ser ela uma determinacdo, equivale em certo
sentido as definicdes euclidianas de fronteira —
extremidade de alguma coisa — e de figura — o
que é contido por fronteiras. No caso da Etica
de Spinoza, porém, essa definicao estd colocada
em relacdo com uma série de outras, dentre as
quais, a definicdo de modo: “Por modo entendo
afeccoes da substancia, ou seja, aquilo que
é em outro, pelo qual também ¢é concebido”
(Id., ibid.). Pelo ponto de vista de sua acepg¢ao
positiva, essas duas definicoes se referem as
mesmas coisas. Uma cadeira por exemplo, é

sem duvida o que se diz por coisa finita e, ao
mesmo tempo, o que se entende por modo.
Porém, somente na primeira, isto é, na definicdo
de coisa finita, ela é definida por determinagao
ou negacdo. J4 na segunda definicdo, a de
modo, cadeira é definida como parte de algo
mais complexo, algo que é em outro pelo qual
também é concebido.

Outra situacdo privilegiado para se
examinar essa relacdo complexa de Spinoza com
a geometria de Euclides é relativa ao tratamento
que ambos dao a natureza do circulo.

Comecemos por citar o que Euclides
estabelece acerca do circulo. Na 152 definicao do
Livro I lemos: “Circulo é uma figura plana contida
por uma linha [que é chamada circunferéncia],
em relacdo a qual todas as retas que a encontram
[até a circunferéncia do circulo], a partir de um
ponto posto no interior da figura, sdo iguais entre
si” (EUCLIDES, 2009, p. 97). Da mesma forma
encontramos na sequéncia a definicao de figuras
retilineas, tais como o triangulo, o quadrado e
outras figuras multilaterais (definicoes 19 a 22).
O que caracteriza essencialmente essas definicoes
é o fato de se pressuporem as figuras definidas, do
seguinte modo: dado um circulo, ele se comporta
de maneira tal ou possui propriedades tais;
dado um triangulo, ele possui tais propriedades.
Entretanto, a geometria precisard dar conta
da producao metddica dessas diversas figuras.
As definicOes iniciais, portanto, tém mais um
carater propedéutico e ndo antecipam muita
coisa acerca da origem ontoldgica ou causal das
diversas figuras. Dentre os postulados, sim, é que
encontramos algo a mais que Euclides estabelece
acerca do circulo: “[Fica postulado que] com
todo centro e distancia, descrever um circulo”
(EUCLIDES, 2009, p. 98). E precisamente
dessa forma que se comeca a operacionalizar a
geometria euclidiana.
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3 CoMO SPINOZA REINTERPRETA A DEFINIGAO
EUCLIDIANA DE CIRCULO

No Tratado da reforma da inteligéncia,
Spinoza se utiliza do exemplo do circulo, para
falar sobre o que entende por definicdo adequada.

Para se atingir o escopo do método
matemadtico-geométrico, diz Spinoza, é preciso
comecar por definicbes adequadas das coisas.
“Se uma coisa existe em si ou, como se diz
comumente, é causa de si mesma, ela devera ser
entendida so6 pela sua esséncia; se porém ela ndo
existe em si, mas requer uma causa para existir,
entdo deve ser compreendida pela sua causa
proxima” (ESPINOSA, 1966, p. 130). Por isso
jamais deve ser concluida qualquer coisa por
abstracoes, e devemos nos precaver “para nao
misturar as coisas que existem sé na inteligéncia
com o que existe na realidade”. Portanto,
devemos concluir somente a partir de esséncias
particulares afirmativas ou de “uma verdadeira
e legitima definicao” (Id., ibid.).

Acerca do que seja uma verdadeira e
legitima definicdo, Spinoza escreve:

A definicfo, para que seja perfeita, devera explicar
a esséncia intima da coisa e evitar que ponhamos
no lugar dela certas propriedades. Para explicar
isso, omitirei certos exemplos a fim de néo
parecer estar querendo apontar erros de outros,
e apresentarei um sé exemplo, de uma coisa
abstrata, que € indiferente que seja definida de um
modo ou de outro, a saber, a definicdo do circulo;
porque se este se define como uma certa figura
em que as linhas tiradas do centro a periferia sdo
iguais, ninguém deixara de ver que essa defini¢io
néo explica, de modo algum, a esséncia do circulo,
mas somente uma propriedade dele. E ainda que,
como ja disse, a respeito de figuras e de outros
seres de razdo isto pouco importa, contudo importa
muito no que respeita a seres fisicos e reais, pois
que néo se podem entender as propriedades das
coisas enquanto se ignoram suas esséncias; se,
pois, omitimos as esséncias, necessariamente
pervertemos a concatenacdo da inteligéncia, que

deve reproduzir a concatenacdo da natureza, e
nos afastaremos inteiramente de nosso escopo.
Para evitar esse erro, deve-se observar o seguinte,
na definicéo:

I. Se se trata de coisa criada, a definicdo devera,
como dissemos, compreender a causa proxima.
Por exemplo, de acordo com essa regra, o circulo
deve ser definido como a figura descrita por uma
linha qualquer, da qual uma extremidade é fixa
e a outra mével, definicdo esta que claramente
compreende a causa proxima.

II. Requer-se que o conceito da coisa, isto €, a
definigéo, seja tal que considerada s, ndo em
conjunto com outras, todas as propriedades
possam ser deduzidas da mesma, como se vé nessa
definicdo de circulo. Com efeito, dela claramente
se conclui que todas as linhas tracadas do centro a
circunferéncia sdo iguais; e que isto é um requisito
necessario da defini¢io € por si mesmo tio claro
a quem reflete no assunto que néo parece valer a
pena demorar na sua demonstracdo, nem também
mostrar, a partir deste segundo requisito, que toda
definicdo deve ser afirmativa. Falo da afirmacgéo
da inteligéncia, sem cuidar muito da verbal, que,
em consequéncia da pobreza das palavras, pode,
as vezes, ser expressa negativamente, ainda que
seja entendida de modo afirmativo (SPINOZA,
1966, p. 131-2).

Citamos essa passagem do Tratado,
relativa aos paragrafos 95 e 96, na integra,
porque ela trata do cerne da problematica aqui
em questdo. Como se pode notar, Spinoza escolhe
como exemplo a concepcao euclidiana de circulo
para ilustrar a sua propria teoria da definicio
adequada. E conforme ja vimos acima, o préprio
Euclides apresenta o circulo através desses dois
enunciados reproduzidos aqui por Spinoza.
O primeiro deles é apresentado em forma de
definicdo (def. 15 da parte I) e o segundo, em
forma de postulado (post. 3 da parte I).

Agora, o fato de Spinoza tomar a definicdo
euclidiana de circulo como inadequada e, em
vez dela, considerar que o postulado euclidiano
de circulo é que faz, na verdade, as vezes de
uma verdadeira e legitima defini¢do, denota
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que, relativamente a Euclides, Spinoza assume
aquela espécie de postura de “fidelidade infiel”
que se reconhece também na sua relacdo com
certos filésofos.? Nao se trata de uma oposicao
exclusiva que ele trava com Euclides em funcado
dessa mudanca, uma vez que o préprio Euclides
aceitaria a consideracdo de que a sua ciéncia
é uma ciéncia abstrata, da mesma forma que
ele ndo se compromete efetivamente com o
problema da relacdo entre Os Elementos e a
realidade “fisica” ou outra, qualquer que seja.
Possivelmente hd, pois, um consenso entre
Euclides e Spinoza, de que, em se partindo da
nocao de circulo como uma ideia dada, pouco
importa qual seja o enunciado que utilizamos
para defini-lo. A questao, porém, é a de se ter
em conta o modo como a definicdo de circulo
se relaciona com o nosso pensamento. Com
efeito, Spinoza diz que entes de razdo nao sdo
entes reais, porém, considerados como modos
de pensar, sdo entes reais®. A constatacao dessa
diferenca entre entes de razao e modos de
pensar no presente caso da noc¢do de circulo
nos permite examinar dois problemas. O
primeiro se refere ao cardter propedéutico do
desenvolvimento da geometria euclidiana, no
que diz respeito, fundamentalmente, a questdo
de se considera-lo um processo de construcao (e
0 que isso, no caso, significa) ou de considera-lo
um processo de explicacdao (conforme pareceria
ser mais adequado dizer-se numa perspectiva
spinozana). O segundo problema que pode ser
destrinchado a partir dessa diferenca diz respeito
as diversas solucoes que se extraem da geometria
enquanto ciéncia. Se dermos prerrogativa a

2 Cf. CHAUIL 1999, p. 331.

3 Cf. Pensamentos metafisicos, Parte I, Cap. 1 (SPINOZA,
1988, p. 229-234). Tenha-se em vista que os chamados
(no Tratado da reforma da inteligéncia) “seres fisicos e
reais” e os verdadeiros modos de pensar coincidem:
numericamente, sdo uma s6 coisa.

primeira definicdo (a definicdo euclidiana),
daremos ensejo ao desenvolvimento de uma
geometria analitica, paralelamente ao qual se
ajusta uma concepcao filoséfica de método que
pressupde o processo de andlise como sendo
propriamente o método filoséfico da descoberta
de ideias novas. Em vez, disso, se assumirmos
a segunda definicdo (o postulado euclidiano)
como sendo a definicdo legitima e adequada
de circulo, daremos ensejo ao desenvolvimento
de uma geometria enquanto ciéncia origindria
e sintética, conforme é o propdsito de Spinoza.
No primeiro caso, toma-se o circulo como uma
figura extensa determinada, para desvendar as
propriedades que estio contidas no interior dessa
figura. No segundo caso, o circulo é explicado
pela sua causa proxima e, portanto, a ciéncia da
geometria diz respeito aos pressupostos causais
do circulo. Embora nao seja o caso de se dizer
que se trataria de uma ciéncia do circulo a partir
do que lhe é exterior, daquilo que o envolve (pois
isso violaria a no¢ao de causa imanente), todavia,
nesse caso a definicdo da figura implica numa
intuicao prévia de extensao, pela que o circulo
nao serd entendido como uma construcao a partir
de unidades mais elementares (o ponto e a reta),
mas sim, serd explicado como uma modificacdo
particular da extensdo, um individuo, que
envolve e é constituido por outras partes, tais
como o ponto e a reta.

Com base na inversao que Spinoza faz da
ordem euclidiana, é possivel compreender como
ele descreve o modo de descobrir boas definicoes.
Sao as que dao a entender a coisa definida pela
sua causa. A nosso ver, é precisamente nisso
que reside o cardter do fundamento intuitivo
da geometria euclidiana, que a garante como
uma ciéncia certa e verdadeira. Despida desse
fundamento, a geometria euclidiana pode
ser interpretada como uma ciéncia abstrata,
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em razdo do que o caminho da descoberta
teria que ser buscado pela andlise, como
faz Descartes. Em vez disso, procuraremos
mostrar que, segundo Spinoza, as proposicoes
euclidianas ditas construtivas, na verdade
sdo explicativas, pois a causa proxima delas
reside imediatamente na substancia extensa,
que é seu fundamento real. Antes de delimitar
uma parte qualquer da extensdo através do
circulo, a extensdo ja estda dada, de modo que
o circulo é uma modificacao particular da
extensdo e enquanto tal a exprime. Descrever
o fundamento real da geometria que se
pressupOe na sua operacionalizacdo enquanto
ciéncia positiva é tarefa da filosofia.

4 EXPLICAGAO DE UMA PROPOSIGAO EUCLIDIANA
CONSTRUTIVA

Voltemos agora para Os Elementos de
Euclides, dando uma atencdo particular ao
que ele denomina de construciao. Conforme
ja pudemos observar, a construcao de figuras
geométricas, tais como o circulo e o triangulo,
pressupoe a definicdo prévia deles no sistema de
Euclides. Isso implica na questao de se saber se as
figuras geométricas sdo previamente notadas pela
experiéncia ou entdo esséncias pré-existentes, e
se, portanto, enquanto tais, elas sdo anteriores e
independentes da operacao pela qual se traz um
circulo ou um triangulo a existéncia. O circulo,
como ja foi visto, é postulado. J& o tridngulo
equilatero é a figura geométrica resultante
da primeira proposicdo, cujo enunciado é:
“Construir um triangulo equildtero sobre a reta
limitada dada”. Pelo postulado do circulo, toma-
se uma das extremidades da reta como centro
e a outra, como distancia. E assim, fazendo da
reta um raio, sdo tracados dois circulos que se
envolvem mutuamente. Os pontos de contato
de ambos os circulos determinam os angulos

do triangulo equilatero que resulta da operagédo
conjunta.*

A posicao de que o objeto da geometria seja
uma realidade efetiva acessivel primeiramente
pela experiéncia é defendida por Richard
Wahle, segundo o qual a geometria “ndo
constrdi a partir de suas definicbes e axiomas.
Ela ndo produz, a partir da definicdo de uma
reta, duas que se encontrem, e também néao
produz a partir disso um triangulo. Ela se baseia
em intuicOes sensiveis, para as quais oferece
formulacdes conceituais” (WAHLE, 1899, p.
21). Dessa forma se caracteriza, segundo Wahle,
a esséncia da geometria, pelo que “nem ela,
nem Spinoza tecem, a partir de um minimo de
conhecimento, novos conhecimentos” (Id., p.
22). O que ocorreria, pois, na Etica de Spinoza,
¢ a justaposicdo de um esquema geométrico
sobre intuicOes sensiveis originarias. Uma
posicao parecida encontramos em Trendeleburg,
o qual considera que a matematica tem apenas
um papel secunddrio na obra de Spinoza. A
matematica seria um meio para se alcancar
determinados fins.

E verdade que as criacbes matemdticas, figuras e
numeros, com suas respectivas propriedades, sé se
reconhecem a partir das causas que as produzem.
Mas a razdo pela qual a finalidade néo se enquadra
no modo de pensar matematico ndo se concebe
no sentido do método geométrico. Spinoza nos
apresenta a Etica pela via de Euclides. E com que
comecam os elementos de Euclides? Com uma
finalidade: pois eles comecam com uma tarefa,
qual seja, a tarefa de construir um tridngulo
retdngulo. Todo o sistema em seu conjunto
progride de forma a cumprir tarefas e por meio
de tarefas (construcdo), ensina a demonstrar
proposi¢oes (TRENDELENBURG, 1867, p. 373).

Uma vez que o préprio sistema euclidiano
pode (e deveria) ser interpretado como um

4 Cf. Livro I, prop. 1 (EUCLIDES, 2009, p. 99).
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sistema de operacdes com vistas a causas finais
que sao anteriores e independentes dessa
execucao operacional especifica, é preciso
admitir, segundo Trendelenburg, que a ideia
spinozana de que nao ha causas finais ndo se
deve ao procedimento matematico. Deve-se, sim,
a uma doutrina metafisica anterior ao emprego
de qualquer procedimento matematico.

A posicao de Trendelenburg se justifica,
justamente porque a definicdo de circulo e
de tridngulo sdo dadas anteriormente a sua
postulacdo ou construcdo. Porém, aquela
infidelidade proposital de Spinoza relativamente
ao proprio Euclides indica uma relacdo intrinseca
entre o método geométrico e aquilo que
Trendelenburg denomina de doutrina metafisica.

Na medida em que Spinoza relega a
definicdo euclidiana de circulo a um segundo
plano e toma o postulado euclidiano do circulo
como sendo a sua verdadeira e legitima definicao,
ele na verdade faz valer alguns aspectos
fundamentais da sua concepcdo de realidade
e, por conseguinte, de extensdo. Em primeiro
lugar, Spinoza considera ndo ser possivel ter
um conhecimento adequado das propriedades
de um circulo (por ex., que todos os pontos da
circunferéncia sdo equidistantes do centro) sem o
conhecimento da causa que as engendra (no caso,
uma reta com uma extremidade fixa e a outra se
movendo numa determinada direcdo). E dessa
forma que a concatenacdo da nossa inteligéncia
segue a concatenacdo da prépria Natureza. Em
segundo lugar, Spinoza considera que o método
deve dar conta de expressar positivamente aquilo
que, nas definicoes de Euclides, aparece apenas
como um artificio pelo qual se define algo por
negacdo. Conforme observamos no comeco do
nosso ensaio, as definicoes de Euclides consistem
em determinacdes por negacao. O ponto e a linha
se caracterizam por nao serem extensos, € O

circulo é uma limitagdo determinada de extensao,
pela qual a extensao infinita exterior ao circulo
sO se pressupde como um artificio negativo de
determinacdo. Dessa forma, portanto, Richard
Wabhle teria razdo em dizer que a geometria
é uma construcdo conceitual posterior acerca
daquilo que ja se conhece intuitivamente.
Spinoza, por sua vez, pretende estabelecer uma
relacdo direta entre conhecimento racional e
conhecimento intuitivo, de forma que o correto
uso do método geométrico nos dd a conhecer a
esséncia da extensdo (e de suas propriedades,
tais como a de ela ser infinita) de maneira
imediata e positiva.

Visto que, para Spinoza, ndo é possivel
tratar de quaisquer defini¢des elementares de
geometria sem ao mesmo tempo perceber os
elementos definidos articulados numa efetiva
operacao (construcao) ou explicacdo geométrica,
seria dificil comecar pela definicdo de ponto
e de linha, justamente porque, tomadas em
si mesmas, essas partes ndo envolvem uma
extensdo determinada.® Por isso, a definicao de
circulo ndo sé é um exemplo privilegiado para
se entender a definicdo verdadeira (a definicdo
de ponto nao envolve a definicdo de causa),
mas é na verdade a definicdo fundamental de
geometria (e de individuo extenso). E nesse
sentido que se entende por que um Tratado
(Verhandeling) precisa comecar por algo que
efetivamente nos é dado (uma coisa qualquer).
A descricdo adequada da coisa que assim nos é
dada nos conduz a ideia de causa, de infinito e de

5 N3o sdo individuos, conforme a defini¢cdo de individuo
na parte II da Etica: “Quando alguns corpos de mesma
ou diversa grandeza sio constrangidos por outros de tal
maneira que aderem uns aos outros, ou se se movem
com o mesmo ou diverso grau de rapidez, de tal maneira
que comunicam Seus movimentos Uns aos Outros numa
proporcéo certa, dizemos que esses corpos estdo unidos
uns aos outros e todos em simultdneo compdéem um sé
corpo ou Individuo, que se distingue dos outros por essa
unido de corpos” (SPINOZA, 2015, pp. 155-7).

REvisTA Conatus - F1LOSOFIA DE SPINOZA - VOLUME 9 - NUMERO 18 - DEZEMBRO 2015 53



PERSCH, Straio Luis. A RELIAGAO ENTRE Os ELEMENTOS DE EUCLIDES E 0 Mos GEOMETRICUS UTILIZADO POR SPINOZA NA FILOSOFIA. P. 45-56.

Deus: “para produzir em nds uma ideia de Deus,
nao se requer nenhuma outra coisa particular que
contenha aquilo que é produzido em nds, mas
somente um corpo na Natureza, tal que sua ideia
seja necessdria para mostrar Deus imediatamente”
(ESPINOSA, 2012, p. 69). Conceber os préprios
Elementos de Euclides como um Tratado significa,
pois, manusea-los (verhandelen), tendo em maos
uma régua e um compasso.

Ja observamos que a régua e o compasso sao
os dois instrumentos exclusivos para a resolucdo
figurativa da geometria euclidiana. Os efeitos
que se produzem com esses dois instrumentos
é simples: a reta e o circulo sdo postulados, ndo
exigem demonstracdo e ndo sdo construgoes a
partir de outras coisas. A postulacdo do circulo
requer um segmento de reta. Mantendo-se uma
das extremidades de um segmento fixo (em
repouso) e colocando-se a outra em movimento
numa mesma direcdo, traca-se o circulo.

Enquanto uma reta pode se estender
indefinidamente para ambos os lados, o circulo se
fecha. O circulo, portanto, é o meio pelo qual se
apreende direta e imediatamente uma extensao
determinada, finita.

E também com o recurso do circulo que se
constroem segmentos de reta iguais e se estabelece
a igualdade de retas diferentes por meio da
subtracdo. E assim, do circulo e da linha reta de
deduzem absolutamente todos os elementos da
geometria euclidiana. Se tomarmos, por exemplo, a
primeira proposicao, facilmente podemos observar
uma relacao na qual o circulo desempenha o papel
de causa e o triangulo de efeito. Uma vez trazido a
existéncia, o circulo permite a producdo de outras
coisas — o triangulo, o angulo reto etc., que sdo
partes constitutivas da geometria.

Agora, como se explica a producdo ou
deducdo de novos conhecimentos a partir de um
conhecimento dado? Uma reta ndo se compode de

pontos. Consequentemente, Richard Wahle parece
ter razao quando diz que a geometria ndo constrdi
a partir de defini¢bes e axiomas e, portanto, “nem
ela, nem Spinoza tecem, a partir de um minimo
de conhecimento, novos conhecimentos”. Nesse
caso, haveria que se considerar o circulo como
um conhecimento minimo, a partir do qual se
pode tecer novos conhecimentos, como por
exemplo o do triangulo equildtero (cf. a primeira
proposicao do Livro I d’Os elementos).

Anosso ver, é precisamente na relacdo entre
o circulo e o triangulo equildtero estabelecida na
primeira proposicao d’Os elementos que subjaz a
relacdo causal pela qual a natureza se constitui
e se da a conhecer de maneira adequada. Se
considerarmos as definicoes de circulo e de
triangulo dadas por Euclides anteriormente,
saberemos simplesmente que sdo individuos
que participam de um mesmo género. Nesse
caso, cada uma das figuras — circulo, tridngulo,
quadrado — pertencem a um universal, que se
caracteriza por ser “feito de diversos indivisiveis
ndo unidos”. Outra coisa, porém, é conhecer isso
mesmo como um todo, que “é feito de diversos
indivisiveis unidos” (ESPINOSA, 2012, p. 68).
Dizer que o circulo e o tridngulo sdo indivisiveis
significa admitir que ndo se pode remover uma
parte deles sem, ao mesmo tempo, aniquila-
los. Ambos possuem a sua esséncia particular.
Significa, também, que ndo é do fato de que o
circulo encerra certa quantidade de extensao,
que se pode recortar parte dela na forma de
um triangulo equildtero, pelo que se extrairia
da extensao pertencente ao circulo uma parte
da extensdo que traria existéncia efetiva ao
triangulo. O que se pode dizer, porém, € que
a esséncia do circulo envolve a esséncia do
tridngulo e a explica, da mesma forma que a
esséncia do circulo envolve a esséncia da extensio
e a explica de maneira certa e determinada.
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Engendrar um tridngulo a partir de um circulo
é possivel, porque ambas sdo figura extensas, ou
seja, envolvem a esséncia da extensdo. Assim,
o circulo e o triangulo, da maneira articulada
como sdo apresentados na primeira proposicao
d’Os elementos, representam, ndo somente um
universal — isto é, figuras justapostas, tais como
sdo enumeradas nas defini¢coes —, mas também
um todo, ou seja, sdo diversos indivisiveis unidos
segundo uma relacdo causal necessdaria. Pelas
definicbes de coisa finita e de modo, citadas
acima, podemos notar que a definicdo de
coisa equivale a definicdo euclidiana de figura
geométrica, pelo que se a entende como um
elemento contido num todo de indivisiveis ndo
unidos. Ja o postulado do circulo e a construcao
do tridangulo equilatero correspondem a definicdo
de modo, pelo que fazem parte de um todo
constituido por diversos indivisiveis unidos.

Da mesma forma como se explica a
relacdo entre esses dois diversos indivisiveis,
explica-se também a relacdo entre o todo e
as partes na filosofia de Spinoza. De fato,
Spinoza exige que se chegue o quanto antes
a definicdo do ser perfeitissimo, causa de
todas as coisas, para a partir dele deduzir
as coisas particulares. Mas isso também
necessita da seguinte consideracao. Nao se trata
simplesmente da inversdo de ordem, no sentido
de que, ao invés de partir do minimo e se dirigir
ao maior, partir-se-ia do maximo para deduzir
o menor. Noutras palavras: assim como nio ¢
possivel, a partir de um conhecimento minimo,
tecer novos conhecimentos, assim também nao
se deve entender que o conhecimento da parte
¢ uma simples subtracdo do conhecimento do
todo. Com efeito, a esséncia do triangulo é
singular, ndo sendo equivalente nem ao todo
e nem a uma parte da esséncia do circulo; e
vice versa.

Pelo ponto de vista propedéutico -
segundo a ordem da postulagado e da construgédo
— o circulo antecede o triangulo na geometria
euclidiana. Metaforicamente, também, o circulo
é um exemplo privilegiado para explicar a
nocao de causa. Entretanto, pelo ponto de vista
ontolégico, é preciso considerar que qualquer
figura geométrica envolve a natureza da extensao
e a explica. Assim como o tridngulo faz supor
extensao fora dele e, portanto, faz supor também
fora dele maneiras particulares pelas quais a
extensao se exprime, como no caso a do circulo,
assim também o préprio circulo faz supor extensao
fora dele e maneiras particulares pelas quais
ela se exprime, como no caso a reta ilimitada.
Portanto, uma ciéncia que se limita a tomar
como referéncia somente o que estd contido num
conceito dado — por ex., o de circulo, no qual todos
os pontos da circunferéncia sdo equidistantes do
centro — é uma ciéncia incapaz de conhecimento
pela causa. Essa é a objecao de Spinoza frente ao
método cartesiano e a geometria analitica. Ao que
parece, é justamente por estarem comprometidos
com a geometria analitica e o procedimento
de quantificacdo, que vdrios intérpretes, tais
como Freudenthal e os acima citados afirmam a
necessidade de haver motivacoes da doutrina de
Spinoza que sejam anteriores e alheias ao método
matematico. Eles encontram uma prova disso
no fato de a doutrina ja vir expressa no Breve
tratado, no qual Spinoza porém ainda nao teria
lancado mao do recurso metodolédgico de carater
geométrico. A melhor maneira de se opor a essa
tradicdo interpretativa seria identificar nesse

tratado as premissas do mos geometricus.

LR R
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TRADUCAO

Qump sit IDEA™

G. W. LEIBNIZ

nte omnia Ipr£ nomine intelligimus aliquid, quod in mente nostra est, vestigia ergo impressa
cerebro non sunt idee, pro certo enim sumo Mentem aliud esse quam cerebrum aut
subtiliorem substantie cerebri partem.

Multa autem sunt in mente nostra, exempli causa, cogitationes, perceptiones, affectus, qua
agnoscimus non esse ideas, etsi sine ideis non fiant. Idea enim nobis non in quodam cogitandi actu,
sed facultate consistit, et ideam rei habere dicimur, etsi de ea non cogitemus, modo data occasione
de ea cogitare possimus.

Est tamen et in hoc difficultas queedam, habemus enim facultatem remotam cogitandi de
omnibus, etiam quorum ideas forte non habemus, quia facultatem habemus eas recipiendi. Idea
ergo postulat propinquam quandam cogitandi de re facultatem, sive facilitatem.

Sed ne hoc quidem sufficit, nam qui methodum habet quam si sequatur ad rem pervenire
possit, non ideo habet ejus ideam. Ut si ordine enumerem Coni sectiones, certum est me venturum
in cognitionem Hyperbolarum oppositarum, quamvis nondum earum ideam habeam. Necesse est
ergo esse aliquid in me, quod non tantum ad rem ducat, sed etiam eam exprimat.

Exprimere aliquam rem dicitur illud in quo habentur habitudines, que habitudinibus rei
exprimendea respondent. Sed ez expressiones varie sunt; exempli causa modulus Machina
exprimit machinam ipsam, scenographica rei in plano delineatio exprimit solidum, oratio exprimit
cogitationes et veritates; characteres exprimunt numeros, @quatio Algebraica exprimit circulum
aliamve figuram; et, quod expressionibus istis commune est, ex sola contemplatione habitudinum
exprimentis, possumus venire in cognitionem proprietatum respondentium rei exprimendza. Unde
patet non esse necessarium ut id quod exprimit simile sit rei expressa, modo habitudinum queedam
analogia servetur.

Patet etiam expressiones alias fundamentum habere in natura, alias vero saltem ex parte
fundari in arbitrio ut sunt expressiones que fiunt per voces aut characteres. Qué in natura fundantur,
ea vel similitudinem aliquam postulant, qualis est inter circulum magnum et parvum, vel inter
regionem et regionis tabulam geographicam; vel certe connexionem qualis est inter circulum et
ellipsin quee eum optice reprasentat, quodlibet enim punctum ellipseos secundum certam quandam
legem alicui puncto circuli respondet. Imo circulus per aliam figuram similiorem in tali casu male
reprasentaretur. Similiter omnis effectus integer, reprasentat causam plenam, possum enim semper

* Encontrado em Leibniz, Sdmtliche Schriften und Briefe, Sechste Reihe: Philosophische Schriften, Vierter Band, Teil B.
Berlim: Akademie Verlag, 1999, pp. 1369-1371.
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ex cognitione talis effectus devenire in cognitionem sua causa. Ita facta cujusque repraesentant
ejus animum, et Mundus ipse quodammodo reprasentat Deum; fieri etiam potest ut ea ses mutuo
exprimant que oriuntur av eadem causa, exempli causa gestus et sermo. Ita surdi quidam loquentes
non ex sono, sed ex motu oris intelligunt.

Ideam itaque rerum in novis esse, nihil aliud est, quam Deum autorem partier et rerum et
mentis eam menti facultatem cogitandi impressisse, ut ex suis operationibus ea ducere possit quae
perfecte respondeant his qua sequuntur ex rebus. Etsi itaque idea circuli non sit circulo similis,
tamen ex ea veritates duci possunt, quas in vero circulo experientia haud dubie esset confirmatura.

{e
e
e

58 REvVIsSTA Conatus - FILOSOFIA DE SPINOZA -~ VOLUME 9 - NUMERO 18 - DEZEMBRO 2015



LEIBNIZ, G. W. Quip siT IpEA/O QUE £ IDEIA. (TRADUCAO DE GUILHERME Ivo) p. 57-60.

O QuE EIDEIA

G. W. LEIBNIZ
(prov. no outono de 1677)

TRADUCAO DE GUILHERME Ivo *

ntes de tudo, pelo nome de Ipria entendemos algo que estd em nossa mente, logo vestigios
impressos no cérebro ndo sao ideias, pois tenho por certo que a Mente € outra coisa que
ndo o cérebro ou substancias sutis que fazem parte do cérebro.

Em nossa mente hd, no entanto, muitas coisas; por causa de exemplo, ha pensamentos,
percepcoes, afetos, que admitimos nédo serem ideias, ainda que ndo se facam sem ideias. Para nos,
entdo, a Ideia consiste, ndo num ato qualquer do pensamento, mas numa faculdade, e dizemos ter a
ideia duma coisa, ainda que esta ndo conhecamos, desde que em dada ocasido possamos pensar
sobre ela.

Nisso, contudo, ha certa dificuldade, pois temos a remota faculdade de pensar sobre todas
as coisas, mesmo aquelas de que talvez nao tenhamos ideias, ja que temos a faculdade de as
receber. A Ideia, portanto, exige certa faculdade proxima, ou facilidade, de pensar sobre uma coisa.

Mas isso também ndo basta, pois quem tem um método que, caso seguido, pode chegar
numa coisa, nio é por conta disto que terd a ideia dela. E como se eu ordenadamente enumerasse
as secoes do Cone, e decerto me virdo em conhecimento as Hipérboles opostas, embora eu ainda
ndo tenha a ideia delas. Logo, é necessario haver algo em mim, que ndo apenas conduza a coisa,
mas também a exprima.

Dizemos exprimir alguma coisa aquilo em que se tem complei¢des que correspondam as
compleicdes da coisa que ha de ser expressa. Mas tais expressdes sdo variadas; por exemplo, o
modulo da Maquina exprime a propria maquina, o desenho em perspectiva de uma coisa num
plano exprime um soélido, um discurso exprime pensamentos e verdades; caracteres exprimem
numeros, uma equacao Algébrica exprime um circulo ou uma outra figura; e o que ha de comum
entre essas expressoes é que podemos, apenas pela contemplacdo da complei¢do do exprimente,
chegar ao conhecimento das propriedades correspondentes a coisa que ha de ser expressa. Donde
se fica evidente nao ser necessario, aquilo que exprime, que ele seja semelhante a coisa exprimida,

desde que se conserve alguma analogia entre as compleicoes.!

* Atualmente mestrando em filosofia no Ifch-Unicamp, sob orientacdo de Luiz Benedicto Lacerda Orlandi, trabalhando
a respeito das conexdes entre a filosofia deleuzeana e a literatura anglo-americana.

1 Nota da trad.: “Compleicdo”, neste paragrafo, traduz habitus. Trata-se do sentido antigo desta palavra latina, cuja
linha linguistica pode ser tracada a partir do grego oxéotg, o aspecto de algo, o habito de um corpo, aquilo pelo qual
se dispOe uma coisa ou uma ideia. Poder-se-ia traduzir habitus por “relacdo” (como na tr. ingl. de Leroy E. Loemker:
What is an Idea? in Leibniz, Philosophical Papers and Letters. 22 ed. Dordrecht/Boston: D. Reidel, 1976, pp. 207-208),
seja por sua origem grega (oxéolg deriva pr'este sentido), seja porque Leibniz parece traduzi-lo, p. ex., na carta de 9
de out. de 1687 a A. Arnauld (“Une chose exprime une autre (dans mon langage) lorsqu’il y a un rapport constant et
réglé entre ce qui se peut dire de I'une et de 'autre”), mas antes seria preciso explicar-se a respeito de outro termo
latino, relatio, que igualmente exigiria ser transposto por “relacdo”, como também a respeito das dificuldades de
traducdo do termo francés rapport, e sua conexao com habitus, pois ndo é claro que “relagdo” baste para tanto; e néo
seria prudente, de toda maneira, perder o sentido de habitus como o aspecto ou a disposicdo (o habito mesmo) de
alguma coisa, embora néo se pretenda fazer da “complei¢do” uma solugdo impecéavel.
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Fica-se também evidente que algumas expressdes tém fundamento na natureza, ao passo
que outras, ao menos parcialmente, fundam-se no arbitrio, como é o caso das expressdes que se
fazem por sons de voz ou por caracteres. As que sao fundadas na natureza, ou exigem alguma
semelhanca, tal como ha entre um circulo grande e um pequeno, ou entre uma regiao e o mapa
geografico desta regido; ou entdo, pelo menos, alguma conexao, tal como hd entre um circulo
e a elipse que o representa oticamente, pois cada ponto que se queira da elipse, segundo certa
lei, corresponde a algum ponto do circulo. E ainda, o circulo é mal representado, neste caso, se
o for por outra figura semelhante. Outrossim, todo efeito integral representa a causa plena, pois
sempre posso, do conhecimento deste efeito, devir em conhecimento de sua causa. Destarte, os
feitos de alguém representam seu animo, e o proprio Mundo, de certo modo, representa Deus;
pode também acontecer que se exprimam mutuamente coisas oriundas de mesma causa, o gesto
e a fala, como exemplo. Destarte, certos surdos que entendem os que falam, nao a partir do som,
mas do movimento da boca.

E destarte, que a Ideia das coisas estd em nds, isso nada quer dizer sendo que Deus, autor
tanto das coisas como da mente, tenha imprimido na mente uma faculdade de pensar que pudesse
conduzir, de suas operacoes, tudo quanto corresponde perfeitamente ao que se segue das coisas.
Assim é que, embora a ideia do circulo ndo seja semelhante ao circulo, dela se podem tirar verdades
que, sem duvida, seriam confirmadas com a experiéncia no circulo verdadeiro.

{e
o
e

60 REvVIsSTA Conatus - FILOSOFIA DE SPINOZA -~ VOLUME 9 - NUMERO 18 - DEZEMBRO 2015



REsuMOs DOS ARTIGOS. p. 61-63.

REsSUMOS DOS ARTIGOS

AFETOS EM ESPINOSA E A CIDADE COMO CIVITAS
Fatima Maria Araujo Bertini

Resumo

O objetivo do presente artigo €, inicialmente, compreendermos a concepcao
espinosana de afetos, a partir da qual possamos entendé-los ético-politicamente.
A partir desse viés, fazer-se-4 a andlise da dindmica afetiva na cidade. Esta como
sendo compreendida na sua organizacao social e politica. De variadas maneiras, a
cidade poderd ser um lugar da vida coletiva para a alegria (autonomia) ou tristeza
(serviddo). Entender os afetos na cidade é tentar compreender como o corpo coletivo
se configura politicamente, permeado ora pela liberdade; ora pela servidao.

PALAVRAS-CHAVE
Spinoza. Afetos. Civitas.

ABSTRACT

The purpose of this article is to understand the Spinoza design affections, from
which we can understand them ethical and politically. From that bias will be
to the analysis of the emotional dynamics in the city. This to be understood in
its social and political organization. In various ways, the city can be a place of
collective life to the joy (autonomy) or sadness (servitude). Understanding the
emotions in the city is trying to understand how the collective body is shaped
politically permeated prays for freedom; now for serfdom.

KEYWORDS
Spinoza. affections. Civitas.
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O conaTus cOLETIVO NO TrRAaTADO POLITICO DE SPINOZA
GUADALUPE MACEDO MARQUES

Resumo

O presente artigo tem por interesse abordar o surgimento do Estado a partir do
conatus coletivo, ideia apresentada por Benedictus de Spinoza em seu Tratado
Politico. Para tanto, serdo aqui utilizados, além da obra ja citada, o Tratado
Teoldgico-Politico e a Etica, também da autoria do filésofo.

PALAVRAS-CHAVE
Conatus. Poténcia. Multidao. Estado. Spinoza.
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ABSTRACT

This article is to address the interest of the state arising from the collective
conatus , idea presented by Benedictus de Spinoza in his Political Treatise . For
this, they used herein , in addition to the aforementioned work, the Theological
- Political Treatise and the Ethics , also from the philosopher authorship.

KEYWORDS

Conatus. Power rating. Crowd. State. Spinoza
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ESTADO DE NATUREZA E ESTADO CIVIL EM SPINOZA
KARINE VIEIRA MIRANDA

REsumo

O presente artigo visa expor algumas consideracoes acerca do direito natural
e do direito civil no pensamento de Benedictus de Spinoza. O homem, afianca
Spinoza, conserva seu direito natural, sendo este intransferivel, mesmo vivendo
em um Estado civil, pois ele faz-se civil, ndo o sendo naturalmente.

PALAVRAS-CHAVE
Spinoza. Estado de Natureza. Estado civil. Poténcia. Razdo.

ABSTRACT

The present article aims to expose some considerations about the nature status
and civil status at the thought of Benedictus de Spinoza. The man, assures
Spinoza, retains its natural right, which is non-transferable, even living in a
civil state, because it is a civil, not it is being naturally.

KEYWORDS
Spinoza. Nature Status. Civil Status. Power rating. Reason.
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A TEIA-ALEGRIA OU DE COMO PENSAR O CORPO-ARANHA COM SPINOZA
Pauro JOrRGE BARREIRA LEANDRO

REsumo

Nosso intento neste artigo é apresentar um olhar sobre o corpo e a ideia forca
- aranha. Como esta aproximacdo surge das aliangas percebidas entre o modo
como a aranha vive, se alimenta, e produz sua teia, e o corpo do individuo.
Vimos em Spinoza a possibilidade de se pensar um bloco afetivo composto por
corpo-aranha somado com a producdo de afetos alegres em relacdo com um
habitat afetivo propicio para o aumento da poténcia conativa. Trata-se entéo,
de apresentar o corpo e a producdo de um habitat potencialmente alegre, um
corpo-aranha produzindo sua teia de alegria.

PALAVRAS-CHAVE
Corpo. Aranha. Alegria. Teia. Spinoza.
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A RELAGAO ENTRE 0S ELEMENTOS DE EUCLIDES E
0 Mos GEOMETRICUS UTILIZADO POR SPINOZA NA FILOSOFIA
SEraio Lufs PerscH

REesumo

O estudo toma como ponto de partida Os elementos de Euclides, descrevendo
algumas caracteristicas das definicOes iniciais, dos postulados e da primeira
proposicéo do Livro I, com vistas a facilitar a compreensédo de como Spinoza se
utiliza de Euclides para operacionalizar o seu mos geometricus. Em particular,
Spinoza retoma a definicdo e o postulado euclidianos de circulo, indicando
a partir do exemplo do circulo a divergéncia que ele assume relativamente
a Euclides, no que diz respeito a natureza de uma definicdo adequada. A
importancia desse debate estd no fato de que ele nos ajuda a compreender a
nocao spinozana de conhecimento pela causa.

PALAVRAS-CHAVE
Euclides. Spinoza. Método. Geometria. Causa.

ABSTRACT

The study takes as starting point Euclid’s Elements, describing some features
of the initial definitions, postulates and the first proposition of the Book I, in
order to facilitate to understanding how Spinoza uses Euclid to operationalize
its mos geometricus. Particularly, Spinoza recovery the Euclidean definition and
postulate of the circle, taking it as an example to indicate their divergence from
Euclid, with regard to the nature of an adequate definition. The importance of
this debate is the fact that it helps us to understand Spinoza’s notion of cause.

KEYWORDS
Euclid. Spinoza. Method. Geometry. Cause.
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ComoO PUBLICAR

revista Conatus destina-se a publicar textos originais de qualidade

sobre a filosofia de BENEDICTUS DE SPINOZA, ou de algum tema por

ele abordado em suas obras, ou ainda de Autor que com ele tenha
dialogado, escrito nas principais linguas ocidentais: francés, inglés, espanhol,
alem3o e italiano, além do portugués, obviamente.

Sempre que possivel, procuraremos garantir um percentual minimo
de 70% dos textos publicados serem originais e produzidos por autores de
instituicoes diferentes da que edita a Revista.

Os textos a publicar podem ser ensaios, artigos originais ou resenhas de
obras acerca de Spinoza ou de temas por ele abordados, bem como de traducoes
destas ou de comentadores de sua obra. Excepcionalmente, podemos publicar
artigos ja publicados noutras revistas que ndo sejam de facil acesso, ou que
estejam esgotadas.

No caso de ensaios, artigos ou resenhas originais, ou ainda traducoes
inéditas em portugués ou castelhano, os Direitos Autorais para os textos
publicados na revista Comatwus permanecem com o autor, havendo apenas a
cessao do direito de primeira publicacio a revista Comatwus. No caso do texto
ser publicado noutras revistas ou livros, solicitamos que o autor cite a revista
Conatus como local original de publicacéo.

No caso de traducoes solicitamos que sejam observados os dispositivos
legais pertinentes, aplicados no pais do tradutor, para os Direitos Autorais do
autor a ser traduzido, evitando com isto o desrespeito aos direitos do autor. No
caso do Brasil, deve-se consultar a L1 9610, pE 19 DE FEVEREIRO DE 1998, que
preve no Capitulo III, Artigo 29, inciso IV a necessidade de autorizacdo prévia e
expressa do autor para a utilizacao da obra, por quaisquer modalidades, como
por exemplo, a tradugéo para qualquer idioma. O Artigo 41, do mesmo Capitulo
ITI, prescreve que os direitos patrimoniais do autor perduram por setenta anos
contados de 1° de janeiro do ano subsequente ao de seu falecimento, obedecida
a ordem sucessdria da lei civil.

Como os textos da revista Conatwus sdo integralmente disponibilizados
ao publico, solicita-se que os mesmos sejam utilizados apenas em aplicacoes
educativas, de pesquisa e absolutamente ndo comerciais. Além disso, solicita-se
também que seja sempre citada a fonte, bem como o(s) autor(es).
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PERIODICIDADE E PRAZOS PARA SUBMISSAO DE TEXTOS

A revista Conatus serd editada semestralmente, no més de julho e de dezembro.
Os prazos para submissdo de textos serdo:

Para o primeiro nimero do ano: Até o dia 31 de julho

Para o segundo nimero do ano: Até o dia 30 de novembro

LR R

PROCESSO DE SUBMISSAO DE ARTIGOS/ TRADUGOES/RESENHAS/ENSAIOS

Os textos devem ser submetidos através do site da Revista Conatus (http://seer.
uece.br/?journal=Conatus&page=index ), seguindo as instrucoes ali descritas.
Na eventualidade de qualquer dificuldade na submissdo, pode-se entrar em
contato com os Editores nos seguintes enderecos eletronicos: revistaconatus@
terra.com.br ou conatus@uece.br.

As submissoes serdo enviadas pelo Editor, apds andlise prévia pela Comissio
EprToriaL, a0os membros do ConseLHo EpiToriaL, que irdo ler, podendo recomendar
ou ndo a sua publicacdo, solicitando ou ndo correcdes.

Adotamos o sistema duplo-cego como critério para a avaliacdo dos textos
enviados para publicacdo, por ser o mais democratico e com maior possibilidade
de imparcialidade. Neste sistema, o texto é enviado sem nenhuma identificacao
do seu autor a dois pareceristas. A aprovacgdo para publicar ocorrera apos o
retorno de no minimo um parecer favoravel a publicacdo. No caso de pareceres
contrarios, o texto sera enviado para um terceiro parecerista analisar.

& &S

FORMATAQ;\O DO TEXTO A SER SUBMETIDO

Visando seguir uma padronizacdo nacional, e facilitar o trabalho de editoragédo
final da Comissdo Editorial, solicitamos aos autores que irdo submeter seus
textos a Revista Conatus, que adequem seus artigos as seguintes orientacoes,
conforme preconizam as Normas da ABNT:

1 Solicitamos aos autores/tradutores adequarem seus textos as novas regras da
ortografia para a lingua portuguesa.

2 Os textos devem estar digitados no formato A4, em espaco 1,5, fonte CHARTER
BT (PREFERENCIALMENTE), Times new-roman ou Garamond, tamanho 12 para
o corpo do texto, 11 para as citacdes de mais de trés linhas (DEVEM ESTAR SEM
AspAs) e 10 para as notas de rodapé (UTILIZAR OS RECURSOS DO PROPRIO WORD).
As entradas dos pardgrafos devem ser automdticas e estarem tabuladas em
1,2 em. Na duvida quanto aos espacos, margens, citagoes, etc., porventura
empregados, deve-se consultar as normas da ABNT pertinentes.

3 Os artigos nao devem exceder as 20 paginas e devem incluir na primeira
pagina um resuMo INDICATIVO (NBR 6028 - ABNT), com no maximo 300 caracteres
com espaco e cinco PALAvRAS-CHAVE, separadas entre si por ponto e finalizadas
também por ponto, no idioma do texto. Além disso, deve-se incluir um ABSTRACT
e Keyworps com as mesmas formatacoes.
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4 Deve-se incluir uma pequena apresentacdo do autor e de sua drea de atuacao
e seus vinculos institucionais, bem como de seus projetos atuais.

5 Para a citacio das obras de BENEDICTUS DE SPINozA recomendamos para a Erica
indicar as Partes em algarismos arabicos 1, 2, 3, 4 ou 5, seguida pela abreviatura
das divisdes internas destas, como por exemplo, Der para defini¢des, AX para
axiomas, P para proposicéo, S para escdélio, C para coroldrio, etc. acompanhado
dos nimeros das mesmas também em algarismos arabicos. Para as outras obras
de Spinoza, recomenda-se citar o numero dos capitulos e/ou dos pardgrafos,
conforme o caso. Por exemplo, para citar o escélio 2 da proposicao 40 da parte
trés da FErica, citamos entre aspas (menos de trés linhas), com a referéncia logo
apos entre parénteses: “O esforco por fazer o mal a quem odiamos chama-se
ira, enquanto o esforco por devolver o mal que nos foi infligido, chama-se
vinganca.” (E3P40S2).

6 Deve-se também acrescentar as REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS, conforme 0s
modelos a seguir:
6.1 Livro
FREUDENTHAL, Jacob. Die Lebensgeschichte Spinoza’s. Leipzig: Verlag
von Veit & Comp., 1899.
6.2 Artigos em periddicos
FERREIRA, Maria Luisa Ribeiro. Espinosa a partir de um poema. Revista
Conatus - Filosofia de Spinoza, Fortaleza, v. 1, n. 2, p. 61-68, Dez. 2007.
6.3 Livros Organizados ou Coletaneas
TATIAN, Diego (Comp.). Circulo Spinociano de la Argentina - Spinoza:
Segundo Coloquio. Cérdoba (Argentina): Altamira, 2006.
6.4 Capitulo de livros sem autor especifico

DELEUZE, Gilles. Spinoza e as Trés Eticas. In: . Critica e Clinica.
Tradugéo de Peter P4l Pelbart. 1. ed. Rio de Janeiro: 34, 1997. (Colecdo Trans).
p- 156-170.

6.5 Capitulos de livro com autor especifico

FERREIRA, Maria Luisa Ribeiro. Spinoza, Descartes y Elisabeth. Una misma
pregunta sobre el gobierno de los afectos. In: FERNANDEZ, Eugenio; CAMARA,
Maria Luisa de la (Edicion de). El gobierno de los afectos en Baruj
Spinoza. Prélogo de Juan Manuel Navarro Cordén. Madrid: Editorial Trotta,
2007. (Coleccién Estructuras y Procesos). p. 495-508.

6.6 Textos consultados na Internet

COLERUS, Jean. Vida de Spinoza: por Colerus. Traducdo de Emanuel
Angelo da Rocha Fragoso. Disponivel em: <http://benedictusdespinoza.pro.
br/biografias-de-spinoza-colerus.html>. Acesso em: 18 set. 2016.

6.7 Prefacio e outras partes com autor especifico

KOYRE, Alexandre. Preficio e Notas. In: SPINOZA, B. Tratado da Reforma
do Entendimento. Edicdo Bilingue Latim-Portugués. Traducdo de Abilio
Queirds. Lisboa: Edi¢des 70, 1987. (Textos Filoséficos). p. 11-19.
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