O CoNCEITo DE MoDOS EM SPINOZA

INTRODUCAO

e infcio, 0 mais importante a se esclarecer dos

modos é o fato de se tratarem de realidades
segundas, derivadas. Logo, em estrita conseqiiéncia, a
elas deve se chegar, do ponto de vista estritamente
gnosiolégico, partindo daquilo de que derivam; ou seja,
“verticalmente”. F precisamente a isto que responde
— nao se devendo por tanto a uma pura questao de
estilo, como alguns acreditaram — o método spinoziano,
a ordo geometricus, pois permite uma explicagao do ser
“de cima abaixo”, indo do que ¢ primeiro na ordem
da natureza ao que ¢ posterior. Desta maneira, por
estar contido o conceito dos modos na supra categoria
“ser” (categoria que Spinoza, em harmonia com
Aristoteles, denominara swbstantia), tal como as
propriedades de um triangulo o estdao em sua defini¢ao,
preciso sera que partamos da teoria da substancia para,
e ela e por ela, podermos precisar o conceito de modos.

1.0 A sUBSTANCIA

Spinoza inicia, assim, da defini¢do de
substancia, adotando uma formula¢io semelhante a
cartesiana: o que existe em si e por si e concebido (definicao
111 da Frrica)'. Desta definicio, movido puramente pela
necessidade de rigor logico, extrai Spinoza a
consequéncia que Descartes e Malebranche nao se
atreveram, talvez por embaragos de tipo religioso, a
formular: somente ha uma substancia. Substancia dzvina,
obviamente, pois s6 Deus preenche o que tal defini¢ao
impoe. A Substancia é o absolutamente infinito (pois
esta constituida por infinidade de atributos), é o eterno

* Professor de Filosofia do INSTITUTO TEOLOGICO-PASTORAL DO
CEARA - ITEP-CE e Mestrando em Filosofia pela UNIVERSIDADE
Estapuar po CeEArA - UECE.

! As citacdes da Erica foram extraidas do volume dedicado a
Spinoza na colecdo Os Pensadores, trad. Joaquim de Carvalho ez
al, Sao Paulo, Abril, 1997. Todas as citagdes que nio indiquem
expressamente outra obra o sdo da Erica.
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(sua existéncia é expressao da realidade intemporal de
sua esséncia), ¢ o necessario (Deus é necessidade
absoluta de ser), ¢ o incondicionado (s6 é dependente
de si mesma), ¢ a condicao de tudo (tudo que existe e
acontece, existe e acontece em Deus, pelas leis infinitas
de sua natureza).

Como se vé na definicao de substancia que
acabamos de analisar, a existéncia de Deus é, em chave
racionalista, uma expressao da prova ontoldgica:
evidentemente, o que ¢ fundamento primeiro e original,
podendo ser compreendido sem remissao a outro
conceito que nao o seu proprio, deve ser entendido
como sendo seu proprio fundamento; isto ¢, causa de
si mesmo — causa sui. 1Logo essa substancia auto-fundada
devera ser necessariamente existente; e assim: “Deus
¢ aquilo de cuja existéncia estamos mais certos do que

da existéncia de qualquer outra coisa”?

2.0 Os ATRIBUTOS

Entre a substancia e os modos estao os
atributos, que sio “o que o intelecto percebe da
substancia como constituindo a esséncia dela” (Id4).
Por procederem da infinita e eterna substancia divina
— os atributos existem 7z substincia — como sua
expressao ou manifestacao, deduz-se necessariamente
que sao igualmente infinitos e eternos, assim na sua

esséncia como na sua existéncia.

Dos infinitos atributos que a substancia divina
possui, 0 homem sé pode conhecer dois: a extensao e
o pensamento. As duas substancias finitas cartesianas
(res cogitans e res extensa) véem-se assim reduzidas a dois
atributos da unica substiancia, a divina. Um e outro
atributo s2o essenciais a substiancia, como se afirma
literalmente na sua defini¢ao. Deus é pensamento, mas
também é extensao — Deus est res extensa. Reale® esclarece

2 Assim o expressa REALE, G. em sua Histdria da Filosofia, v.
1V, Sao Paulo, Paulus, 2005, p. 17.
* Cf. REALE, G. Op. cit., p. 18.
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que isso nao significa que Deus seja “corpo”, como o
afirmava, por exemplo, Hobbes, mas espacialidade. A
natureza do que o corpo é o veremos no epigrafe
seguinte, ao adentrarmos no estudo dos modos. A
posicio tedrica do mundo como atributo divino figura,
como se adivinha, entre as posi¢des mais ousadas de
Spinoza e que, em decorréncia, mais controvérsia
causou ainda em vida do filésofo. No entanto, nio ha
como ignorar a necessidade e coeréncia logica desta
proposicao, dado o carater ferreamente dedutivo de
seu raciocinio.

3.0 Os moDOS

Se damos nossa aten¢do agora ao axioma
primeiro — “Tudo o que existe, existe em si ou noutra
coisa” — e dado que o Gnico que é em si ¢ a substancia,
como vimos, somos obrigados a concluir que todo o
ser além daquela substancia unica fica reduzido a
condicao de “modo”, ou acidente, daquela substancia-
Deus. Assim de claro no-lo diz Spinoza na defini¢ao
V: “Por modo entendo as afeccoes* da substancia, isto
¢, o que existe noutra coisa pela qual também ¢
concebido”. Quer dizer, o modo ¢é aquilo que ¢ e se
concebe em outro. Sendo “em outro”, o modo nio
existiria sem aquilo de que ¢ modalidade — ou seja, o
modo depende ontologicamente da substancia.

Embora a defini¢ao V, acima, remeta o modo
diretamente 2 substancia, se levarmos em conta o
quadro completo da causalidade ou processio” de ser
— que, partindo da substancia e através dos atributos, da
existéncia aos modos — pareceria mais rigoroso afirmar
que os modos procedem dos atributos. No entanto,
nessa conexao causal, ainda ¢ preciso considerar uma
gradagao adicional, que é a que resulta da divisdo dos
modos em infinitos e finitos. Disto resulta que devamos
conceber os modos finitos como determinacdes dos
infinitos; estes, por sua vez, como determina¢oes dos
atributos infinitos, os quais, como sabemos, o sao da
substancia unica que ¢ Deus.

* Também para Aristételes, tudo o que existe ou é substincia
ou ¢ acidente (da substancia). Spinoza segue aqui, portanto, a
tradicdo metafisica greco-escolastica. Podemos usar também,
por afecgbes, o termo “impressdes”, como o preferem alguns
comentadores.

> O termo “processio” foi escolhido em referéncia aos
estudiosos que véem de fato um notavel paralelo entre a
processio ou emanacio de que falaram os neo-platonicos e a
concepgao spinoziana da atividade divina.

Antes, contudo, de procedermos a explica¢ao
deste quadro, resta-nos completa-lo com a inclusao
de uma outra distin¢ao efetuada por Spinoza, da qual
resulta a divisao daqueles modos infinitos em
“imediatos” e “mediatos”, conforme a maneira como
derivam dos atributos infinitos de que sao suas
determinagdes. Desta maneira, a exposi¢ao completa
da teoria dos modos precisa contemplar as seguintes
trés categorias: modos infinitos imediatos, modos
infinitos mediatos ¢ modos finitos.

A reunido destas trés categorias — isto ¢, a0
conjunto dos modos infinitos e finitos —, Spinoza
reserva a denominacao de Natura Naturata, Natureza
Naturada, ou ainda “mundo”. E sendo o mundo, como
sabemos, uma determinac¢io ou efeito de Deus, a este
o titulara Natura Naturans on Natureza Naturante.

Entretanto, o mundo, como efeito da
substancia, nao esta fora da causa geradora. Deus nao
¢ efeito transitivo, sendo imanente, pois os modos nao
existem, como ja provamos, senao dentro da substancia
unica e infinita, como suas afec¢oes. Dito de outra
Deus
necessariamente que exista o mundo. E pois Deus é e

maneira: a natureza de determina
age necessariamente (residindo nisso sua liberdade, pois
age s6 determinado por si), e sendo que o mundo esta
em Deus, ¢ evidente que o mundo ¢é necessario. Nada,
no conjunto dos modos finitos e infinitos que logo
descreveremos, ¢ contingente. Tudo que existe decorre
necessariamente da esséncia de Deus.

Do que ja expusemos até aqui, torna-se possivel
levantar uma aporia nesta visao sistémica da realidade.
Percebe-se um vazio explicativo entre o infinito e o
finito, isto ¢, entre a infinitude predicada da substancia,
seus attibutos e modos infinitos e a finitude dos modos
que dissemos finitos. Ora, se estes procedem daqueles,
como o infinito tera dado lugar ao finito? Na propria
concepgao spinoziana, isto nao ¢ possivel. Ja antes
justificamos a infinitude dos atributos a partir da
infinitude da substancia. O pensamento e a extensao
sao infinitos pois constituem a substancia infinita. Do
mesmo modo ocorre com os modos infinitos,
enquanto afec¢des ou especificagdes de atributos
infinitos. Do infinito procede necessariamente o
infinito; e o finito ¢ sempre efeito de outro finito. Ou,
dialeticamente falando: o finito nio tem estatuto
ontolégico suficiente para pode negar (= determinar)
o infinito. Sendo assim, como explicar as realidades

6 Cf. nota V do tradutor da Erica, op. cit., Parte I, p. 215.
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finitas do mundo, tal como as conhecemos? Consta-
nos que o proprio Spinoza percebeu esta aparente
inconsisténcia: a reconheceu em carta a Tschirnhaus,’
onde declarou ficar a dever uma teoria completa da
determinagao dos atributos, que deveria dar conta dos
aspectos finitos da Natureza Naturada.

Nos, a margem desta ressalva, e desde as
precedentes observagoes, estamos ja em condi¢des de
iniciar a explicagao dos diferentes modos, conforme
nosso objetivo. E o que faremos a seguir.

3.1 MODOS INFINITOS IMEDIATOS

Os atributos se expressam, como sabemos, em
modos ou modificacbes da substancia; o fazem, em
primeiro lugar, nos chamado modos infinitos
imediatos. Vimos ja serem dois — dentre os infinitos
existentes — os atributos que o entendimento humano
alcanga: a extensao e o pensamento. Pois bem, o
atributo infinito extensao gera ou expressa os modos
infinitos imediatos “movimento” e “quietude” (ou
“repouso”). Ja, do atributo infinito pensamento
derivam, por exemplo, os modos infinitos imediatos
“intelecto infinito” e “vontade infinita”. Podemos
incluir também o “amor infinito”, pois é largo o
conceito de pensamento-intelecto em Spinoza, assim
como o fora em Descartes, incluindo todos os
fenémenos de consciéncia que hoje denominarfamos
“estados mentais”. Estes modos infinitos imediatos
sao literalmente citados no corolario II da proposi¢cao
XXXII, da primeira parte da Ftica, onde se conclui
com uma observa¢ao que até hoje causa escandalo,
mas que agora podemos justamente compreender:

Por conseguinte, a vontade ndo pertence mais a
natureza de Deus do que as’ restantes coisas
naturais, ¢ estd para a natureza divina na mesma
relagdo que [0 estd] o movimento, o repouso e tudo
0 mais que mostramos resultar necessariamente
da mesma natureza [divina, e que] estd determinado
por esta a existir e a agir de certo modo.

7 No original, na tradu¢io adotada, diz “as” (craseado), o que
estabeleceria uma relagio entre o modo vontade e as “restantes
coisas naturais”. Parece-nos que deva melhor entender-se, em
coeréncia com o que estabelecemos até aqui e com o que afirma
a seguir o proprio paragrafo, que as coisas naturais estao para
Deus na mesma relagdo que o estd a vontade. A tradugdo da
Martin Claret, embora diferente neste paragrafo, reproduz o
mesmo erro... Por outra parte, em prol da clareza, permitimo-
nos a introducido das expressoes entre colchetes.

Vemos aqui como a vontade, assim como o
movimento e o repouso, enquanto que sio modos,
pertencem a Natura Naturata, ou mundo, nao
correspondendo assim sua aplicacao a substancia divina
ou a seus atributos (Natura Naturans). Vontade, amor,
intelecto nao sao atribuiveis a Deus, mas apenas aos
modos que “num segundo momento” se seguem de sua
essencial atividade. Deus nio é amor, embora o amor
infinito esteja em Deus e o tenha como sua causa imanente
— pois ¢ isto precisamente o que significa afirmar que
Deus o determina “a existir e a agir de certo modo”.

Demos exemplos dos modos infinitos
imediatos. Vejamos agora sua defini¢ao estrita, em que
se nos diz resultarem “da natureza absoluta de qualquer
atributo de Deus” (Ip21). Temos entdo serem
modifica¢Oes imediatas dos atributos da substancia,
herdando necessariamente desta, como ja antes
explicamos, seus tracos de eternidade e infinitude.

Fragoso®, analisando a citada proposiciao XXI,
onde explicitamente se traduz “eterno” por “ter
existido sempre” faz o oportuno comentario que
passamos a reproduzir:

Assinale-se aqui que o sentido dado por Spinoza a
“existéncia eterna” desses modos é o da coisa “ter
existido sempre” (Ip21); ou seja, nesta proposicao
a “cternidade” estd sendo relacionada com o
tempo; trata-se mais especificamente de uma
existéncia sem comego e nem fim do que de uma
“eternidade” propriamente dita. Neste sentido
dado, a “existéncia eterna” aqui referida ¢
justamente a duracao, pois Spinoza define-a como
a “continuacio indefinida da existéncia” (11d5). Por
conseguinte, os modos infinitos imediatos sao ditos
eternos em um sentido diferente daquele que é
dito da coisa que ¢ eterna em virtude de sua
esséncia ou defini¢io como coisa cterna (Id4).
Nestas ultimas, a eternidade é um tipo especifico
da existéncia que ndo tem nenhuma relacio com a
duragdo e o tempo.

Ou seja, o termo “eternidade”, s6 é aplicado de forma
andloga aos atributos e aos modos, possuindo
significa¢Oes diversas conforme se predique da esséncia
— esta sim propriamente eterna, isto é atemporal — ou
do modo infinito — apenas eterno enquanto sua
existéncia tem continua¢ao “temporalmente
indefinida”.

8 FRAGOSO, E. A, da Rocha, Consideracies acerca da teoria dos
Modos na Btica de S pinoza, in SEMINA: C1. Soc. Hum., Londrina, v.
22, p. 35-38, set. 2001, p. 36.
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3.2 MODOS INFINITOS MEDIATOS

Partimos aqui diretamente de sua definicio,
pois os exemplos é que merecerdo uma considera¢ao
mais dilatada. Conforme a proposi¢io XXII, em
seqiiéncia a anterior, os modos infinitos mediatos
“resultam de qualquer atributo de Deus, enquanto ¢é
afetado por uma modificacio que, em virtude do
mesmo atributo, existe necessariamente e é infinita”.
A modificagao que afeta o atributo, fazendo surgir o
modo infinito mediato, é, claro, o modo infinito
imediato. Logo, o modo mediato procede infinitamente
do atributo infinito, infinitamente modificado por um
modo imediato infinito. Este modo é portanto mediato
porque, embora necessario, exige a afecc¢do
representada pelo modo infinito imediato.

Na carta LXIV, a Schuller’, Spinoza indica
como unico exemplo de modo infinito mediato relativo
a0 atributo extensio “o universo absolutamente
extenso” (facies totius universii) , ou, em outra traducio,
“a figura ou fisionomia do universo no seu conjunto’;
da que se diz que se mantém imutavel apesar de conter
variagao infinita: “[...] a qual se mantém sempre a
mesma a despeito de ele variar em modos infinitos™".

Nao deixou Spinoza nenhum exemplo de
modo infinito mediato como afec¢io do atributo
pensamento. Aventamos aqui trés possibilidades. Sao
devidas respectivamente a Delbos'', Deleuze'” e Vidal
Pefia. Assim, exemplo deste modo mediato setia, para
Delbos, a “ordem total das almas eternas, aquela ordem
onde elas constituem uma unidade anterior a suas
determinag¢oes singulares, que forma no pensamento
o modo infinito e eterno mediato, simétrico da facies
totins univers?’. Deleuze, por sua vez, entende ser o
“conjunto das relagdes ideais que regulam as

? SPINOZA, B. de. Lettres. In: Oenvres. Traducio, noticias e notas

por Charles Appuhn. Paris: GF Flamarion, 1964. 4 v, cit. por.
FRAGOSO, E. A, da Rocha, op. cit, p. 36.

10¢[...] a despeito de ele variar em infinitos modos finitos” seria,
parece-nos, uma possivel expressio alternativa, mais clara, pois,
como vimos, os modos finitos sdo as determina¢oes dos modos
infinitos, a que pertence a facies totius universii.

"DELBOS, V. Le Spinogisme. 5. ed. Paris: J. Vrin, 1987. 215 p.
(Bibliotéque D’Histoire de la Philosophie), cit. por FRAGOSO,
E. A, da Rocha, op. cit, p. 36.

2 DELEUZE, G. Espinosa ¢ os Signos. Tradugdao por Abilio
Ferreira. Porto: Rés, 1970. 205 p. (Colec¢dao Substincia), cit.
por FRAGOSO, E. A, da Rocha, op. cit, p. 36.

B TRABAJO, Jorge G., Acercamiento a Spinoza, in: galileo.fcien.
edu.uy/libro.pdf

determinag¢bes das idéias como idéias de modos
existentes”; a simetria com o exemplo de modo
mediato para o atributo extensao, a facies fotius universi,
¢ conservada na traducdo que dela faz Deleuze como
“o conjunto de todas as relagdes de movimento e
repouso que regulam as determinacdes dos modos
enquanto existentes”. Por fim, Vidal Pefia sugere que
“el modo infinito mediato del pensamiento podtia ser
un concepto mencionado por Spinoza en la
Proposicion 31 de la primera parte de la Ethica: el
intellectus infinitus actn.”.

3.3 MODOS FINITOS

O mundo, Natureza Naturada, esta formado —
além de pelos modos infinitos — pelos modos finitos,
0s quais, ainda que se constituam como determinagoes
desses modos infinitos — assim dos mediatos como
dos imediatos —, tém origem nos atributos infinitos da
extensao e do pensamento. Os modos finitos
determinados por aquele sio os pensamentos
singulares; os determinados por este, 0s corpos e
movimentos singulares.

Os modos finitos constituem, desta maneita,
o ultimo degrau na conexao causal continua com inicio
na substancia . No corolario da proposicao XXV, da
primeira parte da ETica, obtemos uma defini¢io
precisa dos mesmos: “as coisas particulares nao sio
mais que afecgdes dos atributos de Deus ou, por outras
palavras, modos pelos quais os atributos de Deus se
exprimem de maneira certa e determinada.” As tais
“coisas particulares” que se referem aqui sio as que
percebemos individuadas, com existéncia empirica,
situadas no espago e no tempo. Sao, se diz na defini¢ao,
“determinadas”, pois subsistem, nao por si, senao em
dependéncia dos atributos divinos. Sao, ainda e contra
o que poderia em principio parecer, contingentes, pois
somente da substancia pode se dizer que sua esséncia
exige sua existéncia. Sao, finalmente, no caso do
homem, livres, pois sua razao pode intuir a eterna e
necessaria causalidade que move o mundo,
encontrando independéncia e autonomia interior na
submissao incondicional a ela.

Conclusao

E famosa a frase de Spinoza Deus sive Natura.
Uma vez demos conta de explicar este tltimo elemento
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da escala do ser que sao os modos finitos, pode-se
melhor entender que deve ser corretamente entendida
aquela como Deus sive Natura Naturans. Malgrado seja
Deus causa imanente do mundo, mantém-se a
diferenca — ou melhor, o abismo ontolégico — entre a
substancia com seus atributos e o conjunto dos modos.
Em conseqiiéncia, por exemplo, o pensamento infinito
de Deus — que, como atributo, é esséncia divina — s6
mantém um longinquo parentesco com o pensamento
humano, modo finito (com esséncia e existéncia
diferentes) que ¢ afeccao do modo “intelecto infinito”.
Niao sem uma pitada de humor, o esclarece
precisamente Spinoza, que, no escolio da proposicao
XVII comparara um e outro, declarando que: “nao
poderiam ter de comum [entre eles] sendo o nome, tal
qual o que hd de comum entre o Cao, constelacio
celeste, e o cao, animal que ladra”.

Entretanto, ndo ha transcendéncia possivel.
Deus ¢ a causa de todas as coisas. E o que declara a
proposicao herética por exceléncia, a de nimero
XVIII: “Deus é causa imanente de todas as coisas, e
nao causa transitiva”. Deus esta, assim, integrado no
universo.

Logo esse modo que ¢ o homem, ainda que na
contingéncia de sua existéncia, pode, como fez Spinoza,
intui-lo. Mas é so: Deus nao o criou, nao o ama, nao
quebra suas proprias leis para, miraculosamente, o
salvar de perigos. Deus, no extremo infinito da zufinitus
cansarum nexus, ¢ um Deus impessoal, indiferente ao
movimento interior e exterior que se verifica no
homem. A necessidade com que, no entanto, Spinoza
concebeu este movimento, foi para ele fonte suprema
de paz interior.

Em época como a nossa (talvez porque mais
atormentada do que qualquer outra antes, menos dada
a confiar o borbulhante mistério em que vacila sua
existéncia — polimorfica, caleidoscédpica, paradoxal,
caotica — a rigidez l6gica de um raciocinio geométrico,
formal, sistematico; ordenado) a teoria dos modos de
Spinoza talvez nao seduza muitos a atitude do amor
fati, a essa grandeza existencial em que o dionisfaco
nietzscheano se toca com o apolineo amor Dei
intellectualis spinoziano, isto é, em que a aceitagao
entusiastica da vida como ela é coincide com a serena
alegria de uma razao que contempla o curso eterno
das coisas. No entanto, para a maioria dos homens, o
sistematico e profundamente alicercado edificio da
filosofia de Spinoza deveria ser uma licao insuperavel
de rigor e coeréncia, de ousadia intelectual e de

capacidade de sacrificio pessoal na luta pela verdade,
em perigoso desafio as concepgoes estabelecidas.

O poeta Novalis disse de Spinoza que era um
homem “Embriagado de Deus”. Este que talvez ele
proprio considerasse seu mais certeiro elogio constitui
talvez a principal aporia ao seu sistema: como admitir
que o efeito desborde a causa? Como entender que
um modo finito se embriague de um Deus que ¢ dele
determinacio tio sobtia...?
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