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persisténcia da  supersticdo e do

anatismo religioso em nossas sociedades
contemporaneas revela a atualidade do
pensamento spinozano. Benedictus de Spinoza
— o filésofo excomungado, assombrado pela
intolerancia de seu tempo — erguia na Amsterda
do século XVII a bandeira da liberdade
de pensar e de falar por meio do Tratado
Teologico-Politico' e de sua magnum opus, a
Etica. Ele denunciava que o “preconceito dos
tedlogos” era o maior impedimento a dedicacdo
filoséfica do homem. Essa luta pela autonomia
intelectual atravessa séculos para encontrar,
no Brasil de hoje, contornos assombrosos. A
instrumentalizacdo da fé por lideres politicos
populistas ergue muros de silenciamento
sobre vozes dissonantes e corrdi o tecido da
democracia. Spinoza apontou, hd quase quatro
séculos, que o medo e a esperanca ensandecem
os homens e ddo origem a supersticio, que,
por sua vez, engendra um poder religioso
subserviente ao Estado autoritdrio. Ao
retomarmos essa licdo, enxergamos que o
obscurantismo religioso alimentado pelo medo
continua a ser a fundacao soturna sobre a qual
se erguem prisoes do pensamento e da liberdade
social. Nesta reescrita critica, aprofundaremos
a andlise filoséfica spinozana em trés eixos
principais — liberdade de expressdo, separacdo
entre religido e governo e fanatismo religioso
— relacionando cada um a realidade politica e
religiosa contemporéanea.

* Uma verséo resumida desse trabalho foi apresentada no
XX Encontro ANPOF em 2024.

** Doutoranda em Filosofia pela UNIVERSIDADE FEDERAL DO
CearA (UFC), bolsista CAPES e membro do GT Benedictus
de Spinoza.

1 Utilizamos esta obra e a citamos conforme a seguinte
abreviatura e sigla: por exemplo, TTP 7, p. 222 [98] =
Tratado Teolégico-Politico (Tractatus Theologico-Politicus),
Capitulo 7, pagina 222 da traducio de Diogo Pires
Aurélio vide referéncias e [6] para a numeracdo da pagina
equivalente na edicdo de referéncia de Gebhardt.

F£ E PopERr: Uma Fusio PERiGOsA

Spinoza ja observava com olhar critico
a tendéncia humana de misturar religido e
politica em um amalgama que alimenta o
fanatismo. Em seu Tratado Teoldgico-Politico,
escrito em 1670, o filésofo denunciou a forma
como lideres religiosos e governantes astutos
exploravam a supersticao e o medo para manter
as massas subjugadas. O prefacio dessa obra ja
traz um alerta sombrio

Se os homens pudessem, em todas as
circunstancias, decidir pelo seguro, ou se a
fortuna se lhes mostrasse sempre favoravel,
jamais seriam vitimas de alguma supersticao.
Mas, como se encontram frequentemente
perante tais dificuldades que ndo sabem que
decisdo hio-de tomar, e como os incertos
beneficios da fortuna que desenfreadamente
cobicam os fazem oscilar, a maioria das vezes,
entre a esperanca e o medo, estdo sempre
prontos a acreditar seja no que for. (TTPR
Prefacio, p. 127 [5]).

Nessa instabilidade de crencas, fruto de paixodes
confusas, floresce a supersticio que — como
o proprio Spinoza sublinha - “ndo hd nada
mais eficaz que a supersticio para governar a
multidao” (TTB Prefacio, p. 129 [6]). A ironia é
caustica: uma religido que se diz fundamentada
na verdade e no amor pode converter-se em
ferramenta de tirania quando manipulada por
mentes ambiciosas.

Spinoza viu de perto como a fusdo entre fée
poder politico gera terrores e violéncias. Para ele,
a credulidade cega e a inconstancia emocional
das multiddes formam um campo fértil onde
politicos inescrupulosos e profetas do engano
semeiam o medo, colhendo obediéncia servil.
A condicdo humana, em sua visdo, é marcada
por essa vulnerabilidade — queremos esperanca
em meio ao caos e tememos o desconhecido,
e assim nos agarramos as promessas dos
autointitulados salvadores. Nesse cendrio, a
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religido organizada, quando captura o Estado,
torna-se um instrumento de dominacdao, uma
poténcia obscura que sufoca a razao.

SUPERSTIGAO E MIEDO coMO ARMAS DE CONTROLE

Na andlise spinozana, a supersticdo
nasce do medo e da esperanca® desenfreados.
Quando as pessoas oscilam entre a expectativa
de beneficios divinos e o pavor de castigos
sobrenaturais, perdem o equilibrio racional e
tornam-se presa facil de quem sabe explora-las.

[...] os homens s6 se deixam dominar pela
supersticdo enquanto tém medo; todas essas
coisas que alguma vez foram inutilmente
objecto de culto religioso ndo sdo mais do
que fantasmas e delirios de um animo triste e
amedrontado; finalmente, era quando o Estado
se encontrava em maiores dificuldades que
os adivinhos detinham o maior poder sobre a
plebe e eram mais temidos pelos seus reis. (TTB
Prefacio, p. 128 [6]).

Lideres autoritarios compreendem bem essa
dindmica psicoldgica coletiva: ao incutir temor
— seja do inferno, do demonio ou do “inimigo”
politico — e simultaneamente prometer salvacao
milagrosa ou prosperidade, eles mantém o povo
em perpétuo estado de dependéncia emocional.
O resultado é um rebanho de fiéis prontos a
sacrificar o préprio julgamento critico em troca
da ilusdo de seguranca e sentido.

Spinoza, lembra que nada ¢é mais
conveniente a um tirano do que sujeitos que se
ajoelham voluntariamente. Regimes despoéticos
se apoiam em manter os homens enganados,
“disfarcar, sob o especioso nome de religido,
o medo em que devem ser mantidos, para que
combatam pela serviddo como se fosse pela
salvacdao” (TTRB Prefécio, p. 129 [7]). A férmula
da tirania € travestir a opressdao de devocao,
fazendo da obediéncia cega uma suposta
virtude. Sob a capa da fé, fanatizam-se coracdes
e justificam-se violéncias. Institui-se um poder
2 Ambas as paixdes, a esperanca e o medo, devem ser
compreendidas como formas inconstantes de afeto, cuja
natureza é, por definicdo, transitéria e incerta. Tais afetos
surgem da faculdade da imaginagdo, especificamente
quando esta se ocupa de um evento futuro, ou mesmo
passado, cujo desfecho nio se apresenta com clareza. A
esperanca, com efeito, fundamenta-se em uma imagem
a qual se associa uma alegria possivel, enquanto o
medo, inversamente, ancora-se na representacdo de
uma tristeza igualmente possivel. Elas estdo ligadas a
imaginacio e a inseguranca, sendo afetos passivos que
indicam nossa dependéncia da fortuna e da ignorancia
sobre as verdadeiras causas.

teocratico nao declarado, em que dogmas
servem de lei e dissidéncias sdo tratadas como
heresia ou traicio. A luz da Etica, podemos dizer
que tais paixoes tristes (como o medo servil, o
6dio ao diferente e a esperanca passiva por um
milagre) diminuem a poténcia de agir do ser
humano e o mantém em serviddo voluntdria. O
fanatico, movido por afetos confusos, acredita
servir a Deus quando na verdade serve aos
designios bem terrenos de seu suposto guia
espiritual.

FaNATISMO E PODER NO Brasi. CONTEMPORANEO

A critica de Spinoza ressoa de forma
alarmante no cendrio brasileiro atual. Nas
ultimas décadas, assistimos a ascensao de
lideres religiosos que adentram a esfera
politica clamando possuir mandato divino, do
parlamento ao executivo. Templos transformam-
se em palanques eleitorais; sermoes dominicais
viram comicios inflamados, repletos de “inimigos
de Deus” a serem derrotados e de promessas
de redencdo nacional. O fenémeno ndo é
casual: uma parcela significativa da populacéo,
fragilizada por desigualdades sociais e medo da
violéncia, busca na religido nao apenas conforto
espiritual, mas solucdes politicas milagrosas.
Esse caldeirao emotivo é explorado por pastores-
deputados e apdstolos das redes sociais que, sob
o verniz da moralidade, promovem uma agenda
de poder e intolerancia.

A “bancada evangélica” e outros grupos
fundamentalistas empunham a Biblia como
arma politica, buscando impor dogmas sectdrios
a legislacdo de um Estado teoricamente laico.
Assim como Spinoza observou na Holanda do
século XVII, também no Brasil do século XXI a
supersticao é instrumentalizada para governar as
multidées. O medo do “mal” —reembalado agora
em figuras contemporaneas como o comunista,
o herege secularista, ou minorias vistas como
ameacadoras — é agitado incessantemente,
enquanto se promete uma era de prosperidade
e ordem sob leis pretensamente divinas. Nessa
narrativa fandtica, adversarios politicos nao sio
apenas opositores legitimos, sdo emissarios do
diabo; a pluralidade democrética é retratada
como caos pecaminoso a ser banido pela “guerra
santa” cultural.

As consequéncias para a democracia sdo
nefastas. A liberdade de expressao e de crenca
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comecam a minguar quando uma tnica visdo
religiosa busca ditar as normas sociais. Surgem
censuras morais a arte e a ciéncia, perseguicoes
veladas ou abertas a minorias dissidentes,
e um ambiente de medo em que muitos se
autocensuram para ndo incorrer na ira dos
novos inquisidores mididticos. A paz que esses
pretendidos “governantes de almas” trazem é
apenas a paz dos cemitérios: a aparente ordem
baseada na supressdo violenta do dissenso e
da diversidade. Tal ordem € insustentavel, pois
estd edificada ndo na harmonia racional, mas
nas areias movedicas das paix0es irracionais.

LIBERDADE DE EXPRESSAO

Um dos pilares dessa critica é a defesa da
liberdade de opinido e expressdo. Isso porque
¢ impossivel controlar os animos, assim como
as linguas: as crencas e opinides pertencem ao
“direito individual” de cada um, do qual ninguém
pode legalmente eximir-se. Assim, qualquer
poder que busque coagir a consciéncia privada
é, evidentemente, “violento”. Porém, nem toda
expressdo pode correr solta sem restricoes
sociais; a questdo crucial € estabelecer limites
racionais entre falar e agir. Todos devem ter o
direito de pensar, julgar e dizer o que quiser
— desde que a manifestacdo se limite a expor
razbes, sem apelar a fraude, cdlera ou édio,
nem invocar sua autoridade pessoal para impor
ideias sobre o corpo social. Em outras palavras,
admite-se o dissenso tdcito, o puro debate de
ideias, mas condena-se o discurso de 6dio que
procura transformar crencas subjetivas em
mandamentos oficiais.

Essa distincdo € ilustrada no capitulo XX
do TTP: se alguém demonstra racionalmente
que uma lei é injusta e pede sua revogacio
de modo pacifico, submetendo sua opinido ao
arbitrio do poder civil e mantendo-se legalmente
dentro dos parametros, é considerado um
“bom cidadao”. Por outro lado, se esse mesmo
individuo age de modo sedicioso — acusando
magistrados sem provas ou convocando revolta
contra a autoridade civil — torna-se a sombra
do fanatismo, o “agitador” ou “rebelde. Com
fina ironia, Spinoza mostra que os “verdadeiros
agitadores” ndo sdo os que propagam ideias
contrdrias ao estabelecimento, mas sim aqueles
que desejam cercear a liberdade de expressdo
em nome de um suposto bem comum. Os

censores e inquisidores, afinal, desempenham
aqui o papel de agitadores do pensamento
humano, mantendo o povo na ignorancia e na
serviddo pela proibi¢do do debate racional.
Essa defesa da expressdao livre possui
enorme atualidade. Em terras brasileiras, a
retérica do “combate a cristofobia” tem sido
usada para desacreditar criticos da alianca entre
poder civil e liderancas religiosas conservadoras.
Spinoza alertaria que tais discursos procuram
afastar justo o contrario do que dizem pretender:
ao restringir quem pode falar contra o arbitrio
teocrdtico, eles denunciam seu préprio medo
da razao alheia. Pois, ndo se deve “mandar nas
linguas”; ao contrario, a prova do vigor politico
de uma republica é a pluralidade de opinides
sustentadas pela razdo, garantidas até o limite
da acdo — pois a verdadeira paz social exige
apenas que as palavras ndo sigam acgoes ilicitas.

SEPARAGAO ENTRE RELIGIAO E GOVERNO

Outro tema central em Spinoza é a
independéncia do Estado em relacdo as
doutrinas religiosas. No TTE ele advoga uma
separacdo nitida entre o poder secular e o
espiritual, equiparando isso a separacdo entre
razdo e fé. Essa ideia é sintetizada no capitulo
XV, “nem a teologia estd a servico da razdo, nem
arazao dateologia” (TTP 15, p. 315 [180]). Essa
maxima rejeita tanto a submissido do Estado as
autoridades religiosas quanto o modelo inverso
em que a religido fosse mero instrumento do
Estado. Em termos politicos, cada esfera deve
cumprir sua funcdo: a religido ndo deve impor
obstaculos a investigacdo racional, nem a razao
limitar a fé auténtica, mas o Estado soberano
precisa manter o monopdlio sobre as estruturas
publicas de poder.

Segundo o capitulo XIX do TTB em uma
republica legitima, todas as prerrogativas do
“direito religioso” pertencem as autoridades
civis soberanas. Em outras palavras, ele admite
que o Estado possui autoridade para regular
ritos e cultos, nomear intérpretes e vigiar
pregacdes — mas somente em virtude de um
pacto social original, ndo por um mandato
divino independente. Alids, o préprio conceito
de direito divino se torna dependente da
decisdo humana: o direito divino sé existe
enquanto suspensao tacita do direito natural
pelo consentimento dos governados, ou seja,
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que até o suposto designio divino depende,
afinal, da vontade das autoridades politicas.
Isso ndo significa que o soberano possa criar
doutrinas dogmaticas de onde bem entender.
Ao contrério, fora do pacto civil nenhum direito
existe sendo o natural: ninguém pode estabelecer
uma religido ou excomungar cidaddos a nao
ser por autorizacbes do poder civil. Assim, ele
chancelou formalmente o laicismo estatal ao
garantir que qualquer direito fora do natural é
mediado por um acordo comum - e, portanto, a
Igreja institucional ndo possui poder autbnomo
sobre o Estado, nem vice-versa.

No Brasil atual, essa tese ecoa em debates
sobre laicidade e moral publica. A suposta
“defesa do cristianismo” pelas autoridades tende
a confundir destino individual com projeto
estatal, chegando-se a um paradoxo: enquanto
afirmam preservar “o povo escolhido de Deus”,
tais governantes usurpam a autonomia civil e
misturam o foro intimo com a lei civil. As anélises
contemporaneas apontam que a administracdo
do pais caminha perigosamente para uma nova
teocracia, em que o discurso religioso se articula
a autoridade politica, erodindo a clareza da
separacdo. A Filosofia Teoldgico-Politica nos
ensina que a saude de uma republica depende
justamente de limitar a interferéncia reciproca
entre Igreja e Estado: cada um cumprindo
seu oficio, sem que o fanatismo ou o apelo
sentimental distorcam as instituicdes do outro.

FanATISMO RELIGIOSO, SUPERSTIGAO E SERVIDAO

Spinoza encontra no fanatismo e na
supersticdo os maiores entraves a liberdade
politica e ao progresso social. No prefdcio do
TTE ele caracteriza a supersticdo como produto
direto do medo: o homem sujeito a incertezas
sobre o futuro alterna compulsivamente
esperanca e medo, tornando-se “propenso a
crer em qualquer coisa”. Em sua formulagdo
contundente: “o medo é a causa que origina e
alimenta a supersticao”. A supersticido, por sua
vez, ndo surge de uma ideia errada de Deus, mas
¢ a propria fonte da ignorancia religiosa — ela é
“ndo um efeito, mas uma causa da ignorancia
sobre o divino”. Na pratica politica, isso se traduz
em um circulo vicioso: ao se sentir impotente
diante da Fortuna (a contingéncia, os eventos
naturais e sociais que escapam ao controle),
o homem busca narrativas sobrenaturais que

o tranquilizem. Mas tais narrativas apenas o
mantém num estado passivo de “servo” ao
medo. Assim, ndo ha instrumento mais eficaz
de dominacdo do que manter os homens nos
afetos de medo e esperanca.

Os lideres religiosos — ou qualquer
autoridade espiritual — exploram esse mecanismo
instintivamente. Delegam as Escrituras e
aos profetas a tarefa de fixar as paixdes
mutantes dos fiéis: eles prometem beneficios
terrenos em troca de obediéncia, acreditando
representar a vontade de um Deus que pune
e recompensa. “Oficiais de culto, senhores da
moral dos fiéis e intérpretes autorizados da
revelacdo” agem assim para dar consisténcia
as “formas transitérias e contetidos incertos
dos bens e males” da vida humana. A eficacia
desse controle aumenta justamente quando a
revelacdo € percebida como vontade explicita
de um Deus transcendente — quanto mais os
crentes acham que qualquer sofrimento ou
bonanca decorre de um decreto divino, menos
questionam e mais se submetem. Spinoza
aponta ainda que a monolatria exacerbada
(o fanatismo pelo “povo eleito” e pelo “Deus
revelado”) produz o quadro mais poderoso de
submissdo: numa religido monoteista, quando
fiéis se consideram povo escolhido de um deus
que lhes promete fortuna e salvacao, torna-se
um matiz de fanatismo dificil de romper. Em
suma, o fanatismo religioso passa a ser um dos
mais eficazes pilares do poder autoritario: ele
origina a servidao dos suditos pela fé, em cuja
couraga de certeza se imobiliza toda vontade
autonoma.

Spinoza vincula diretamente a supersticao
a serviddo humana. Homens supersticiosos
nao sao apenas crédulos, mas dominados
pelas paixoes tristes; vivem “como bestas ou
autoOmatos” submetidos ao exterior. A unica
politica verdadeira, argumenta, deveria romper
esse ciclo liberando o entendimento. No capitulo
XX do TTB é mostrado que o papel do poder
civil ndo é transformar homens em “bestas ou
autoématos”; ao contrdrio, o soberano legitimo
deve promover a liberdade natural de todos.
Logo,

[...] dos fundamentos da republica [...] resulta

com toda a evidéncia que o seu fim ultimo

ndo é dominar nem conter os homens pelo
medo e submeté-los a um direito alheio; é,
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pelo contrdrio, libertar o individuo do medo a
fim de que ele viva, tanto quanto possivel, em
seguranca, isto é, a fim de que ele preserve o
melhor possivel, sem prejuizo para si ou para os
outros, o seu direito natural a existir e a agir. O
fim da republica, repito, ndo é fazer os homens
passar de seres racionais a bestas ou autématos,
é, pelo contrdrio, fazer com que a sua mente e o
Seu Corpo exercam em seguranca as respectivas
funcoes, que eles usem livremente da razédo
e que ndo se digladiem por ddio, colera ou
insidia, nem sejam intolerantes uns para com
os outros. O verdadeiro fim da republica é, de
facto, a liberdade. (TTP 20, p. 385 [240-241]).

Ou seja, uma republica nao existe para subjugar,
mas para permitir que cada individuo exerca
seu “direito natural a existir e agir” de forma
racional, sem sofrer caltinia ou violéncia por
pensar diferente. Caso contrdrio, a humanidade
permanecerd em impoténcia: incapaz de
dominar sequer seus medos, tende a conviver
resignada sob tiranos que se valem de sua
fraqueza.

Em termos contemporaneos, o fanatismo
religiososereflete, porexemplo,natransformacao
de debates éticos em confrontos maniqueistas,
onde qualquer critica a praticas religiosas é
rotulada como heresia politica. O discurso
da “cristofobia” no Brasil ilustra bem isso: ao
acusar de perseguicdo qualquer contestacdo da
pregacdo conservadora, bolsonaristas reforcam
uma construcdo polarizante de “nds versus
eles”, colocando minorias sociais como inimigas
da fé majoritaria. Essa retdrica camufla um
“governo cristdo” que favorece apenas uma
fatia social, usando o termo “liberdade” para
autorizar censura. Com isso, a ideia de liberdade
de religido torna-se estratégia discursiva onde
em nome da liberdade de um tunico grupo,
restringe-se a de todos os demais.

Além disso, os vicios inerentes ao fanatismo
religioso adquirem, na contemporaneidade, uma
projecdo global. Relatos académicos recentes,
como os de Joanildo Burity, demonstram que
o conservadorismo religioso transcende as
fronteiras nacionais, articulando-se em um
movimento politico transnacional. Burity
identifica uma “inflexdo crescente no perfil dessa
emergéncia pentecostal”, que abandona uma
postura pragmatica para assumir “um perfil de
confrontacdo com a agenda de ampliacao dos
direitos das minorias”. Este fend6meno, centrado
em uma “direita cristd” neopentecostal, ndo

se restringe a um contexto local, mas emula
modelos internacionais, como o “Tea Party”
americano, para impor uma “representacdo
totalizante do povo sobre os demais grupos
em nome de uma ldogica majoritdria crista”.
Tal movimento, que segundo estimativas ja
congrega centenas de milhdes de seguidores,
tem sido instrumental na elevacdo de figuras
como Trump e Bolsonaro ao poder, propondo
uma “cruzada global” por uma ordem moral
ultraconservadora.

Trata-se, em esséncia, da mundializacdo de
uma mentalidade espiritualista-autoritdria, na
qual se promete a salvacio eterna enquanto se
instaura, na Terra, o dominio politico de poucos.
Em todos esses casos, reencontramos a dinamica
que Espinosa descreveu com precisdao no TTP:
num sistema de crenca onde a revelacao € tida
por absoluta, quem afirma falar em nome de um
Deus unico e se apresenta como seu intérprete
exclusivo, promete tudo e, em contrapartida,
exige controle absoluto. O fanatismo, nesse
arranjo, converte o medo e a esperanca em
combustivel para a acao politica, e qualquer crime
perpetrado em nome dessa agenda é justificado
como uma “obra de Deus”, um designio da
providéncia contra os inimigos da fé.

A Etica sugere que a Unica saida real seria
a formacdo de individuos sabios, dedicados ao
conhecimento verdadeiro das causas naturais
e ao conhecimento das prdprias paixoes.
Mas tal sdbio ndo nasce facilmente em solos
fanaticos: exige uma educagdo e uma politica
que alimentem o pensamento critico, pois,
quem procura viver “como um sabio” escapa
a oscilacdo ansiosa entre medo e esperanca,
pois ndo mais cré em fantasmas exteriores, mas
entende as leis naturais por tras dos eventos. Para
a maioria, contudo, a supersticdo é sedutora:
pois, até o rico — por sentir-se seguro quanto aos
bens da fortuna — pode tornar-se supersticioso
em outra forma, deixando de procurar as causas
das coisas e age pela vontade prépria como se
“soubesse tudo”.

Diante disso, Spinoza nos legou algumas
armas conceituais. FEle defende que um
bom governo deve diminuir a exposicao dos
cidaddos a incerteza — por exemplo, pela
garantia de seguranca material e de leis estaveis
— para desviar a atencdo do calvdrio interior
que gera crendices. E, sobretudo, advoga a
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critica filoséfica como forma de desmontar
racionalmente a supersticdo, apontando suas
falacias e frustragdes. Em uma sociedade onde
vozes discordantes sdo silenciadas sob pretexto
de proteger “os valores cristdos” ou a “seguranca
espiritual”, ndo ha pulverizacao de supersticao;
ao contrdrio, fortalece-se o mito de que a
verdade politica esta engessada em dogmas.

CoONSIDERAGCOES FINAIS

Ler Spinoza hoje exige tal densidade e
atencdo quanto ele dedicou a desmontar as
ilusdes de sua época. Sua andlise rigorosa do
medo e da dindmica social da supersticdao
oferece um espelho implacdvel: revela que
liderancas religiosas servas do poder secular
dao-se menos aos ensinamentos de amor e mais
a manutencdo de hierarquias por terror moral.
Enquanto os homens permitirem que o medo
lhes dite condutas — crendo no sobrenatural
como unica explicacdo plausivel — continuardo
politicamente impotentes. A saida, segundo
ele, ndo esta em mais autoridade divina, mas
no inverso: na expansdo da razao individual.
A maior ironia spinozista é que o “certo”
Deus revelado, onipotente e iracundo, sera
inutil se continuarmos escravos dos préprios
sentimentos.

No Brasil contemporaneo, € possivel
identificar varias manifestacbes dessas tramas
denunciadas por Spinoza: do estimulo ao
6dio eleitoral por pregadores mididticos, a
mitificacdo de lideres como ungidos de Deus
para impor leis puritanas, passando pelo receio
paranoico de uma suposta perseguicio aos
“verdadeiros cristdos”. Cada uma delas reduz a
nossa poténcia de agir de acordo com o proprio
juizo, transformando o corpo politico em
massa dominada por “paixdes tristes” (como
inveja, cllera e supersticdo) em vez de forcas
vitais criativas. A tarefa, entdo, é, cultivar o
pensamento livre e a investigacdo critica como
antidotos contra a servidao religiosa. Isso
implica, na prdtica, defender que a liberdade
de expressdo permaneca irrestrita até o nivel
da razdo pura, e que o laicismo do Estado seja
respeitado, impedindo que qualquer instituicio
abuse do medo metafisico para se perpetuar.
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