CONSERVACAO E MUDANCA NA PoLiticA DE EspPINOsA

1 INTRODUGAO

filésofo e professor francés Francois Zou-

rabichvili, ao interpretar a obra politica
de Espinosa, nos da indicagdes sobre o que po-
demos nomear, talvez por falta de melhor ex-
pressdo, de “programa politico” do espinosis-
mo: ndo conservar o que existe, mas fazer existir
o que se conserva'. Falar em “programa” pode
soar problemadtico, dado que a filosofia espino-
sana se afirma antes de tudo como contradis-
curso, como diz Marilena Chaui. Neste sentido,
a filosofia politica de Espinosa se distancia do
discurso filoséfico da tradicdo, que pretende
prescrever aos humanos a maneira correta de
viver pela definicdo de bens e males num sen-
tido absoluto, ou pela vituperacdo dos vicios e
elogio das virtudes, abstraidos das condi¢oes
em que a experiéncia singular de cada indivi-
duo se efetua. Espinosa também rejeita aber-
tamente o utopismo, no sentido de Thomas
Morus, como explicitado na abertura do Trata-
do Politico. Contudo, se é verdade que nao se
pode falar da prescricdo de receitas ou formulas
para enfrentar problemas éticos e politicos, em
outro sentido, parece ser fundamental para o
pensamento espinosano que a filosofia adquira
um sentido pratico, individual e coletivo. O que
pode implicar, em maior ou menor grau, numa
mudanca das condi¢oes da experiéncia singular,
com o intuito de adquirir uma nova regra de
vida (novum institutuum vitae), como filésofo
anuncia desde o Tratado da Emenda do Intelecto.

* Graduado em Direito pela Pontificia Universidade Cato-
lica do Rio de Janeiro (2006), graduado em Filosofia pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro (2010), mestre e
doutor em Direito pela Pontificia Universidade Catélica
do Rio de Janeiro (2009). Atualmente é professor Ad-
junto no Departamento de Ciéncias Juridicas da Univer-
sidade Federal Rural do Rio de Janeiro. Tem experiéncia
em Direito Publico, Filosofia Politica e Filosofia do Direito
atuando principalmente nestas dreas.
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de Spinoza: enfance et royauté. Paris: PUF: 2002.
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O objetivo deste artigo é apresentar al-
guns elementos para interpretacao do ponto de
vista espinosano sobre o problema da mudanca
politica. Usamos aqui o termo mudanca, para
evocar o uso do substantivo latino mutatio por
Espinosa, em varias passagens de sua obra. Com
efeito, parte das dificuldades a que fazemos re-
feréncia estd associada a leitura que Espinosa
faz de algumas das revolucgoes de sua época — a
holandesa e a inglesa em particular — e pela car-
ga conceitual e afetiva que o termo ‘revolucao’
adquiriu ao longo do século XIX2. Certamente,
isto ndo significa que apenas a mudancga termi-
nologica resolva as dificuldades, mas ja indica
0 que sera nossa hipétese de leitura: nem toda
revolucdo é uma mudancga politica em sentido
real, ao mesmo tempo que certas mudancgas
reais ndo aparentam ser verdadeiras revolucoes.

2 EsPINOSA, O “CONSERVADOR PARADOXAL”

Voltemos a proposicao de Zourabichvili: ela
pode ser lida, a nosso ver, como um enunciado
sintético para designar o que outro comentador
contemporaneo de Espinosa, Laurent Bove,
nomeou de “estratégia do conatus”. Com efeito,
a filosofia politica de Espinosa, como a de seus
contemporaneos, dos quais se destaca Hobbes,
propde partir ndo da analise das diferentes for-
mas de governo e dos conflitos envolvendo a
distribuicdo do poder politico, mas das causas
da propria instituicao politica, ou seja, daquilo
que leva a constituicdo do corpo politico e do
que este corpo € capaz para, a exemplo do corpo

2 Nao sera desenvolvido aqui o que queremos dizer com
essa expressdo “carga conceitual e afetiva”. Mas fazemos
referéncia aqui aos movimentos revolucionarios socialis-
tas, anarquistas e comunistas. Estes movimentos ressigni-
ficando o termo revoluc¢éo de tal modo que é anacronico
supor que o emprego feito por Espinosa do mesmo termo
permita alguma analogia de significado. Por exemplo,
ndo era parte do imagindrio politico do XVII a distincdo
entre ‘revolucdo social’ e ‘revolucdo politica’, que me pa-
rece fundamental para a conotagdo positiva do termo no
pensamento e na préatica de revolucionarios do XIX.
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individual, perseverar na existéncia, vencendo
as forcas internas e externas que o ameagam
permanentemente de dissolucao.

Isto permitird dar uma nova centralida-
de ao préprio conflito politico, que passa a ser
entendido como uma tensdo constituinte e ndo
mais como um defeito ou corrup¢do dos regi-
mes politicos; os conflitos sdo modo préprio de
existir deste corpo comum, razdo pela qual a
constituicdo politica perfeita é impossivel, se
por isso entendermos a que permitiria a elimi-
nacdo do conflito. Do que se segue, no caso de
Espinosa, que o conflito pode contribuir para a
conservacao do corpo politico, se esta tensdo
constituinte for institucionalmente equaciona-
da para ndo permitir que nenhuma parte deste
corpo adquira predominio e sobre as demais.

Dadas as condicoes reais da existéncia hu-
mana, instituir uma cidade na qual a liberdade
da multiddao seja capaz de sobreviver as ten-
déncias concentradoras e dissolventes internas
e externas: este parecer o propdsito da politica
espinosana, um proposito desde sempre “nado
finalista”. Eis o motivo por que a Zourabichvili
parece mais preciso falar de um “conservadoris-
mo paradoxal”, de Espinosa, do que nomea-lo,
a moda novecentista, como um “pensador revo-
luciondrio”. O conservadorismo de Espinosa se
oporia, segundo Zourabichvili, a politica que tem
por finalidade, implicita ou explicita, a transfor-
magdo da natureza humana. Mais precisamente:
a transformacao da natureza humana como meio
para atingir a finalidade da institui¢do de um Es-
tado governado por uma multidao livre.

Ancorada profundamente na tradicdo
que concebe o préprio do humano como in-
determinacao em face da plena determinagdo
do restante da natureza, tal politica suporia
que mulheres e homens sio seres perfectiveis
e, logo, manipuldveis em sua natureza mesma.
O que, para o espinosismo, é um absurdo. Pri-
meiro, porque a natureza das coisas é a mes-
ma em todas as partes, como diz o prefacio da
parte terceira da Etica, nada havendo que nio
siga as leis comuns da natureza; segundo, por-
que os humanos sdo coisas singulares, que tém
existéncia finita e determinada e cuja esséncia
é definida como esforco de perseverar em seu
ser. Terceiro, porque sendo singularidades com-
plexas, os humanos sao o resultado de uma re-
unido de partes constituintes que, em comum,

se esforcam por perseverar em seu ser: toda
transformacdo implica uma mudanca de forma,
isto é, uma mudanca na relacdo entre as partes
constituintes da coisa, determinando-as a per-
severar em seu ser sob outra relacdo e, neste
caso, a coisa original seria destruida.

E possivel encontrar tal maneira de com-
preender a politica tanto no delirio tiranico que,
para alcancar a submissdo perfeita dos suditos,
pretende reduzi-los a bestas, quanto nos movi-
mentos utdpicos que pretendem fundar a socieda-
de perfeita, na qual o antagonismo politico estaria
finalmente resolvido, pois os humanos deixariam
de ser movidos pelas paixdes. No primeiro caso, o
da tirania, exige-se dos suditos o que a natureza
humana nao exige ou o que ela repudia, a tal pon-
to que o contrato politico pode ser rompido “por
direito de guerra” e a cidade pode se dissolver®.
Buscando a obediéncia perfeita, o tirano descui-
da dos fundamentos da estabilidade seu poder, ja
que o absurdo das acdes tiranicas é fonte poten-
cial de indignacao: incitam a multiddo a lutar pela
vinganca dos males sofridos, animada pela imagi-
nacao do que ela supde ter causado o mal comum.

No segundo caso, o das utopias, perde-se de
vista uma importante nocdo comum, a saber, a de
que mesmo os humanos que buscam conduzirem
suas vidas pela razdo nado deixam de estar sub-
metidos as paixOes; e ainda que se possa imagi-
nar uma cidade a semelhanca da que se supde ter
existido na “idade de ouro” dos poetas, onde pre-
dominem tais humanos racionais, sera dificil de-
terminar por quais meios reais os seres humanos
em comum poderiam deixar de serem passionais
a fim de corresponderem a tal imagem, uma vez
que a razdo ndo o demonstra e a experiéncia nao
pode nos auxiliar nesse objetivo.

Embora saibamos que Espinosa conhecia a
obra de Morus e a importancia de Franciscus Van
de Enden na formacao do filésofo — seu professor,
que trabalhou, por exemplo, em um projeto de
constituicdo para uma cidade ideal a ser fundada
na América — o caso das utopias merece conside-
ravelmente menos atencao do que as revoltas da
multiddo indignada, justamente porque, na rea-
lidade holandesa, foi a multidao enfurecida que
encerrou de maneira brutal a experiéncia da re-
publica, um dos motivos centrais da composicao
do Tratado Politico. Ora, a multiddo, mobilizada
pela indignacéo (e animada pela supersticao, po-

3 Tratado Politico, IV, §6 [294]. p. 41.
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demos acrescentar), terd por objetivo imediato a
eliminacdo da causa de sua indignacao*. O pro-
prio tirano podera ser, por isso, o objeto associa-
do ao édio da multidao.

As revoltas onde predominam os afetos
produzidos pela indignacdo comum séo o cerne
da critica espinosana das revolucoes de seu tem-
po®. De certo modo, elas representam a persistén-
cia da impoténcia comum para atingir as causas
mesmas da tirania, pois, nelas, a multidao esta
inteiramente tomada por esta ideia inadequada
do tirano como causa mesma de sua impoténcia.
A cautela de Espinosa quanto as revolucoes de-
corre de uma avaliacao geral da insuficiéncia dos
atos, frutos da indignacdo, para romper com um
habito coletivo de obediéncia ao tirano ja cons-
tituido; ao contrario, as raizes da tirania podem
até ser reforcadas®: o medo que o tirano tem da
multiddo e que o leva a oprimi-la é proporcional
ao medo que impoe a ela.

Se de fato multidao é temivel quando nao
teme, é verdade também que o comportamento
dos principes nao é exclusivamente racional, por
oposi¢do a multidao inteiramente passional. As
paixdes do soberano determinam a constituicao
do corpo politico produzindo a predominancia
dos afetos de uma parte sobre a outra — o rei e
sua corte — e a instabilidade que da origem a se-
dicdo. Este medo comum, por conseguinte, ten-
de a ndo desaparecer pelo poder demiurgico de
uma insurreicdo, pois uma multiddo habituada
a servir desconhece outra condicdo, e ndo sera
governada a ndo ser enquanto puder ser domada
pelo medo.

O poder serd entregue entdo a um individuo
ou a um pequeno grupo de homens — como na re-
volucdo inglesa — que, querendo ou nao de gover-
na-la de outro modo, aplicardo as velhas férmulas
opressivas. Por estas razoes, diz Espinosa

Nao posso deixar de frisar que também néo é

menos perigoso liquidar um monarca, ainda
quando seja absolutamente evidente que ele é

4 Tratado Politico, VI, §2 [297]. p. 47.

5 O tema foi tratado em artigo classico de Alexandre Ma-
theron. Cf. MATHERON, Alexandre. Lindignation et le cona-
tus Uétat spinogiste. In: Etudes sur Spinoza et les philosophies
de I'dge classique. Paris: ENS Editions, 2011. pp. 225-227

6 Espinosa, ao se referir ao “agudissimo” Maquiavel, nos
diz que “se ele teve um fim bom, como é de crer num
homem sébio, parece ter sido mostrar o quio impru-
dentemente muitos se esforcam por remover um tirano,
quando as causas pelas quais o principe é tirano Tratado
Politico, V, §7 [296-297]. p. 46.

um tirano. Porque o povo, acostumado a autori-
dade do rei e s6 por ela refreado, ird desprezar e
por a ridiculo qualquer autoridade inferior. Por
isso, se liquida um, ser-lhe-a necessario, como
outrora aos profetas, eleger outro em lugar do
anterior, e este, mesmo que nao o queira, serda
necessariamente um tirano’.

O problema é que a experiéncia parece
nos ensinar que uma tirania pode ser estavel e
duradoura, apesar das multiplas causas de in-
dignacado produzidas no corpo politico. No Tra-
tado Politico, tal ensinamento provém da con-
traposicdo entre o exemplo da resisténcia do
Estado turco a mudanca e a curta duracao dos
regimes democraticos ou populares, constante-
mente agitados por revoltas®, o que, para pensa-
mento politico conservador, constitui prova da
superioridade politica das monarquias, e acon-
selharia a transferéncia de todo o poder politico
a um sé. Espinosa demonstrard, contra Hobbes,
porque € necessario rejeitar tal solucao aparen-
temente aconselhada pela experiéncia, ja que
esta s6 pode se dar em proveito da servidao,
da barbdrie e do isolamento. Ao mesmo tem-
po, a leitura do Tratado Teoldgico-politico mos-
tra-nos como pode a politica se encerrar num
movimento tragico, no qual os homens lutam
e derramam sangue por sua serviddo como se
estivessem lutando por sua salvacao.

A aparente dissociacdo entre estabilidade
politica e liberdade, instabilidade politica e ser-
vidao pode ser explicada se entendermos que a
estratégia do conatus, sob certas condicoes, pro-
duz servidao politica, nao liberdade. Nao h4, em
Espinosa, a contraposi¢ao entre este movimen-
to e outro, guiado pela razdo, que seria capaz
de produzir algo como uma “verdadeira politi-
ca”. A acdo politica é feita pelos homens como
sdo, e ndo como deveriam ser. O corpo politico
¢ imaginativo e passional, e isto determina que
dificilmente os homens, enquanto agem politi-
camente, tém o conhecimento das causas que
os determinam a agir. Espinosa afirma inclusive
que os principios de sua politica independem de
se os homens sdo conduzidos pelos afetos ou
pela razdo: as conclusdes sdo as mesmas, pois a
deducdo opera a partir das leis comuns da natu-
reza humana, donde se segue que o poderio da
razdo sobre os afetos ndo é absoluto.

Acrescenta-se a isto que a razdo pouco

7 Tratado Teolégico-politico. XVIII, [226]. p. 284.
8 Tratado Politico, VI, §4. p. 48.
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pode contra a resisténcia do habito, determi-
nando a impoténcia da acdo revoluciondria
para produzir uma nova memoria coletiva, uma
reordenacdo das imaginagoes do corpo politico
na qual o exercicio da poténcia comum nao seja
mediado pela imagem do soberano como sua
origem e causa. E verdade que, como sublinha
Alexandre Matheron, o estado de “repouso” dos
suditos é de certa maneira rompido quando a
resisténcia popular se levanta contra um tirano:
no enfrentamento da tirania coexistem neces-
sariamente o ddio e o desejo de ndo ser gover-
nado, este ultimo expressdo do direito natural
ou da poténcia da multiddao. O proprio desen-
cadeamento da acdo insurgente envolve, em
maior ou menor grau, a cooperagao e a realiza-
cao da utilidade comum, exprimindo, ainda que
de modo parcial, o esforco comum de perseve-
rar na existéncia. O problema, entdo, persiste:
uma acao isolada ndo é, por si mesma, capaz de
constituir um novo habito coletivo.

3 UM “MODELO” POSSIVEL PARA A REVOLTA POPULAR:
AS LUTAS PELA LIBERTAGAO NACIONAL

Se a resisténcia do hdbito fosse inquebran-
tavel, os humanos seriam como autématos, pro-
gramaveis para executar certas operagdes sob
comando de seus governantes e incapazes de
romperem com tal programacao. Espinosa ndo
nos diz que uma multidao habituada a servir
ndo pode ser livre, mas que isto é dificil. Ou
seja, o habito da serviddo ndo é uma barreira
intransponivel, mas um obstaculo que demanda
muito esforco — aqui, sem parafrase, uma acao
do conatus comum - para ser removido. Deve-
mos pensar, entdo, em condicOes mais ou me-
nos favoraveis para que isto aconteca, segundo
a logica do possivel (o que pode ser, embora ain-
da ndo seja) como mével de toda agdo politica
comprometida com a mudanca real®.

Para além da simples indignacdo, donde
se origina o desejo de vinganca de um mal sofri-
do, as lutas da multidao podem estar animadas
por outras imaginacoes e afetos. Nao paixoes
tristes, mas alegres. Zourabichvili destaca um
exemplo disto no texto de Espinosa: as lutas da
multiddo contra o dominio estrangeiro. As lu-
tas de libertacdo nacional — ou, para usar termo
mais atual, contracoloniais — seriam outra qua-

9 Para uma explicacdo completa sobre este tema, ver SAN-
TIAGO, Homero. Por uma teoria do possivel. In: Entre ser-
viddo e Liberdade. Sdo Paulo: Politéia, 2019. Pp. 141-157.

lidade de movimentos politicos multitudindrios,
animados predominantemente pela imagem da
liberdade e pelo afeto de amor a esta liberdade.
Nestes movimentos, podemos dizer que a multi-
dao pode experimentar sua propria poténcia de
agir sem a mediacao da imagem de algo outro
que ela prépria como causa. Com efeito, diz Es-
pinosa, “na guerra ndo pode haver nenhum inci-
tamento a vitéria mais honesto, nem maior, o que
a imagem da liberdade”, ao que podemos acres-
cer que a multiddo imaginando ser livre pode
nao perceber a si mesma como sendo conduzi-
da, mas como existindo e agindo segundo o seu
natural desejo de governar e nao ser governada.

Vejamos alguns dos exemplos citados pelo
filésofo. Seria este o caso, por exemplo, dos ara-
goneses, aludido por Espinosa no Tratado Poli-
tico. A vitéria contra o dominio mouro resulta,
para esta multidao, na explicitagcdo constitucio-
nal do seu direito de pegar em armas contra a
usurpacdo do poder soberano, uma vez que a
ela coube, depois da guerra, o direito de esco-
lher e retirar o rei. Em outros termos, a multi-
dao livre assegurou para si propria o direito de
eleger seu soberano e os meios de salvaguardar
que tal direito fosse violado.

Outro exemplo de luta de libertacdo na-
cional onde a multidao livre institui um regi-
me de preservacao de sua liberdade é o préprio
caso da experiéncia holandesa: durante a revol-
ta contra o jugo espanhol, recorre-se a imagem
da antiga liberdade dos batavos sob os Estados
Provinciais!®, que serd mobilizada contra o im-

10 Como explica Marilena Chaui, essa imagem era mobili-
zada pelos principais documentos politicos da independén-
cia, como o Ato de Deposi¢cdo (1581) e a Breve Demonstra-
¢do (1587) do pensiondrio de Gouda, Francke Vrancken.
No caso da Demonstragdo, ela “vai além dos documentos
anteriores porque seu intuitos é demonstrar a singularida-
de e a natureza da politica neerlandesa, afirmando o fe-
deralismo e, portanto, a soberania dos Estados Provinciais
aos quais os Estados-gerais estdo submetidos. Segundo o
autor, a legitimidade do federalismo neerlandés decorre
de sua antiguidade: por mais de oitocentos anos, escreve
Vrancken, as provincias foram governadas por condes e
condessas cuja soberania e governo foram legalmente ou-
torgados por cavaleiros, nobres e cidades, ‘representando
os estamentos do pais’. Esses ‘oitocentos anos’ possuem
a funcdo precisa de assegurar que esta sendo respeitado
um dos requisitos principais da concepgao protestante da
histéria perfeita, isto é determinar a origem nacional da
fundacéo politica, desligando-a de uma origem imperial
romana, seja esta o Império romano, seja a Igreja romana”.
CHAUI, Marilena. Politica em Espinosa. Sdo Paulo: Com-
panhia das Letras, 2003. p. 267.
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peto tiranico de usurpacdo. Derrotado o domi-
nio espanhol, inaugura-se uma reptblica, ndo
uma monarquia, forma politica que tem como
fundamento, ao menos formalmente, a sobera-
nia popular.

Poderiamos dizer que tais lutas constitui-
ram outro campo de experiéncia da multidao
com relacdo a sua propria poténcia de pensar e
agir. Em primeiro lugar porque quando a expe-
riéncia politica imediata determina que néo € a
propria multiddo que detém e exerce a sobera-
nia, temos uma situacdo, como assinala Marile-
na Chaui, “caracterizada pela dificuldade ou im-
possibilidade dos sujeitos para reconhecer a quem
cabe efetivamente a soberania, porque ndo ces-
sam de confundir as imagens dos dirigentes com
o proprio poder soberano”!. Esta dificuldade é,
diriamos, mais facilmente superavel quando o
soberano é percebido como estranho, estrangei-
ro ao corpo politico.

Em segundo porque, tanto no caso dos
aragoneses quanto dos holandeses, o recurso a
imagem da liberdade perdida sob o dominio es-
trangeiro, ou o recurso a memoria da liberdade
passada, é um meio para que a multidao crie
um distanciamento em relacdo a sua condicdo
presente, servil, abrindo um campo de possibili-
dades para acao politica “transformadora” que,
a um s6 tempo, coloca em questao os habitos de
obediéncia e nao é experimentada como sim-
ples desejo de vinganca.

A experiéncia da defesa da liberdade, ain-
da que com base em uma imagem da liberdade
perdida (o que, a depender da distancia gera-
cional, pode nem ser uma ideia adequada de
tal liberdade passada) teria, para usar uma ex-
pressdo de Pierre Francois-Moreau, uma funcao
constitutiva: enquanto enfrenta as poténcias es-
trangeiras que a oprimem e tendem a descons-
titui-lo, o corpo politico afirma-se enquanto tal,
isto é, enquanto poténcia comum de perseverar
na existéncia ou conatus da multidao. Para uma
multidao servil, portanto, as lutas de libertacdo
nacional sdo uma nova fundacdo do corpo po-
litico, o que pressupode, nos termos de Zourabi-
chvili, certa “amnésia coletiva positiva”: no cur-
so destas lutas que podem ser produzidas novas
imaginacdes e disposicOes afetivas comuns, ca-
pazes de expressar a poténcia da multidao me-
diando-se a si prépria no novo Estado.

11CHAUI, Marilena, Op. Cit., p. 267.

Em ambos os casos (aragoneses e holan-
deses), contudo, a duracdo da liberdade con-
quistada nao é garantida por nada além da
propria poténcia da multiddo. Os aragoneses
acabam por se ter sua liberdade mantida ja nao
por direito, mas por graca dos reis, até que Fi-
lipe II finalmente a usurpa'?. No caso das Pro-
vincias Unidas, o problema foi a o da falta de
fundamentos sélidos da liberdade, o que para
Espinosa demandaria reformar o estado. Nao
que isto altere sua posicdo contra os perigos da
mudancga de forma politica: na verdade, ao se
libertarem, os holandeses jamais chegam pro-
priamente a formar um estado: no processo
de independéncia buscou-se, antes retornar as
antigas instituicoes batavas sem assentar clara-
mente a quem pertencia o imperium e, por con-
seguinte, a quem caberia a defesa da liberdade
recém-conquistada’.

A imagem da liberdade é, sem duvida,
ambivalente. Talvez seja preferivel falar em
imagens da liberdade, no plural. Se certa ima-
gem da liberdade pode animar as lutas de uma
multidao livre como diz Zourabichvili, é tam-
bém uma imagem da liberdade a fonte do pre-
conceito finalista que encontramos na origem
das supersticoes humanas, como demonstra o
apéndice da primeira parte da Etica. Imaginar-
-se como causa livre, ndo determinada, é imagi-
nar uma poténcia de afetar e ser afetado quase
12 Os aragoneses, diz Espinosa, “tiveram o direito de es-
colher o rei e de lhe retirar o poder. Ao cabo, porém, de
muitos anos, o rei D. Pedro, de cognome o Punhal, conse-
guiu finalmente, a custa de intrigas, concessoes, promes-
sas e favores de todo género, que este direito fosse rescin-
dido (...), com uma condi¢do, porém: poderem, tal como
podiam antes, pegar em armas contra qualquer for¢a com
que alguém quisesse se apoderar do estado em prejuizo
deles ou mesmo contra o préprio rei e o principe, futuro
herdeiro, se estes se apoderassem assim do estado”. Tra-
tado Politico, VII, §30 [322]. p. 83.

13 Coerente com sua andlise da situacdo da Reptublica
holandesa, na qual o povo nédo sabia a quem cabia o im-
perium, Espinosa toma uma posicao firme a este respeito,
no TT-P, contra a soberania dos condes: “no que concer-
ne, porém, aos Estados da Holanda, eles nunca tiveram
que eu saiba, reis, mas sim condes, para os quais em mo-
mento algum foi transferida a soberania. Conforme as
préprias Cortes Soberanas fazem saber, por determinacdo
publicada no tempo do conde de Leicester, elas sempre
reservaram a autoridade de advertir os condes de suas
obrigacdes, conservando o poder necessdrio para defen-
der essa sua prerrogativa e a liberdade dos cidaddos para
se vingarem caso eles degenerassem em tiranos, e para os
limitarem de modo que lhe fosse impossivel fazer fosse o

que fosse sem autorizacio e aprovacéo das cortes”. Trata-
do Teoldgico-Politico, XVIIL, [227-228]. pp. 285-286.
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absoluta — a imaginacdo de uma causa livre e o
afeto que a acompanha serdo mais intensos em
comparacdo com a imaginacao e o afeto suscita-
dos por uma coisa que julgamos ser determina-
da, pois a ideia dessa coisa envolvera a ideia de
uma outra que € sua causa — e, por isso, padecer
de uma ilusdo de onipoténcia que distorce a or-
dem comum da natureza.

A ambivaléncia é reforcada pelo fato de
que tal imaginagdo pode ser um modo de per-
ceber a prépria poténcia, ainda que de maneira
inadequada. Com efeito, partindo das alegrias
que acompanham a imagem de si mesmo e da
propria poténcia, o individuo comeca a pavi-
mentar a via para a satisfacdo consigo mesmo,
“o que podemos esperar de mais elevado”'*; como
diz Espinosa,

Portanto, quem se empenha em moderar seus
afetos e apetites exclusivamente pelo sé amor a
liberdade, aplica-se, o quanto pode, em conhe-
cer as virtudes e as suas verdadeiras causas, e
por encher o dnimo do gozo que se origina do
verdadeiro conhecimento delas; mas de jeito
nenhum em contemplar os vicios humanos,
difamar os homens e regozijar-se com uma
falsa espécie de liberdade. E aquele que diligen-
temente observar estas coisas (e, de fato, ndo
sdo dificeis), e exercita-las, em breve espaco
de tempo, podera dirigir suas acoes, no mais
das vezes, sob o império da razdo (ex rationes
imperio plerumque dirigere) '°.

Como o texto de Espinosa afirma existir
uma “falsa espécie de liberdade” podemos, com
o objetivo de desfazer a ambivaléncia, tracar
uma distincao entre imagem da liberdade e ilu-
sao de liberdade. Ambas nio se confundem, em-
bora o mais frequente seja que uma acompanhe
a outra: a imagem da liberdade, como ilusdo
de onipoténcia, facilmente converte-se em seu
oposto: julgando tudo determinar a partir de
sua livre decisdo, o individuo “sonha de olhos
abertos”, e o contetiido deste sonho sao, sobre-
tudo, os afetos de outrem, que imagina poder
dominar e submeter a seu préprio temperamen-
to. Entretanto, apenas a prdtica, o exercicio do
esforco de viver por si mesmo e ndo em funcéo
de outra coisa qualquer, isto é, a experiéncia de
alegria que surge do préprio conatus que pode
dissolver a falsa aparéncia de liberdade e impul-
sionar o processo de racionalizacdo dos desejos.

14 bftica, IV, Prop. 52, escdlio. p. 459.
15 Etica, V, Prop. 10, escdlio. p. 541.

Quais seriam as condicOes para que tal
processo se desenvolva, isto é, para que a ima-
gem da liberdade nao se converta em ilusdo de
onipoténcia, e para que o amor de nds mesmos
ndo se converta em orgulho? Seria a possivel a
filosofia pensa-las? No caso do individuo singu-
lar, se esta imagem e este amor de sua liberda-
de estiverem associados a multiplas causas, isto
¢, quanto mais a imagem da liberdade suscita
a imagem de outras coisas que a determinam,
maior sera a poténcia para compreendé-la. To-
davia, se na perspectiva do individuo humano
singular existe a possibilidade de uma ciéncia
dos afetos, isto é, compreensao adequada dos
proprios afetos e o estabelecimento de novas
conexoes entre eles, permitindo que a sua forca
seja vencida e se passe da servidao a liberdade,
o texto de Espinosa ndo parece nos autorizar
a simplesmente transpor este procedimento ao
corpo politico da multiddo. A énfase no caso da
politica parece residir ndo na moderacdao dos
afetos, mas na possibilidade do estabelecimento
da concordia ou unido de animos, que depende
menos da razdo do que de um afeto que possa
fazer que a multidao seja conduzida como que
por uma s6 mente.

Néao discutirei aqui as implicacdes desta
tese sobre a concérdia. E preciso dizer, no en-
tanto, que ndo se trata de uma analogia entre
individuo singular e multidao, pois devemos le-
var a sério o “como que”: ndo ha uma unificacao
mental absoluta, o que equivaleria a eliminar a
possibilidade do conflito politico. A questao en-
volve o problema da servidao politica, quando
ela define uma condicdo predominante no cor-
po politico, e de se é possivel supera-la: haveria,
entdo, alternativa para produzir uma mudanca
politica real que, tal como a mudanca ética, pos-
sa efetivamente alcancar as causas mesmas da
instituicdo politica?

A resposta negativa a esta questao nao im-
plicaria identificar o espinosismo com um fata-
lismo e descartar o sentido pratico da filosofia
espinosana que antes mencionamos? Espinosa
nos convida a pensar de outra maneira a muta-
tio do corpo politico: uma verdadeira transfor-
macao politica ndo pode se dar com uma sim-
ples mudanca de maos do poder politico, mas
implica uma nova fundacdo do préprio corpo
politico. Uma nova constituicdo, no sentido on-
tolégico, uma vez que mudar de forma é para
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Espinosa, estabelecer uma nova relacao consti-
tuinte. Contudo, o que muda de forma, neste
sentido, deixa de ser o que é, passando a existir
e agir de outro modo, o que nao nos autoriza a
excluir a possibilidade de destruicao do corpo
politico e seu desaparecimento.

Esta auséncia de garantias externas do agir
coletivo humano nos impele a uma compreen-
sdo nao-teleoldgica da historia. O corpo politi-
co nunca é inteiramente passivo e a servidao
absoluta é impossivel, pois a propria natureza
humana nédo é manipuldvel e transformavel ad
libitum. Se é assim, a liberdade nao ¢ a finalida-
de a ser realizada na e pela historia: liberdade e
serviddo coexistem como tensdes imanentes do
corpo politico, na ambivaléncia deste desejo de
governar e ndo ser governado. A mudanca po-
litica sé pode ser uma mudancga de relacoes de
forca que faca o poder politico operar sob outra
ratio, mas seria apenas a boa fortuna, a reunido
aleatdria de condicoes para que isto se dé que
a determina? Pensamos que nao. Se a liberdade
estd sempre 14 é porque ela se expressa ou como
instituicdo, ou como resisténcia.

O problema, no caso da resisténcia, parece
ser fazé-la corpo: é passar da agdo ou conjun-
to de episddios de resisténcia a constituicdo de
uma nova memoria'® do corpo politico, a for-
macdo de um novo hdbito. Se esta possibilidade
estd sempre-ja-dada, talvez caiba a acao politica
presente compreender e desejar ndo apenas a
sua projecdo no tempo, mas a comunicacdo de
sua poteéncia, isto é, o estabelecimento de lacos
comuns entre as expressoes da resisténcia que
aumentem a sua poténcia reciproca. Assim, a
acdo politica que objetiva a producao instanta-
nea de efeitos ou encerrada em si mesma esta-
riam menos aptas a produzir este laco.

Na perspectiva do individuo singular,
a democracia é o regime politico que fornece
condi¢des étimas para o desenvolvimento das
aptiddes corporais e mentais, permitindo a ex-
periéncia do multiplo simultdneo. Pois, neste
caso, a liberdade é sempre-ja uma experiéncia
da igual liberdade dos demais individuos para
existirem e agirem por si mesmos. Em outros
termos, como todos tem igual direito de partici-

16 Divirjo de Zourabichvili neste ponto fundamental, em
que ele sustenta que ndo se trata de uma nova memdria,
mas de uma espécie de “amnésia coletiva”. O corpo politico
muda de forma ndo apagando o passado, mas colocando
sob outra relacfo este outro passado ou a memoria coletiva.

parem nas decisoes coletivas, e s6 a elas obede-
cem, na democracia o exercicio da liberdade de
cada um nao estara associado, em principio, a
submissao de outrem, pois cada imaginara sub-
meter apenas a si mesmo, como no estado de
natureza. E o que talvez seja mais importante, a
imagem da liberdade de cada um seré referida a
multiplas imagens de outras coisas igualmente
livres, permitindo a cada um compreender sua
propria utilidade como residindo somente na
conservacao deste estado, a um sé tempo seu
e de todos.

Todavia, as lutas de libertagdo nacional
dos aragoneses e holandeses, referidas no tex-
to espinosano como exemplos de acoes da libe-
ra multitudo instituindo um novo Estado, nio
nos permitem associar esta condicdo de liber-
dade coletiva a um regime politico em particu-
lar, como a democracia. Em ambos os casos, os
regimes instituidos reproduzem os limites das
suas proprias fundacoes, e os novos Estados ndo
dispéem dos instrumentos necessarios a conser-
vacdo — e, menos ainda, da ampliacdo — da li-
berdade conquistada. A poténcia que se expres-
sa no ato de fundacdo precisaria estar sempre
mobilizada para defender tal liberdade, o que é
bloqueado, num e noutro caso, pela auséncia de
nitida identificacdo da multiddao como causa de
sua prépria liberdade.

4 CONCLUSOES

Pelo que expomos até aqui, resulta que a
filosofia espinosana nos deixa a tarefa de pen-
sar as condicOes concretas em que as mudancas
politicas reais possam ocorrer e resultar em ga-
nhos duradouros para uma multidao livre. Bus-
camos evidenciar no texto que a leitura critica
feita por Espinosa com relacdo a revolucoes de
seu tempo ndo implica qualquer espécie de con-
formismo ou conservadorismo no sentido tradi-
cional. Trata-se, antes, de uma desconfianca ra-
cional, confirmada pela experiéncia, em relacdo
ao poder de atos insurrecionais para produzir
uma auténtica nova fundacdo do corpo politico.
O habito da serviddo e os afetos passivos que
predominam em uma multiddo indignada nao
sdo destruidos com a mesma facilidade que se
substituem os dirigentes politicos.

Ao mesmo tempo, se hd em Espinosa um
“conservadorismo paradoxal”, é preciso tam-
bém reafirmar o compromisso de sua filosofia
com a mudanga politica, tratando deste tema
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sem as ressalvas pelas quais, muitas vezes, 0s
comentadores deixam escapar incertezas quan-
to a este ponto. A nosso ver, o projeto filosofi-
co de Espinosa é, no todo, incoerente, caso se
restrinja a possibilidade de aquisicdo da “nova
regra de vida” ao individuo singular (uma ética
sem a politica).

Fazer da democracia, no sentindo espi-
nosano, o estado presente da organizacdo das
resisténcias e, portanto, ndo o estado ideal (e
futuro) de coisas a ser alcancado, pode ser o
meio mais eficaz de diminuir o peso dos afe-
tos passivos e imaginagoes correlatas nas lutas
da multidao por sua liberdade. Isto implica em
que, no curso mesmo destas lutas, deve ser pos-
sivel a multidao experimentar a sua propria po-
téncia, e se alegrar com isto de maneira a ser
capaz de produzir ndo apenas uma mudanca de
dirigentes politicos, mas de mecanismos para a
preservacdo de sua propria liberdade.

o
o
o

o
o
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