ESPINOSA E O ASNO DE BURIDAN

(1) O ASNO E A ASTUCIA INUTIL

ean Buridan, mestre e reitor da Universidade

de Paris na primeira metade do século

XIV, tornou-se famoso por dar nome a um
asno. A anedota acerca do asno que, posto
entre dois feixes iguais de feno!, morre de
fome antes de conseguir resolver qual dos
dois deveria comer, aponta para algumas
questdes fundamentais da historia da filosofia.
Espinosa é um dos autores que trata dos temas
presentes na anedota, e o faz, como pretendo
mostrar, a revelia de influentes tradi¢oes do
pensamento.

Volto ao asno e ao reitor, antes de ir a
tradicdo e a Espinosa. Dizem os diciondrios de
filosofia® que a anedota nao estd, diretamente,
nos escritos de Jean Buridan. Mas os

* Doutorando em Filosofia pela PUCSP. Bolsista CAPES.
Mestre pelo Departamento de Filosofia e Teoria Geral do
Direito da Faculdade de Direito da USP. Bacharel e licenciado
em Filosofia (USP) e bacharel em Direito (PUCSP).

1 H4 duas versGes para a narrativa. Uma, que reproduzo
acima, indica que o asno estaria entre dois feixes iguais de
feno. Morre o asno por ndo ser capaz de decidir entre os
dois feixes iguais. A outra diz que o asno estaria entre um
feixe de feno e um pote de dgua, sedento e faminto. Entre
beber dgua e comer, por ndo ser capaz de decidir, morre. A
primeira versio estd em: ABBAGNANO, Nicola. Dicionario
de Filosofia. Varios tradutores. Revisdo técnica de Alfredo
Bosi e Ivone Castilho Bennedetti. 72 edi¢do. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2007, p. 83. Também estd em AUDI, Robert.
The Cambridge Dictionary of Philosophy. Second
Edition. Cambridge : Cambridge University Press, 1999.
A segunda versio se encontra em: JAPIASSU, Hilton &
MARCONDES, Danilo. Dicionario Basico de Filosofia.
52 edicdo. Sdo Paulo: Zahar, 2008, p. 77.

2 Ibid.. p. 77 para o diciondrio de Japiassu; p. 83 para o
diciondrio de Abbagnano, p. 108 para o dicionario de Audi.
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argumentos que a ensejam 14 estdo. E a tese
¢ a seguinte®. Buridan afirma que a vontade
segue, necessariamente, o juizo do intelecto.
A vontade seguiria a posicdo do bem maior.
Entretanto, quando os bens sdo idénticos,
como no caso do feno, em igual quantidade
e qualidade e a mesma distancia do asno, o
intelecto julga que ambos sdo iguais e a vontade,
que seguiria o intelecto, queda-se incapaz de
decidir. Ou seja, a escolha nao ocorre. E o
asno, por seguir o juizo da inteligéncia, que
corretamente atesta a igualdade dos feixes
de feno, paradoxalmente age de modo, por
assim dizer, pouco inteligente. Por fim, o asno
morre em razdo de ndo ser capaz de decidir.
O homem, porém, segundo Buridan, nao
morreria de fome por ser capaz de suspender
o juizo do intelecto e julgar por outro bem
maior, a saber, a vida“.

Eis a questdo de fundo do artigo, a qual
chega a Jean Buridan e se torna, a partir de
seus exemplos com asnos®, famosa por sua
comicidade. Procurarei mostrar como duas
filosofias, uma anterior e outra posterior a
Jean Buridan, tratam da questdo, para, depois,
mostrar como Espinosa a aborda.

3 Sigo a versdo de Abbagnano e de Robert Audi para a
anedota.

4 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia, op.
cit., p. 83.

5 AUDI, Robert. The Cambridge Dictionary of
Philosophy, op. cit., p. 108. Buridan teria dado varios
exemplos com asnos, ainda que o da anedota nio apareca
em sua obra. Ficou a anedota, entretanto, a ele atribuida.

REvisTA Conatus - F1ILOSOFIA DE SPINOZA - VOLUME 8 - NUMERO 16 - DEZEMBRO 2014 67



BRAGA, Luiz CarRLoS MoNTANS. ESPINOSA E 0 ASNO DE BURIDAN. p. 67-76.

(2) DuAs NOTAS SOBRE A TRADICAO

Tomo dois exemplos da tradicao filoséfica
para tratar do tema, a saber, Aristételes e
Descartes. E claro que nio intento, neste esboco
do que aqui chamei de tradicdo, dar conta, em
profundidade, da questdo, tanto em Aristételes
quanto em Descartes. Ha bibliotecas sobre o tema.
O objetivo é, por contraste em face da tradicdo
aqui exemplificada por Aristdteles e Descartes,
mostrar como Espinosa aborda o tema levantado
pela anedota do asno de Buridan. A questao, em
suma, passa por entender como, nos trés autores,
se relacionam intelecto e desejo ou vontade.

O intuito do livro VI da Etica a Nicémaco,
segundo um versado comentador, seria o de
completar o estudo da virtude moral com a
elucidacdo do conceito de prudéncia (phronesis)®.
No capitulo 1, como introducdo ao tema geral,
Aristoteles relembra a doutrina do justo meio. Se
este seria agir conforme ordena a reta regra, seria
preciso iniciar o estudo pela nogao de reta regra’.
A reta regra determina o justo meio e é obra da
prudéncia. A alma racional, para Aristdteles, tem
duas funcoes. Uma que sabe sobre o contingente
- parte calculadora -, a outra que sabe sobre o
necessario - parte cientifica. Eis, neste tltimo caso,
o estado habitual do intelecto especulativo, o qual
trata do necessario, do que sempre ¢é idéntico a si
mesmo. O estado habitual do intelecto pratico, isto
é, da alma calculadora, é o que pode conhecer o
contingente. O que interessa nesta parte da obra
para Aristdteles é o que faz e como faz o intelecto
pratico, o qual interessa a acdo moral®. Trata-se
da funcdo da alma que é capaz de conhecer o
contingente para melhor agir.

6 Sigo aqui, para a Etica a Nicdmaco e a questio da phronesis,
a interpretacdo de: PERINE, Marcelo. Phronesis: um conceito
inoportuno? In: PERINE, Marcelo. Quatro Licoes sobre a
Etica de Aristételes. Sio Paulo: Loyola, 2006, pp. 17-49, p. 21.
7 Ibid. p. 23.
8 Ibid. p. 23.

Aristoteles mostra, na acdo moral, trés
elementos dominantes®, a saber, a sensacdo, o
intelecto e o desejo (1139 al7-18). A sensacdo
ndo é causa e o intelecto, por si s6, ndo move a
acdo. Na Etica a Nicomaco', afirma: “Portanto
a escolha ou é raciocinio desejante ou desejo
raciocinativo, e a origem de uma acao dessa
espécie ¢ um homem.” (1139 b 5)'.. Ou seja,
tal complexidade de desejo que raciocina e
raciocinio que deseja é o homem. O principio ou
causa da acdo € a decisdo, a qual inclui desejo
de um fim e calculo de meios para que seja
alcancado!?.

Mas para que a acao seja moralmente
virtuosa, € preciso que os meios sejam o0s
adequados, bem como os fins. Portanto, a
doutrina aristotélica da prudéncia no decidir
nao autoriza nenhuma separacgao entre meios
e fins na acdo humana'®. Compreende, como
afirma um comentador, “[...] os meios-para-
o-fim e o fim-para-os-meios como um todo,
para que a decisdo seja virtuosa, isto é, fruto
de um pensamento verdadeiro e de um desejo
reto.”*

A definicao de phronesis pode ser dada
como “[...] um estado habitual cognitivo, isto é,
racional e, por isso, € uma virtude intelectual, que,
contudo, pressupde seja um estado desiderativo,
portanto, nao racional, seja um estado cognitivo
ndo-racional, que é, justamente, a experiéncia.”"®

9 Ibid.p. 23.

10 Uso duas edicdes, cotejadas entre si: ARISTOTLE. The
Nicomachean Ethics. New York: Penguin Books, [1976]
2004. . Etica a Nicoémaco. Traduciio de Leonel
Vallandro e Gerd Bornheim. In: Cole¢do Os Pensadores. Sao
Paulo: Abril Cultural, 1984. Uso, ao citar, a numeracao universal.
11 Na versao em inglés, acima indicada: “Hence choice is
either appetitive intellect or intellectual appetition; and
man is a principle of this kind”.

12 PERINE, Marcelo. Phronesis: um conceito inoportuno?,
op. cit., p. 23.

13 Ibid. p. 24.

14 1bid. p. 24.

15 Ibid. p. 28.
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Conclui Perine que, sendo os objetos da phronesis
os bens humanos, ou seja, aqueles que podem ser
submetidos a deliberacdo, o phronimos somente
pode ser um deliberador, cuja funcéo é deliberar
bem (Etica a Nicémaco, 1141 b 10)'6. Assim, a
deliberacdo tem um campo bem preciso, a saber,
ndo versa sobre as coisas que ndo podem ser
diferentes do que sdo (necessarias), nem sobre
coisas que nao sejam ordenadas a um fim que
ndo seja um bem, o qual é objeto da agao'’.

Em Aristoteles, portanto, hd uma reciproca
influéncia do desejo no intelecto e deste no
desejo, ambos considerando fins e meios como
um todo, para que a acdo possa ser considerada
moralmente boa. O homem, como diz o autor na
Etica a Nicémaco, é esta complexidade desejo-
intelecto (1139 b 5). A sabedoria pratica, capaz
de conhecer a melhor decisdo no campo do
contingente, é a phronesis, a qual, como visto
em panorama, € a uniado mesma entre desejo que
raciocina e intelecto que deseja.

&

Em Descartes, outro exemplo da tradico a
ser refutada por Espinosa, tem-se o que segue acerca
dos conceitos de vontade e entendimento. Afirma
o autor, na quarta das Meditagdes, precisamente
a que trata do tema ‘Do Verdadeiro e do Falso’, e
envereda pela questdo da vontade livre:

E, em seguida, olhando-me de mais perto
e considerando quais sdo meus erros (que
apenas testemunham haver imperfeicdo em
mim), descubro que dependem do concurso
de duas causas, a saber, do poder de conhecer
que existe em mim e do poder de escolher,
ou seja, meu livre-arbitrio; isto é, de meu
entendimento e conjuntamente de minha

16 Ibid. p. 28. Diz Aristételes na Etica a Nicomaco: “A
sabedoria pratica [phronesis] [...] versa sobre coisas humanas,
e coisas que podem ser objeto de deliberacfo [diferentemente
das coisas necessarias, que sdo objeto de ciéncia, epistéme];
pois dizemos que essa ¢ acima de tudo a obra do homem
dotado de sabedoria pratica: deliberar bem.” (1141 b 5-10).
17 Ibid. p. 28.

vontade. Isto porque, s6 pelo entendimento,
ndo asseguro nem nego coisa alguma, mas
apenas concebo as ideias das coisas que posso
assegurar ou negar. [...] Nao posso tampouco
me lastimar de que Deus ndo me tenha dado
um livre-arbitrio ou uma vontade bastante
ampla e perfeita, visto que, com efeito, eu
a experimento tdo vaga e tao extensa que
ela ndo estd encerrada em quaisquer limites.
[...] Pois, por exemplo, se considero a
faculdade de conceber que hd em mim, acho
que ela é de uma extensdo muito pequena e
grandemente limitada e, a0 mesmo tempo, eu
me represento a ideia de uma outra faculdade
mais ampla e mesmo infinita; [...] Resta tio-
somente a vontade, que eu sinto ser em mim
tdo grande, que nao concebo absolutamente
a ideia de nenhuma outra mais ampla e mais
extensa: de sorte que é principalmente ela que
me faz conhecer que eu trago a imagem e a
semelhanca de Deus.'®

O que aponta o excerto quanto as questoes
do intelecto e da vontade? Primeiro ponto:
o entendimento, para o homem, é limitado.
Néo é possivel conhecer tudo. E, ainda, nado
é a faculdade do entendimento que leva a
acao. E outra, a saber, a da vontade. E esta,
segundo aponta Descartes, é entendida como
livre-arbitrio, a qual Descartes entende como
sendo ampla e perfeita, sem qualquer limite. A
vontade, no homem, por ser tdo ampla, mostraria
a semelhanca entre o homem e Deus, segundo
o autor, uma vez que em Deus a vontade e o
entendimento sao infinitos e ilimitados, ao passo
que no homem apenas a vontade estd préxima
a este ilimitado, diferentemente do que ocorre
com o entendimento. Outro ponto que o excerto
destaca é o de que o poder de escolher néo
depende do intelecto, mas da vontade, entendida
como livre e ilimitada. Em suma, a faculdade

18 DESCARTES. Meditac¢des. Traducéo de J. Guinsburg
e Bento Prado Junior. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1996
(Colecéo Os Pensadores), pp. 300-302. Descartes também
trata da questdo na Carta a Mesland, de 09 de fevereiro de
1645. DESCARTES. Correspondance: julho de 1643 -
abril de 1647. Ed. Adam et Tannery. Paris: Vrin, 1989, vol.
IV, p. 173-175. Traducdo em KRITERION, Belo Horizonte,
n° 117, jun./2008, pp. 235-242.
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do intelecto é o poder de conhecer, ao passo que
a faculdade da vontade é o poder de escolher.
Aquela, limitada; esta, ilimitada. Por ndo conhecer
bem, o homem pode ser levado ao erro.

Em As Paixdes da Alma, por seu turno, a
vontade é conceituada como uma das fun¢oes da
alma'®. E esta funcdo, que Descartes chama de
acoes da alma, equivale a “[...] todas as nossas
vontades [...]” %. A outra funcdo (as paixoes)
define-se pelas espécies de percepcodes ou
conhecimentos existentes em noés?'. A vontade,
acrescenta Descartes, é de duas espécies. Umas
terminam na alma mesma, como “[...] quando
queremos amar a Deus [...]” %, outras “[...] sdo
acoes que terminam em nosso corpo [...]” =.
O exemplo de Descartes € o de que isso ocorre
quando temos vontade de passear. Ou seja, pelo
fato de termos vontade de passear, as pernas
se mexem como resultado dessa vontade. Na
mesma linha conceitual das Meditagoes, a
vontade é entendida como “[...] de tal modo livre
que nunca pode ser compelida [...]” 2%

Ambos os autores focam na qualidade do
entendimento e no desejo ou na vontade como
mote da acdo para tratar da questao da escolha.
Aristételes postula a existéncia do contingente,
que é o campo do que é diferente de si mesmo
(pois igual a si mesmo € o necessdrio), e propoe
a virtude da prudéncia ou phronesis como sendo
aquela responsdvel pela melhor escolha. O
phronimos é o homem capaz de deliberar acerca
dos meios mais adequados para que se alcance o
fim adequado, ou seja, o bem. Para isso, hd uma
mutua influéncia entre duas instancias da alma

19 DESCARTES. As Paixoes da Alma. Traducéo de J.
Guinsburg e Bento Prado Junior. Sdo Paulo: Nova Cultural,
1996 (Colegéo Os Pensadores), p. 143 (artigo 17).

20 Ibid. p. 143 (artigo 17).

21 Ibid. p. 143 (artigo 17).

22 Ibid. p. 143 (artigo 18).

23 Ibid. p. 143 (artigo 18).

24 Tbid. p. 155 (artigo 41).

que cuidam do cdlculo deliberativo, a saber, o
desejo e o raciocinio. Este complexo é o homem
ao agir, o qual é tdo mais prudente quanto mais
¢ capaz de escolher os melhores meios para
o melhor fim neste terreno do incerto que é
o contingente. Descartes, no que se refere ao
entendimento e a vontade, conclui que apenas
o entendimento pode conhecer, e é limitado
no homem, ao passo que a vontade, que leva
a acao, ¢é ilimitada. O arbitrio é, em Descartes,
livre-arbitrio; o querer faz do homem imagem
de Deus, que tudo pode.

(3) DESEJO, VONTADE E CONHECIMENTO EM
EspPINOSA

O tema da anedota do asno estd presente
na filosofia espinosana. Mas, em face da tradicao,
a solucdo espinosana demanda reformulacoes
conceituais bastante amplas. Nas linhas abaixo,
gostaria de lancar algumas notas sobre a posi¢cao
espinosana acerca da relacao entre desejo,
vontade e conhecimento.

O primeiro ponto a ser compreendido em
Espinosa é sua completa reformulacdo do pano
de fundo da questdo. Nao casualmente seu livro
acerca da conduta, a Etica, tem como objeto da
primeira parte Deus (De Deo). Tema teoldgico
para a tradicdo, que Espinosa reformula de tal
maneira que o Deus judaico-cristdo, se a Etica
fosse um espelho, nela ndo se reconheceria.
Com efeito, e para ser muitissimo sumdrio, Deus
equivale a substancia unica e se identifica a
natureza, poténcia absoluta em que tudo o que
ha se da, ou melhor, tudo o que ha é expressao®
da poténcia absolutamente infinita da substancia
unica (EIP 15 p. 31).

25 Para a questdo do problema da passagem do infinito
(Deus ou substincia) ao finito (homem como modo finito
da e na substancia), ver: DELEUZE, Gilles. Spinoza et
le probléme de I’expression. Paris: Les éditions de
Minuit, 1968.
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O que tal tese implica para a questdo
do homem, da vontade e da conduta? Analiso
partes da Etica IIl para lancar luz na questio. A
substancia opera por estrita necessidade (EIP 33
p- 57; EI P 33 Dem p.57). Dai que ndo haja, do
ponto de vista da substancia tinica, o contingente.
O homem sdbio ou prudente (o phronimos) nio
serd, portanto, o de Aristételes, uma vez que para
o estagirita este é o que age da melhor maneira
no terreno escorregadio do possivel. Nao havendo
contingéncia para Espinosa - a ndo ser como
vivéncia mental para cada homem?® -, a conduta
do homem somente pode ser determinada de
uma maneira definida. Esta posi¢do implica varias
reconceitualiza¢des no campo das teses filoséficas
acerca da conduta. De fato, como mostrarei a
seguir, ndo ha livre-arbitrio em Espinosa, o que
ndo implica que nao haja outras maneiras de
compreender a liberdade do homem. Esta ndo
sera, como em Descartes, livre escolha nem,
como em Aristételes, juncdo entre os conceitos
de desejo, intelecto, meios e fins.

A parte III da Etica pode auxiliar a
andlise da questdao. Em seu prefacio, Espinosa
se contrapOe as tradicdes que analisei acima,
sobretudo a cartesiana, ao afirmar que os que
escreveram “[...] sobre os afetos, e o modo de
vida dos homens parecem, em sua maioria, ter
tratado ndo de coisas naturais, que seguem as leis
comuns da natureza [communes naturae leges],
mas de coisas que estdo fora dela.” (E III Pref
p. 161). E complementa: “Ou melhor, parecem
conceber o homem na natureza como um império
num império [imperium in imperio].” (E III Pref

26 Para a questao, ver: CHAUI, Marilena. Sobre o medo.
In: Desejo, paixdo e aciio na Etica de Espinosa.
Sao Paulo: Cia das Letras, 2011, pp. 133-172. Diz a autora:
“Assim, embora a realidade seja constituida por uma
ordem intrinsecamente necessdaria, nossa experiéncia ndo
a percebe como tal e se realiza numa ordem imagindria
em que prevalece a contingéncia de tudo o que é e de tudo
0 que acontece” p. 152.

p. 161). O pano de fundo acima indicado, a
saber, o da substancia tnica, apresentado na
Etica I, aqui se apresenta com todas as suas
implicacoes. De fato, a substancia equivale a
poténcia absoluta e a natureza. Deus sive natura.
Portanto, o homem, como modificac¢éo finita da
e na natureza, opera ou age de acordo com as
leis inscritas nesta mesma e tnica substancia.
Por conseguinte, age e opera de acordo com as
leis de sua natureza mesma, entendida como
modificacdo da e na substancia, uma vez que o
homem é concebido como um modo finito da
substancia, uma intensidade de poténcia (E I P
28 p. 51; EI P 28 Dem p. 51).

De fato, contrapondo-se a tese da vontade
no homem como espelhando a vontade em Deus,
como ilimitada - a tese cartesiana -, Espinosa a
concebe como exercicio, por assim dizer, das
leis da natureza humana na substdncia. Em
suma, a vontade ndo é livre, é determinada.
Como entender esta tese sem flertar com o
determinismo? Antes de aprofundar a questéo,
aponto que Espinosa finda o prefacio a Etica III
afirmando que tratara “[...] da natureza e da
virtude [viribus, forca] dos afetos [...] por meio
do mesmo método pelo qual tratei [...] de Deus
e da mente. E considerarei as acOes e os apetites
[appetitus] humanos exatamente como se fossem
uma questao de linhas, de superficies ou de
corpos.” (EIII Pref p. 163). Cito o fim do prefacio
uma vez que, como mostrarei a seguir, o desejo,
que é um dos afetos primadrios, serd identificado
a vontade, e Espinosa procurard desvendar o
mecanismo de funcionamento dos afetos por
meio do mesmo método utilizado para conhecer
a natureza da substincia tnica na Etica I.

Fica claro, pois, pelo referido prefacio lido
3 luz da Etica I, que Espinosa apresenta novos
meios para analisar a velha questdo. Nao mais
trabalha com os conceitos, para ele equivocos,
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de vontade livre?’, contingéncia, dentro e fora da
natureza, intelecto separado da vontade, etc., ou
seja, conceitos da tradicdo filosofica em face da
qual se contrapde com reviravoltas conceituais
de alta voltagem. Substancia inica, homem como
parte da natureza, afetos como coisas naturais e
acdo determinada de certo e determinado modo
dao o novo chdo conceitual a partir do qual
Espinosa reconfigurard os antigos temas.

Tomo, para continuar a andlise do desmonte
espinosano das teses da tradicdo, o veio do desejo,
que é, segundo Espinosa, um dos afetos primarios,
ao lado da alegria e da tristeza (EIIT P 11 Esc pp.
177-179). Por meio desse caminho, serd possivel
verificar tanto a reformulacao dos conceitos que
Espinosa utiliza para tratar da questao presente na
anedota do asno de Buridan, como a apresentacdo
de solucoes ao campo da acdo que se distanciam
daquelas propostas pela tradi¢do. Em vez de rir
de um intelecto que, de tdo astuto, queda-se
inerte e leva seu portador a morte por inanicao,
o que Espinosa propde com seus conceitos é
uma filosofia pratica*®, fundada na vida como vis
(forca) e entendida como modificacdo da poténcia
da substancia expressa em cada homem como
tomando parte nela.

O desejo deve ser analisado a luz do
conceito de conatus (E III P 7 p. 175). De fato,
Espinosa, como decorréncia da tese da natureza
de poténcia auto produtora da substancia unica,
concebe as coisas singulares como “[...] esforco
(conatus) pelo qual cada coisa se esforca para
perseverar em seu ser [...]” (EIIIP 7 p. 175). Ou
seja, é proprio de tudo o que ha na substancia
esforcar-se para perseverar em seu ser (in suo
esse perseverare - E IIl P 7 p. 174). O homem,
como coisa singular, esforca-se, é conatus. Mas

27 Avontade livre ndo existe. Apenas a causa livre, entendida
como Deus ou substancia (EIP 32 e P 32 Dem p. 55).

28 O termo é tomado de: DELEUZE, Gilles. Spinoza -
Philosophie pratique. Paris: Les Editions de Minuit, 1981.

Espinosa, ao tratar do esfor¢co do homem, indica
que tal esforco é o mesmo que desejo, o qual
seria a propria esséncia atual de cada homem
(E III P 9 Esc p. 177). Appetitus e cupiditas
(apetite e desejo) sd@o a mesma coisa, com a
diferenca de que este é o apetite de que se tem
consciéncia. E, entdo, Espinosa apresenta uma
de suas mais surpreendentes teses, a saber, a de
que “[...] ndo é por julgarmos uma coisa boa que
nos esforcamos por ela, que a queremos, que a
apetecemos, que a desejamos, mas, ao contrario,
é por nos esforcarmos por ela, por queré-la, por
apetecé-la, por deseja-la, que a julgamos boa.”
(EHIP 9 Esc p. 177). Isto é, conatus (esforco),
vontade, apetite e desejo sdo sinénimos para
Espinosa. E, ainda, o desejo é causa do que cada
homem julga ser bom. Nao ha um bom exterior
ao homem, a ser perseguido, mas é o que o desejo
julga bom que tem a natureza de bom para este
mesmo desejo. O bom € o ttil, o que aumenta
a poténcia do homem, isto é, do homem como
desejo. Espinosa confirma a tese da identidade
entre desejo, apetite, vontade e conatus humano
na explicacado da definicio de desejo. L4, afirma
nao ver qualquer diferenca entre apetite e desejo
(dando pouca importancia a questdao de o homem
estar consciente ou ndo do esforco), e diz que
procurou dar ao desejo uma definicao “[...]
que abrangesse todos os esfor¢os [conatus] da
natureza humana que designamos pelos nomes
de apetite [appetitus], vontade [voluntatis],
desejo [cupiditatis] ou impulso [impetus].” (E III
Def af 1 Explic p. 239).

Antes, na definicdo 1 dos afetos, ao
tratar do desejo, Espinosa o definiu como “[...]
a propria esséncia do homem, enquanto esta é
concebida como determinada, em virtude de uma
dada afeccao qualquer de si prépria, a agir de
alguma maneira.” (E III Def af 1 p. 237). Logo a
seguir, define a alegria como “[...] a passagem
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[transitio] do homem de uma perfeicdo menor
para uma maior” e a tristeza como “[...] a
passagem [transitio] do homem de uma perfeicao
maior para uma menor.” (E III Def af 2-3 p.
239). Ou seja, Espinosa estd usando na Etica
IIT a definicdo de substancia como poténcia da
qual o homem é modificac¢ao, e tal modificacéo é
desejo. E tal desejo é transicdo de maior a menor
e de menor a maior poténcia, o que configura
a alegria como aumento da vis, da forca ou da
poténcia, e a tristeza como diminuicao da vis, da
forca ou da poténcia de cada homem. Ou seja, a
transicao do desejo é o mesmo que transicao da
vontade, que é o mesmo que transicao do apetite
ou do impulso.

Como, pelo aparato conceitual acima
desenhado, ndo pode haver no sistema espinosano
conceitos com os quais a tradicdo operava, a saber,
escolha entre possiveis, vontade livre separada do
entendimento, o qual seria finito, etc., a solucao
espinosana para a questdo do exercicio do desejo
passa por outros conceitos, acima indicados.
Procurarei costura-los abaixo, para mostrar, ainda
que muito sumariamente, como Espinosa concebe
a acdo do homem na substancia.

O homem ¢é desejo, como visto. E o
desejo transita entre mais e menos poténcia,
configurando afetos de alegria e de tristeza.
O mundo afetivo de cada homem € a variacdo
ilimitada desses afetos primarios, que sao
manifestacdo do esfor¢co (conatus) de cada
homem para manter sua situacdo de ser singular
ou modo finito da substancia - manter sua ratio
de movimento e repouso. O homem é, portanto,
uma espécie de Janus multifronte, com janelas
pelas quais recebe influéncias afetivas de outros
homens e do mundo. Nesse caso, o do mundo
afetando o homem, o que existe sdo os afetos
passivos, segundo Espinosa. Os afetos passivos
podem aumentar a poténcia do homem quando

a coisa que o afeta com ele compode. HA uma
espécie de unido. Trata-se do bom encontro. Por
exemplo, o alimento que aumenta a poténcia do
corpo, ou 0 encontro com um amigo que causa
alegria. Podem, entretanto, diminuir a poténcia
do homem. O mau encontro com o veneno que
leva a dissolucdo do corpo, bem como o mau
encontro com o tirano ou com um inimigo¥.
Mas ha os afetos ativos, que Espinosa chama de
acoes. Eles ocorrem quando o homem é capaz
de ser causa adequada de alguma das afec¢oes
do corpo (E III Def 3 Explic p. 163), quando é
capaz, para isso, de conhecer adequadamente.
Entendo, na linha de Deleuze®°, que as
maneiras de conhecer que Espinosa propde (E
IT P 40 Esc 2 pp. 133-135) sao estruturalmente
ligadas a vis, a forca e a poténcia e, portanto,
aos afetos. A capacidade do homem de ser
causa adequada de suas acgOes, por meio de
conhecimento do segundo e do terceiro género,
faz que o homem possa ser uma espécie de
cacador de bons encontros, isto é, aqueles que
levam a composicdo e ao aumento de poténcia.
E bom lembrar, nesse sentido do conceito
de conhecimento para Espinosa, que mesmo
o conhecimento do bom, seja por meio do
raciocinio (segundo género), seja por meio da
intuicao (terceiro género) €, simultaneamente,
um afeto de alegria. Espinosa afirma, nesse

29 Os exemplos se inspiram em: DELEUZE, Gilles.
Spinoza - Philosophie pratique. Paris: Les Editions
de Minuit, 1981, pp. 33-34.

30 Ver, para este ponto: DELEUZE, Gilles. Cursos sobre
Spinoza (Vincennes, 1978-1981). Selecdo e Introducéo de
Emanuel Angelo da Rocha Fragoso e Hélio Rebello Cardoso
Junior. Traducdo Emanuel Angelo da Rocha Fragoso;
Francisca E. B. de Castro, Hélio R. C. Junior, Jefferson A.
de Aquino. Fortaleza: ed. UECE, 2009, pp. 44-49. Os modos
de conhecimento, propde Deleuze, ndo sio abstracdes, mas
maneiras de levar aos bons encontros. Ha vida e vis (forca)
nos modos de conhecer que Espinosa concebe. E quanto
mais o homem for capaz de conhecimento do segundo
género e do terceiro (intuitivo), tanto mais sera capaz de
aumento de poténcia, de realidade, de bons encontros, de
boas composicoes.
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sentido, sem rodeios: “[...] essaideia [de alegria
ou de tristeza] esta unida ao afeto da mesma
maneira que a mente estd unida ao corpo [...],
isto é, ela ndo se distingue efetivamente do
proprio afeto [...] sendo conceitualmente. Logo,
o conhecimento do bom e do mau nada mais é do
que o préprio afeto, a medida que dele estamos
conscientes.” (E IV P 8 Dem p. 277)3.

Portanto, o conhecimento estd, em Espinosa,
estruturalmente ligado ao desejo como variacao
positiva, para mais, da poténcia do homem. Ou
seja, o conhecimento do bom é simultaneamente
um afeto de alegria e um aumento da transicao
da poténcia para um grau maior.

Espinosa reformula, desse modo, toda
uma tradicdo de pensamento. As filosofias
da consciéncia (como a cartesiana e as dai
derivadas), vistas pelas lentes espinosanas,
tocam apenas em uma ponta da questdo. Com
efeito, o homem é, para além da consciéncia,
apetite, poténcia, e a consciéncia do que é bom ao
desejo — como conhecimento do bom —, ndo pode
ser separada do afeto de alegria e do aumento
de poténcia dai decorrentes.

O asno de Buridan, espinosanamente
falando, ndo morre em razao da indecisdo
fundada na astiicia maxima, de efeito minimo,
de um intelecto que informa a vontade. A vida
se impoOe e o desejo define o que é mais util a
coisa singular. No caso do homem, seja este
sabio ou ignorante, o desejo se impde para que
aquela disposi¢do de movimento e repouso que
caracteriza a coisa singular humana persevere no
ser. Porém, o homem capaz de conhecer o que
aumenta seu desejo, por meio do conhecimento
do segundo ou do terceiro género, melhor
compde com seu semelhante e melhor exerce

31 Tomaz Tadeu, na edicdo que ora utilizo e indicada nas
referéncias bibliograficas, ao final, traduz por ‘bem’ e ‘mal’.
Alterei para ‘bom’ e ‘mau’.

sua natureza de intensidade de poténcia. Em
suma, desejo, vontade, conhecimento do bom
e exercicio do conatus sdo conceitos que se
articulam. Uma filosofia da forca da vida é a
proposta espinosana. Sem ilusdes — como a do
livre-arbitrio ou a do intelecto separado dos
afetos —, as quais ainda sdo bastante eficazes
e presentes tanto nas filosofias quanto no
cotidiano.

LR R
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