SPINOZA E O CRITERIO DA SUMMA LAETITIA

a no final do De Intellectus, Spinoza

condiciona qualquer outro modo de pensar,

como o amor e a alegria, a percepcao do
entendimento.! A condicdo para conceber
qualquer outro modo de pensar € perceber o que
pode o entendimento. O fato é que o intelecto
ndo pode ser claramente visto se o isolarmos do
movimento de descoberta das ideias que dele
decorrem. Sabemos, inicialmente, o que pode a
forca intelectiva através da elaboracao dos modos
de pensar que nos afetam. Essa condicao
expressa a no¢ao de que a légica das relacoes é
mais percebida quando a atividade reflexiva se
apropria de um afeto qualquer, como o amor e o
contentamento. Apropria-se de um sentido que
ultrapassa a visdo meramente individualizada do
afeto. Enfim, o entendimento reflete a légica das
relacbes quando percebe que ha um nexo entre
a ideia do objeto e a forca reflexiva, sendo que o
objeto determina uma mudancga na disposi¢cao
do sujeito. Mas o intelecto apropria-se dessa
mudanca de forma a ligar a alteracao individual
ao conjunto da existéncia humana.

A experiéncia de um modo de pensar
ganha maior visibilidade quando a singularidade
do modo € vista segundo a perspectiva do que
ocorre comumente ao humano. Assim, o singular
ultrapassa a visdo parcial através da percepc¢ao
do ponto de afinidade que hd entre os individuos
diversos que experimentam o mesmo modo de
pensar. Restringindo-se somente ao ambito
individual, o pensamento afunda no abstrato.?

* Doutor em Filosofia pela UFRJ e professor da UESB.

L TIE 109 “Noutras coisas que se referem ao pensamento,
como amor, a alegria, etc., ndo me demoro, pois que nao
dizem respeito ao nosso propdsito e nem podem ser
concebidas se primeiro nédo hé percepcio da inteligéncia”.
Trad.: Livio Teixeira.

2 Cf. Livio Teixeira, A doutrina dos modos de percepgdo e o
conceito de abstragcdo na Filosofia de Espinosa, Sdo Paulo:
UNESP, 2001, p. 37: “Para ele, ‘abstrair’ tem (CONTINUA)

ALEX LEITE

O entendimento é o proprio ato de descoberta
das ideias, exatamente porque, com isso, opera-
se a juncao de um modo de pensar qualquer ao
conjunto das ideias que déo consisténcia a esse
modo. A forca aglutinadora do intelecto opera
através de proximidades formais, que
necessariamente fazem parte de um todo
singular. Essas proximidades existem uma vez
que expressam situacoes do real.

As lentes do intelecto estdo mergulhadas
no real como um elemento concreto, que
percorre as coisas de modo a poder descobrir o
ponto de intersecdo delas. E, para Spinoza, a
percepcdo do que conjuga as coisas a0 mesmo
plano do real gera um estado de dnimo elevado
naquele que é afetado por tal percepc¢ao: mas o
amor de uma coisa eterna e infinita nutre a mente
de uma pura alegria.® De fato, é a ligacdo com
essa coisa percebida que produzird uma alteracao
significativa na mente. A percepcdo da qualidade
atribuida a essa coisa e da sua natureza produzira
um tipo de afeto que ultrapassa o olhar passivo
sobre as particularidades no todo. Spinoza
vislumbra um olhar ativo. No De Intellectus, ele
ainda se encontrava no limiar de uma experiéncia
em que os elementos concretos desse olhar estavam
em estado germinativo. Por um lado, ele
presenciava um salto afetivo ao vislumbrar, na
Natureza, o eterno e infinito; por outro, recolhia
um critério para o aperfeicoamento da inteligéncia.
Avisdo sobre uma coisa que unia as partes ao todo
era, a0 mesmo tempo, um conhecimento necessario
ao prosseguimento da vida intelectiva e a
reconstituicdo do entendimento pelo afeto da
alegria produzida por tal visao.

(Continuagio pA Norta 2) um sentido forte, significa
separar o pensamento do concreto, pensar puras ideias,
em vez de pensar ideias do real, do dado, o que, como ja
dissemos, ndo pode ser feito sem que pensemos o Todo”.
3 Cf. TIE 10.
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A alegria pura, que resulta da percepc¢ao
intelectual de uma coisa eterna e infinita, torna-
se o principio imanente da continuidade do
trabalho meditativo. O intelecto comeca a ser
reconstituido a partir de um duplo movimento:
do ato mesmo de operar segundo as categorias
de eternidade e infinitude, e do afeto de alegria
que resulta dessa operacao.

Em certo momento do De Intellectus,
Spinoza coloca-se numa perspectiva que o
permite ver a vulnerabilidade do individuo diante
os objetos que envolvem alguma negacao. Entao,
a alegria passiva que certos objetos podem
produzir transforma-se em tristeza, uma vez que
a obsessao em adquiri-los constitui um modo de
ser mais vulneravel a influéncia das opinioes. Em
si mesmos, os objetos sdo desprovidos de valores.
Entretanto, a maneira abusiva de deseja-los
promove um conflito. E quando o desejo de
aquisicdo perde a nocdo do que é necessario
desejar.

Mas o desejo de uma coisa necessaria e
absoluta permite a experiéncia de uma alegria
continua. Esse desejo é um afeto livre das
oscilacOes imaginativas causadas pela perda de
sentido do que € necessario.

Uma coisa eterna e infinita ndo envolve
negacao alguma, € algo absolutamente afirmativo.
A visdo do que pode ser a mais pura positividade
da-se no De Intellectus a partir da ligacao do desejo
aos objetos parciais. E a mente avalia os efeitos
dessa ligacao. Spinoza opera a partir dos efeitos
produzidos no animo. O intelecto é, antes de
tudo, uma forca avaliadora. Como forca
avaliadora de ideias originadas dos efeitos de
certas ligacoes, o intelecto usa a imaginacao para
descobrir em que sentido as ideias podem ser
nocivas ou saudaveis. H4 um critério de adesao
de certas ideias. Isso é formado pela reflexdo
sobre as experiéncias. O critério é determinado
pelo aumento de disposic¢ao intelectual que certas
ideias produzem. Esse critério subjetivo é o que
permite a continuidade da vida meditativa. Mas
ele ndo € a condicao de uma visao daquilo que é
eterno e infinito. A eternidade que Spinoza intui
no De Intellectus nao esta explicada ali. Nao ha
uma demonstracio. E uma procura. Apenas ele
diz que é possivel desejar conhecer, com todas
as forcas, isso que pode ser a condi¢do necessaria
de todas as existéncias.

O ser que envolve eternidade e infinitude
ndo permite pensar o contrdrio em si mesmo.
Nesse sentido, a alegria de sua intuicao
permanece estavel. Mas percebemos as variacoes
parciais das coisas, e estamos expostos a essas
oscilacdes. Podemos entender as oscilacoes como
encadeamentos necessarios. E o intelecto pode
refletir sobre as oposicoes, as concordancias e
as diferencas entre as coisas. Esse conhecimento
permite fazer um mapeamento da nossa condi¢ao
no mundo.

Mas o entendimento que percebe a nocao
do ser necessario comeca a conhecer a realidade
segundo a perspectiva de uma coisa eterna e
infinita. E o que gera a sola laetitia é o amor
nascido da percepcdo do ser necessario. Pensar
movido pelo principio da laetitia é estar na
perspectiva de uma nogao que ultrapassa a ideia
de contingéncia da realidade. Essa nocao produz
na mente a satisfacdo de entender o que € a
Natureza e o que fortalece a vida humana. Assim,
o entendimento de que a Natureza € a condi¢do
necessaria de todas as coisas produz um tipo de
satisfacdo que anima a continuidade da vida
meditativa. De fato, somos perturbados por
imagens abstratas, imagens separadas do fio da
totalidade. Entretanto, podemos continuar um
movimento reflexivo a partir do conceito de
eternidade*, pois as visdes imaginativas,
separadas do todo sdo modos parciais de
perceber o real.

O De Intellectus € o plano de superacao das
visbes abstratas. E uma superacao em processo.
Um movimento de transicdo do pensamento esta
sendo elaborado. A contraposi¢ao entre as alegrias
causadas pelos bens pereciveis e a alegria continua
revela um movimento de superacdo do modo
como se percebem e se desejam certas coisas.
Abre-se a analise sobre os modos percepcao e de
desejo. Trata-se de entender o modo como os
objetos sdo percebidos e desejados. Por isso,
mesmo que o critério subjetivo ndo permita
alcancar a intuicdo do todo, ao menos permite
prosseguimento do trabalho meditativo. Pois nao
¢ o fato de constatarmos verdades objetivas que
a transicdo do pensamento se efetivard. A

4 Cf. E. 1, def.: 8: “Por eternidade compreendo a prépria
existéncia, enquanto concebida como se seguindo,
necessariamente, apenas da definicio de uma coisa
eterna”.
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transicao se efetiva quando a percepcao e o
desejo sdo analisados juntos.

O intelecto é uma forca avaliadora. E no
ambito da experiéncia dessa forca que as nocgoes
essenciais sobre a natureza do entendimento vao
sendo descobertas. Spinoza acolhe e opera
segundo o afeto da summa laetitia. Ele nos mostra
que os modos de perceber estdo ligados as
disposicOes mentais e aos desejos. Ora, dado um
objeto qualquer, visto segundo a dtica da
contingéncia, certamente hd uma variacéo
afetiva que oscila conforme as imagens abstratas
do objeto. Por outro lado, dada qualquer
existéncia, vista sob a perspectiva da eternidade,
ha um tipo de satisfacdo nascida da percepcao
de que aquela existéncia estd vinculada ao todo.

Operar segundo a visao intelectual do
eterno produz um claro sentido de que tudo
acontece de acordo com o sentido da
necessidade. E certas nocoes ligadas ao possivel
deixam de acontecer quando a mente trabalha
segundo a perspectiva da necessidade? A
categoria do possivel esta infiltrada na
imaginacdo das mais diversas formas. H4 a forma
negativa, quando um acontecimento qualquer é
visto sob o olhar da contingéncia, da ignorancia.
E o momento em que a consciéncia forja o
famoso ndo deveria ter sido assim ou deveria ter
sido assim. Nesse caso, pode nascer, entre a
consciéncia e o acontecimento, uma tensao
imaginativa que minard a for¢ca do entendimento.
Assim, a imaginacao arrogara um lugar no plano
da realidade, de forma a querer a propria
remocao do acontecido. Um querer delirante que
se torna lei, julgamento, édio.

Uma reforma do entendimento jamais
pode ser engendrada na perspectiva de um
possivel carregado de teor moralizante. A reforma
procura reunir as forcas do entendimento de
acordo a ética da necessidade. E uma Stica em
que a existéncia é afirmada em toda sua plenitude.
Pois tudo que existe implica sempre um elo com
o que o faz ser. E a prépria perspectiva da
afirmacdo da realidade como algo vinculado a
esséncia absolutamente afirmativa, diferentemente
do possivel negativo, que se sustenta através de
um estado imaginativo desvinculado do
entendimento. Um estado em que € possivel

> TIE 53.

reproduzir as mais diversas suposicoes,
independentemente da existéncia mesma das
coisas.®

Uma alegria eterna e continua é a plena
a afirmacao racional do real como necessidade.
E manter-se num estado em que a agao intelectiva
prossegue € o proprio processo de afirmacgao da
nossa poténcia de agir e pensar no real. Quando
Spinoza diz almejar a alegria continua, ndo
podemos entender como crescimento indefinido
de intensidade. A plena alegria é permanente,
porque a acdo do pensamento envolve esse afeto.
E um afeto que acompanha a acio reflexiva. E é
continuo, porque a reflexdao se mantém a partir
da sua propria poténcia.

A afirmacao do esforco meditativo é o seu
prosseguimento na existéncia. A propria
descoberta da unido entre a mente e a Natureza
é um processo continuo de afirmacdo da nossa
condicdo humana. Somos um modo da Natureza
singularizado pelo entendimento. As ideias
singularizam-nos. E a summa laetitia acontece
como percepcdo de que somos um modo da
Natureza expresso através de acoes e ideias que
afirmam nossa ligacdo com o todo.

A experiéncia da alegria decorre e
alimenta a continuidade do trabalho meditativo.
E esse afeto € vinculado ao processo de superacao
de nossas debilidades. Assim, tudo que alimentar
0 processo passa a ser bem verdadeiro. A propria
descoberta das condicOes de superacdo esta
ligada ao bem verdadeiro. A reforma é transicao
mediada pela alegria. ” Ha uma sequéncia afetiva
narrada: vanidade, medo, alegrias passivas,
extrema tristeza, consolacao. Mas o que permite
a conversdo ao pensamento é a experiéncia de
um afeto que decorre da poténcia reflexiva.

Ser movido pelo afeto que decorre da
reflexdo constitui um critério de passagem. A
maneira de resguardar esse afeto é assimilando-o
a propria transicdo. Pois as referéncias da
passagem sdo os estados afetivos experimentados.
As linhas do processo sdo as experiéncias afetivas
e a exigéncia de preservacdo de si. O mapa da
trajetéria é formado por essas duas linhas

6 TIE 54.

7 Cf. Maxime Rovere, Exister. Méthodes de Spinoza, Paris:
CNRS, 2010, p. 312: “Nous ne jouissons pas d'une maniere
statique de I'existence, nous jouissons d’un passage (“une
Joie” ) par lequel I'identité se produit”.
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basicas. E o critério da alegria ativa é o que
permite o desprendimento dos fins que subtraem
o0 pensamento, e a conquista de uma nova
trajetdria.

Uma ideia verdadeira reforca esse critério.
A ideia de que existe envolve uma afirmacao
imediata de si. A reflexdo afirma a presenca desse
imediato de modo positivo. Essa ideia é o proprio
afeto de pertencimento ao todo, pois ndo ha
afirmacéao de si dissociada da Natureza. O existir
como ideia simples e verdadeira traduz o afeto
de pertencimento. Portanto, o critério da alegria
continua que, no primeiro momento, é subjetiva,
torna-se objetiva, uma vez que a evidéncia da
unido entre mente e Natureza é percebida ja a
partir da nocdo simples de que existe.

Ora, a afirmacao do imediato de si
envolve o todo, pois nao se trata de conceber a
si mesmo mediado pelo outro representado
imaginativamente. O si mesmo é uma poténcia
evidenciada pelas acoes e ideias nascidas num
contexto. De imediato, podemos perceber nossa
singularidade no mundo. A mente é afetada por
essa percep¢do. Ao mesmo tempo, podemos ser
desviados dessa percepcao através de
representacoes instituidas. O outro pode ser
instituido como referéncia para as nossas acgoes,
e isso ndo é, em si mesmo, negativo. O negativo
¢ quando essa representac¢ao constitui uma forma
de desejo que transfere para esse outro ou o
objeto®, a razdo de nossos movimentos. E a
poténcia imanente a cada corpo singular a razao
dos movimentos. A transferéncia nos faz perder
de vista que a afirmacdo de si é um afeto de
ligacdo das nossas agOes e ideias ao real. A
reflexdo é nexo imediato. A representacao pode
ser dissociativa. Mesmo a memoria é nexo
imediato com a preservacao de si. O que primeiro
a ideia verdadeira afirma é um corpo em
movimento. Logo, é possivel pensar a partir da

8 O problematico, na génese do pensamento platonico e
hegeliano, € a transferéncia do que move o desejo para o
outro ou o objeto. O outro e o objeto fazem parte da
totalidade da existéncia. Mas o movel do pensamento € a
poténcia imanente de pensar. E ja pensamos segundo um
nexo com as coisas, uma vez que o corpo é esforco
permanente de conservagao, que necessita se unir as coisas
para a continuidade desse movimento. E néo séo as coisas
que produzem o movimento, € o esforco que as seleciona
conforme uma imagem que satisfaz o proprio interesse
de preservacao.

afirmacao de si como ideias das a¢des.’ Assim, a
alegria se torna um critério objetivo, pois nasce
da percepcdo de que o existir é afirmacao
singular imanente ao real.

Mas a satisfacdo de si pode ser uma nova
génese do pensamento? A apropriacdo da
exigéncia de preservacdo de si pode ser o
fundamento da vida intelectiva? H4 uma forma
da alegria pura que € a expressao imediata do
existir. A afirmacdo da existéncia evidencia, para
nds, um aumento de perfeicdo, pois é o préprio
imediato do que somos a primeira realidade a
ser afirmada. E o puro afeto compartilhado por
todos. Ora, s6 hd dissociacdo imaginativa quando
esse afeto é mediado por interpretacées que
submetem as experiéncias a um regime de signos
que impoem formas capazes de obscurecer as
proprias experiéncias. O que as opinides fazem
¢ justamente separar a poténcia reflexiva dos
acontecimentos. Mas a reflexdo é uma poténcia
que escapa das opinioes. A reflexdo equivale ao
esforco de compreensao da vida a partir de um
plano onde as percepcbes das modificacbes
ocorridas em nds sdo expressas tendo em vista a
percepcdo de que compartilhamos afetos
comuns. A preservacdo de si é um afeto em
comum. A satisfacdo de si é uma possibilidade
em comum.

O real é imediatamente acessado através
das modificacbes que vivemos. O isolamento das
afeccoes como realidade de um eu é um recurso
da imaginacdo para observar um caso particular.
Entretanto, as afeccOes envolvem sempre causas
e, sendo assim, abrem a percepcao para a légica
das modificacdes, e ndo para uma interioridade
isolada. O eu é um produto da imaginacdo. A
poténcia de compreensdao dos movimentos
experimentados é uma acdo do entendimento.
A alegria continua estd completamente vinculada
a esses movimentos. Por outro lado, a extrema
tristeza ganha forca em nés a medida que o eu é

2 O retorno a experiéncia é o modo adequado de pensar
a ligacdo entre as ideias e as agdes. A interpretacdo das
acoes mediadas pelas opinides instituidas é o que impede
pensar uma génese do pensamento a partir das linhas
simples que compdem a experiéncia. A passagem para o
filoséfico é inicialmente a desativacdo de formas
(opinides) instituidas de pensar. Essa passagem ¢é
acompanhada da descoberta da afirmacdo de si como
modo da Natureza. Trata-se de um problema de transicio.
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instituido como realidade do nosso ser. A alegria
é desindividualizacdo, porque envolve o real. A
permanéncia na tristeza € a reducao da poténcia
de agir e pensar a uma unidade isolada. Nao ha
identidade. O que ha é poténcia, habito e
possibilidades imanentes.

A alegria como critério objetivo de
compreensdo da realidade é a afirmacdo dos
acontecimentos segundo os encadeamentos
necessarios. E a compreensdo da vida na
perspectiva do necessario. Mas o eu, como
mediacdo entre nds e o mundo, particulariza os
acontecimentos e os separa da légica segundo a
qual eles acontecem. A alegria pura centra a
percepcao nas condicoes de possibilidades dos
acontecimentos. A tristeza extrema centra no eu,
no outro ou no objeto. Qualquer teoria que tem
sua génese nessas trés entidades ndo pode ser
considerada teoria, e sim sintoma. A tinica génese
real do pensamento € a que comeg¢a com a nocao
de preservacao de si como principio. Ha géneses
que sao sintomas presos ao limite da extrema
tristeza. A diferenca de Spinoza em relacdo a
Platdo e a Hegel é justamente ndo confundir o
sintoma com o real. Por exemplo: os efeitos de
uma decepcdo se explicam mais pelas
expectativas em relacdo ao futuro do que pela
insuficiéncia do real. Nao ha insuficiéncia no real,
nem hd um negativo que move o desejo. O desejo
move-se a partir do esforco de preservacao de
si. Os equivocos nascem porque, entre o desejo
e as coisas, sdo produzidas imagens que podem
constituir ligacoes nocivas com as coisas. Mas
essas imagens sao nossas herancas do mundo.
E, por outro lado, a alegria reflexiva permite a
compreensao do que nos é mais favoravel para
continuar na existéncia.

A mente pode refletir as condigdes
esséncias dos acontecimentos na Natureza. O que
permite a reflexdo é o fato de que constituimos
modos de acessibilidade ao real. Formamos
planos de acessos e nos compomos com o todo.
Pode haver o melhor plano? Essa € a verdadeira
questdo do pensamento. O melhor implica
variacoes de perspectivas. O melhor é o que inclui
mais variacOes possiveis. No entanto, as variagoes
jamais se separam da satisfacdo de si como
principio. Pois o melhor é o que permite a todas
as poténcias afirmarem-se como livres.

O conhecimento do que é essencial ndo
pode se expressar sendo como liberdade prépria
e utopia da liberdade. As condicOes essenciais
sdo as percepg¢oes imediatas de que, dada uma
sequéncia em que conhecemos o que permite sua
efetivacdo, encontramos um uso adequado desse
encadeamento. Conhecer € usufruicdo adequada
das sequéncias necessarias dos acontecimentos.
Trata-se mais de fazer um esvaziamento das
representacoes que sobrecarregam nossa mente
do que assimilar compulsivamente mais opinides.
O essencial é uma linha de passagem. E tudo
que nao € refletido a fundo € opinido. Tudo que
ndo vira proprio é opinido.

Ainda nado sabemos o sentido real da
afirmacdo de Spinoza quando escreve sobre
gozar os prazeres no limite da saude. Conhecer
esse limite ndo seria afirmar a animalidade do
homem? A concepc¢do de amarelo expresso por
Vermeer seria uma representacdo da cor, ou
afinidade instintiva com o amarelo? As
representacdes existem. Por outro lado, é
necessario preservar a reflexdo como movimento
que decorre de um efeito imediato — efeito ndo
mediado pelas opinides instituidas. Trata-se de
preservar o gozo no limite de um movimento
continuo. A saude € o continuo, e a doenca é o
esforco de continuacdo numa circunstancia
adversa. As opini0es sdo adversas a verdadeira
percepcdo. De fato, refletir é produzir uma
passagem na ordem das opinides. Essa passagem
¢ a nossa animalidade preservada a partir dos
mais variados movimentos exigidos pelo nosso
ser. Um corpo que se recompde pelo amarelo
assimila o imediato dessa cor em certas
frequéncias. Conhecer é saber usar essas
frequéncias.

As condicOes essenciais sdo percebidas de
um s6 golpe de vista, pois o entendimento
mantém um vinculo indissocidvel com o que nos
é excelente. Mesmo as criancas ja fazem suas
distincdes a partir de um critério de
agradabilidade. Sdo imagens positivas do real
que constituem inclinacoes rapidas por odores,
gostos, sons, texturas, visoes. Mas sozinhas elas
sucumbiriam rapidamente pelo fato de que a
agradabilidade somente ganhara consisténcia
quando a percepgao passar a operar a partir do
conhecimento das afinidades e divergéncias entre
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as coisas. A transicdo do estado infantil ao estado
de entendimento passa necessariamente pelo
aperfeicoamento do critério de agradabilidade.
Sendo a crianca o adulto sem a capacidade de
usar adequadamente os recursos proprios da
nossa natureza, o adulto é a crianca como
necessidade de transicdo continua. Jamais o
critério de agradabilidade se separa de nos. De
forma equivocada ou adequada, esse critério
opera.

Um critério de transicao € sustentado pela
nocdo de inseparabilidade dos atos do que é
imaginado ou entendido como o melhor. A
alegria continua como critério é, sem duvida, o
modo adequado da transicdo. Ora, um afeto de
aumento de poténcia decorrente de um
movimento em que nds SOMOs a causa permite a
percep¢do de nés mesmos como seres capazes
de conceber realidades que nos afetam
positivamente. O sentimento de existéncia de
acoes capazes de produzir um efeito de alegria
naquele que as realiza e daquelas que sdo
estimadas € o que alimenta a continuidade dessas
acoes. Tendemos a repeticdo de tais acoes.
Entretanto, o problema é entender por que a
repeticdo pode se prender ao que contraria o
esforco de melhor preservacao. Por que o critério
de agradabilidade pode se limitar, por exemplo,
a acumulacéo de dinheiro como fim? Talvez o
medo da perda mesclado ao gozo da acumulacao
possa ser uma hipétese razoavel. Assim, o critério
da alegria continua pode ajudar a superar uma
forma de preservacao de si decadente, isto €, que
estd presa a mera acumulacdo como fim?

Que acao condiz mais ao que pode nossa
natureza? Toda acdo envolve aliancas.
Compartilhar um sentido é o que mais condiz a
nossa poténcia. Por isso, o uso de um vocabuldrio
corrente é para Spinoza uma regra de vida, que
tem a funcao de compartilhar o pensamento a
partir de termos usados frequentemente. A
concepcao de sentidos pode comecar dos termos
ja utilizados entre nds. As préprias definicoes
sobre o real podem ser enunciadas com os
recursos da propria linguagem corrente.

O trabalho do pensamento implica a
acessibilidade compartilhada. Constituir acessos,
transicOes, passagens € proprio da alegria ativa;
mas hd as formas de obscurecimentos do
pensamento. E quando o acesso é obstruido por

alguma forma de poder abusiva. Nao pode haver
mistério na praca publica. Mas ha mistificacoes
abusivas no mundo. O que sempre regera a
filosofia é o principio da clareza, a publicizacao
radical. Trata-se de compartilhar um esforco de
compreensdo de um problema real. Mas ¢é
possivel uma transicio do pensamento? E
possivel constituir novas maneiras de pensar que
escapam a ordem das finalidades ilusérias? E
possivel um pensamento que comeca pela
afirmacao da preservacao de si como exigéncia
de superacio de formas equivocas do desejo? E
possivel uma nova génese do pensamento? Serao
sempre os problemas da vida que forcardo a
critica as formas de pensar. O real se impoe. E o
verdadeiro trabalho é constituir acessibilidades
nele.

Perceber o real como afirmacao absoluta
de si produz uma forma de alegria que decorre
do fato de a vida surgir como movimento
incessante e variado de coisas. E a percepcio de
uma poténcia infinita através das variacoes
continuas de coisas. A pulsacdo da vida se
expressa como nexos, aliancas, convergéncias,
divergéncias. Estamos no interior dessa pulsacao,
e seguindo conforme as mesmas sequéncias
ocorridas no real. O eu é constantemente
assimilado pelo todo-poténcia que o livra da
ilusdo do isolamento. O sentimento de um eu
isolado é uma ilusdo nociva. Sé hd o real.
Compartilham-se o calor e o frio. Da janela ja
sabemos que o mundo se impoOe com suas formas
variadas de ser e com seus pontos de intersecoes.
Mas o compartilhar pode ser obstruido por
formas de desejo externas que sdo incompativeis
com a nossa.

O critério do pensamento verdadeiro é a
alegria continua. Mas podemos permanecer na
imaginacdo, com um acesso restrito ao real. Essa
parcialidade nos deixa, no méximo, no limite das
alegrias passivas. Nesse limite, a alegria e o
prazer se confundem. Os bons efeitos causados
pelas coisas nos mantém nesse limite. E esse
limite se transforma em um circuito, uma
trajetdria. As alegrias passivas constituem
caminhos, viram habitos. O acesso ao
pensamento pela compreensao desse circuito ja
mostra o desejo como afeto constitutivo de
trajetdrias. A verdade € a génese dessa trajetoria,
que comeca por percepcoes mais evidentes.
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A evidéncia das percepcoes € realizada
pela reflexao. A cada passo, o processo reflexivo
produz um efeito que estd associado a uma
descoberta. O efeito é produzido pela percepcao.
Ora, como o processo de descoberta exige
continuidade, entdo, a cada passo, o efeito é
retomado como um afeto nascido da reflexdo
mesma. Se a reflexdo nao fosse um modo de sentir,
ndo haveria continuidade. Cada experiéncia do
pensamento corresponde a um afeto. As ideias
que decorrem do processo realimentam a
trajetdria.

A alegria continua é uma dimensdo da
nossa natureza, porque somos um esforco de
compreensao da nossa natureza. E, de fato,
continuamos os movimentos que produzem em
nos algum nivel de alegria, seja passiva ou ativa,
pois ndo hd voluntarismo intelectual. Pensamos
porque nos afetamos pelas relagdes com as
coisas, os outros, as opinioes. Guardamos certos
efeitos e podemos percebé-los segundo a
perspectiva da necessidade ou parcialmente. No
primeiro caso, ligamos os efeitos as causas e, no
segundo, olhamos os efeitos separados de sua
génese.

A percepcao a partir da génese pode
comecar pelo efeito, mas fazendo um trabalho
de ligacdo desse efeito ao modo como ele é
constituido. Esse trabalho é uma acdo do
pensamento. E uma alegria ativa. Sendo a alegria
aumento de poténcia, entdo o que torna esse
afeto ativo é o trabalho continuo de compreensao
compartilhada do real. Alegria ativa é trabalho
que decorre da poténcia mesma do pensamento.
E ter esse afeto como critério significa que o
trabalho o causa e é nutrido por ele.
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