Antonino Infranca

Sabe-se que, marcadamente, a verdadeira e propria virada no pensamento
vivido de Lukdacs surgiu a partir de 1930, quando, em Moscou, o filésofo leu os
Manuscritos Econémico-Filosdficos de 1844, de Marx, até entdo inéditos.

Para um homem que fez da reflexdo tedrica a estrela polar da sua vida, a
descoberta de um texto tdo profundo, humano, critico, representou de fato uma
verdadeira e propria revelacdo, tanto que a definiu como a “revelagdo no caminho de
Damasco” da sua vida. Nao ¢ aqui o lugar para explicar toda a amplitude de tal
descoberta, mas posso sintetiza-la numa s6 frase: Lukdcs descobriu a concretude
ontologica do pensamento de Marx. Por concretude pretendo dizer aquele retomar
continuamente as coisas, aos homens, a realidade concreta — seja empirica ou existente
—, que estdo externos ao Eu; por onfologica entendo aquela realidade concreta, uma
realidade social e histdrica, produzida por um ser social e histdrico, que ¢ um ser
humano o qual pertence ao género humano e se reconhece em tal pertencimento.

Se, até aquele momento da vida, Lukdacs tinha vivido segundo o mais
cartesiano espirito do cogito ergo sum, nos Manuscritos de Marx descobre que o ser

humano antes ¢ e depois pensa. A objetividade da realidade externa modela a

ubjetividade do ser humano, enquanto o contrario, apesar de ndo ser impossivel, ndo é
abitual na vida cotidiana; provavelmente possa acontecer em momentos excepcionais,
ue, na condicdo de excepcionais, ndo sdo a norma, sendo raros na existéncia dos seres
umanos. Naquele instante terminou o0 momento revoluciondrio de Lukécs; quando a
sua subjetividade revoluciondria entrara em forte contradi¢do com a realidade social,
politica e econdmica a ser transformada, isto ¢, a realidade capitalista. Com Marx
descobre que o capitalismo deve ser compreendido nos seus momentos mais radicais,
incorporado e superado. Nao que o Marx, entdo publicado, ndo tivesse mostrado esta
sua capacidade de ler até os alicerces do sistema capitalista, mas nos Mansucritos
Economico-Filosdficos de 1844, Lukacs descobre o momento genético da critica da
economia politica, que seria a leitura radical e critica de Marx aos fundamentos do
modo de produgdo capitalista. Assim, este momento genético lanca uma luz
clarificadora sobre as obras sucessivas de Marx, fazendo Lukacs descobrir a estrutura
ontoldgica do pensamento marxiano. A génese da critica da economia politica € a
descoberta, por Marx, do carater materialista, insuperavel, da vida humana. Lukdcs

sintetiza tal descoberta com esta afirmacao:

36 Traducdo de Adriano Lopes. Revisdo da traducdo de Mario Cella. 97
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[...] nos Manuscritos Econémico-Filosoficos, cuja originalidade inovadora
reside, ndo menos importante, no fato de que, pela primeira vez na historia da
filosofia, as categorias econdomicas aparecem como as categorias da produgdo e
reprodu¢do da vida humana, tornando assim possivel uma exposi¢do ontoldgica
do ser social sobre bases materialistas.’’

Lukécs sabe que no alicerce do capitalismo, como em qualquer sistema de produgdo de
riqueza, esta o0 homem, mas ndo o homem na sua abstrata humanidade, e sim na sua concreta
condi¢do de ser humano explorado, alienado e estranhado pelo modo de produgdo de riqueza.

O capitalismo tem a sua especifica forma de produgio e reproducgio da vida e da existéncia
humana. Esta é a concretude da condi¢do humana tipica do capitalismo. E uma visdo
antropologica, porque ¢ uma visdo ontologica do ser humano; é o ser-propriamente-assim do
homem na época do capitalismo. Lukacs entende que a acdo revoluciondria contra o sistema
capitalista ndo pode ser concebivel em curto prazo, porque o capitalismo impds a sua ontologia a
humanidade, impds uma forma ontoldgica capitalista ao ser social. Nao entender este aspecto
radical do capitalismo significa aguardar a sua crise derradeira em curto prazo. Marx, n'O capital,
descreveu o lento e inevitavel processo de afirmac¢do do capitalismo no curso dos ultimos cinco
séculos de construgdo do ser social capitalista; um processo que dificilmente se pode derrubar em
pouco tempo. Se esta derrubada pdde ter acontecido na Russia, na realidade o processo
revoluciondrio tornou somente possivel a derrubada, ndo se caracterizando ainda em ato; esta no
ambito dos revolucionarios, mas para realizé-lo precisa-se, antes, compreender o ponto de partida
da derrubada, isto €, o ser social burgués e depois definir o ser social tout court. De fato, deve ser
entendido que o comunismo — a dimensdo real na qual se realiza o ser social — ndo estd em

contraposi¢do a sociedade burguesa, mas € o “reino da liberdade”, como o definiu Marx:

O Reino daliberdade (Reich der Freiheit) comeca apenas 14 onde cessa o trabalho
determinado pela necessidade e pela finalidade externa; encontra-se [...] para
além da esfera da producdo material verdadeira e propria [....] para além disto
comega o desenvolvimento das capacidades humanas (culturais) que ¢ um fim em
sim mesmo, o verdadeiro reino da liberdade.”

37 G. Lukacs, Ontologia dell'essere sociale, tr. it. A. Scarponi, Roma, Editori Riuniti, 1976, vol. I, cap. IV, § 1, p. 264.
G. Lukécs, Para uma ontologia do ser social 1. Sdo Paulo, Boitempo, 2012, p. 294-285(Ed. brasileira. Nota do tradutor).

38 Karl Marx, I/ capitale, 111, cap. 48, tr. it. M. L. Boggeri, Torino, Einaudi, 1975, pp. 1101-1102. 08
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O Reino da liberdade ¢ o momento no qual a histodria, até agora conhecida, a pré-historia,

perpassa pela verdadeira historia do homem, pela libertagdo do trabalho alienado, pela realizacao
do ser humano em toda a plenitude de seu pertencimento ao género humano (Gattungsmdissigkeit).

Lukécs indica com clareza quando o ser humano entra na condi¢do de pertencer ao género:

[...] como a consciéncia especifica humana s6 pode nascer em relagdo com a
atividade social dos homens (trabalho e linguagem) e como consequéncia dela,
também o pertencimento consciente ao génegro se desenvolve a partir da
convivéncia e da cooperagdo concreta entre eles.

~ 40
O homem se sente homem quando age com os outros seres humanos, e a sua co-agio ¢
interagdo fundam a humanidade concretamente, isto ¢, mediante agdes praticas livres e ndo

forcadas.
Marx ja analisou e descreveu os alicerces da sociedade capitalista na sua critica da

economia politica, mas naturalmente nao descreveu o ser social do capitalismo, a ndo ser em tragos
gerais e em singulares e especificas indicacdes, ao longo das suas obras. Lukacs se poe a tarefa, ndo
de continuar a critica da economia politica, que, em contrapartida, havia continuado Lenin,
sobretudo em relagdo a economia agricola, mas sim de analisar e descrever a ontologia do ser social
burgués. Hegel havia descrito esta ontologia social, mas a ocultou sobre 4 sua ldgica, afirmando,
justamente, que logica e ontologia sejam a mesma coisa. Lukacs ndo se pds a analisar ponto a ponto
a Logica de Hegel para inverté-la e fazer emergir a ontologia que estd em seu alicerce. Seria um
grande trabalho e espero que a qualquer momento algum marxista o faca, algum marxista que
queira continuar a obra de Marx e de Lukdcs, algum marxista que queria deixar o seu nome na
histdria, ainda em curso, do marxismo. Digo também Marx, porque pelo menos sobre algum ponto
da Légica de Hegel alguns completaram este trabalho de desvelamento da ontologia do ser social
capitalista. Refiro-me a Enrique Dussel e ao seu breve ensaio Semelhanc¢as de estrutura da logica
de Hegel e O Capital de Marx, no qual mostraque o ser hegeliano tem como seu fundamento o
valor, por conseguinte, tem a sua fonte originaria (Urquelle, escreve Marx) no trabalho.
Mostra, ademais, que o ser-ai ou o ser determinado tem como fundamento a mercadoria, bem
como aponta que a qualidade tem como fundamento o valor-de-uso, que a quantidade tem como
fundamento o valor-de-troca e que a medida tem como fundamento o dinheiro. Ainda expde que a
esséncia tem como fundamento o capital, porque a passagem a esséncia ¢ a transformagio do

dinheiro em capital, e que a esséncia como reflexdo em si mesma € a produgao.

39 G. Lukacs, Ontologia dell’essere sociale, cit., vol. 1, cap. IV, § 3, p. 381. (Ed. brasileira. G. Lukacs, Para uma ontologia

do ser social 1. Sao Paulo, Boitempo, 2012, p. 400. Nota do tradutor).
40 Aquino sentido cooperativo; co-agdo, uma a¢do em conjunto. (Nota do tradutor).
41 G. Lukacs, Ontologia dell'essere sociale, cit.,vol. I, cap. 11, § 1, p. 195.

adernos do Serta

“[...] dando expressdo a sua nova ontologia nessa nova logica, ele sobrecarregou as categorias logicas de conteudos
ontoldgicos, englobando incorretamente em suas articulagdes relagdes ontologicas, além de ter deformado de varias
maneiras os importantissimos conhecimentos ontoldgicos novos ao forcar seu enquadramento dentro de formas
logicas” (Ed. brasileira. G. Lukacs, Para uma ontologia do ser social 1. Sdo Paulo, Boitempo, 2012, p. 212. Nota do
tradutor).

Este ensaio esta contido na antologia de E. Dussel, Historia de la filosofia y Filosofia de la Liberacion, Bogota,
Nueva America, 1994, pp. 187-201.
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Além disso, indica que o mundo fenoménico ¢ aquele da circulacdo de mercadorias e do
dinheiro, isto &, circulagdo do capital, e que a realidade como unidade da esséncia e da existéncia é
arealizag¢do do capital como unidade do processo produtivo e circulante; reassumindo, em termos
gerais, a analise de Dussel, que deveria ser retomada passo a passo pela Logica deHegel e O Capital
de Marx. O qual conclui com simplicidade marxista:

Marx tem Hegel em mente porque no discurso dialético afirma uma positividade
ndo incluida no processo dialético do dinheiro nem do capital. O dinheiro se

converte em capital, porque o trabalho vivo foi subsumido (formal e realmente,
segundo os casos) nesta dialética*’

Lukdcs, na sua Ontologia, afirma que “o trabalho, por conseguinte, pode ser considerado
o fendmeno originario [ Urphdnomen], o modelo [ Modell] do ser social”. Lukécs usa o conceito de
trabalho como Marx havia usado, isto €, como fonte origindria do capital e como o havia usado
Hegel, isto €, como o ser que se transforma no nada. Mas esta estreita relacdo entre Hegel e Marx
para Lukdcs se tornaré clara apenas depois da leitura dos Manuscritos Econémico-Filosoficos de
1844.

Lukécs, depois de o nazismo tomar o poder na Alemanha, sera forgado a deixar Berlim,
onde vivia, para se transferir ao Unico pais que lhe podia oferecer asilo, isto €, a Unido Soviética,
que ndo reconhecia o regime fascista hiingaro de Horthy, o qual havia condenado Lukacs a morte. A
URSS nunca extraditou Lukacs para a Hungria, procedimento que a Austria tinha iniciado no final
da década de 1920 e que havia forgado Lukacs a se transferir para a Alemanha. Em Moscou, no ano
de 1933, o clima politico estava marcado pelo inicio do stalinismo e, no ambito da cultura, pelo
zhdanovismo. Por isso, qualquer manifesta¢do que ndo fosse na linha do DIAMAT era considerada
um ato de infidelidade politica que poderia custar a vida. Lukécs, que no passado havia tido varias
divergéncias no interior do partido Comunista Hungaro, conduziu uma pesquisa € uma produgao
cientifica extremamente prudentes, apesar de nunca estar alinhado com as diretrizes dos dirigentes
stalinistas. Aqui ¢ suficiente lembrar a sua andlise do pensamento do jovem Hegel, totalmente em
oposicdo a interpretagdo oficial vigente que via em Hegel o maximo representante da Restauragao
alema. Damesma forma, a sua andlise preferindo o realismo literario burgués aquele socialista.

Como escrevi acima, Lukdcs, a partir da leitura dos Manuscritos Econémico-Filosdficos
de 1844, comega a elaborar uma propria concepgao ontologica do ser social. Nao a desenvolve com
uma critica da economia politica, preferindo uma analise critica da ontologia social dos filésofos
burgueses e, sobretudo, com uma andlise do ser social burgués desenvolvida sobre a grande
literatura burguesa. Lukacs sempre esteve interessado pela critica literaria. A sua formagao
intelectual € de critico literario e teatral antes de ser filésofo. Por esta razio, realiza a sua intentio
ontoldgica na anélise dos tipos humanos burgueses, assim como estes vém descritos pelos seus

grandes autores das literaturas francesa, inglesa, alema e russa, as literaturas que melhor conhecia.

43 [vi,pp. 198-199.
44 Cf. G. Lukacs, Ontologia dell'essere sociale, tr. it. A. Scarponi, Roma, Editori Riuniti, 1981, vol. II, cap. 1, p. 13. Sobre o

sentido de “fendmeno originario”, “modelo”, “principio”, “fundamento” etc. cf. o meu livro Trabalho, Individuo,

Historia. O conceito de trabalho em Lukdcs, Sao Paulo, Boitempo, 2015. 100
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Como eu disse acima, a concretude da vida humana € o objetivo da pesquisa de Lukacs, e
nos anos do stalinismo néo € possivel falar de uma ontologia marxista, mas se pode falar de uma
estética marxista, porque a estética ¢ um terreno virgem, onde o regime ndo havia ainda ditado suas
regras, limitando-se a exprimir as normas do realismo socialista. De fato, em 1934, Lukdacs publica
um ensaio muito importante para o posterior desenvolvimento da sua concepgdo ontoldgica: Arte e
verdade objetiva. 1934 é o segundo ano de residéncia de Lukacs em Moscou e € também o ano do 1°
Congresso dos Escritores Soviéticos (agosto), onde Zhdanov fixard as normas do realismo

socialista. Naquele ensaio, Lukacs afirma, a propésito da tarefa do artista:

Quando ele da a eles a forma de homens e situagdes exemplares (unidade de
individual e de tipico), quando torna imediatamente experimentavel uma riqueza
0 qudo maior possivel de determinagdes objetivas da vida como caracteres
particulares de homens e situacdes individuais, surge o seu 'mundo préprio', que €
o espelhamento da vida na sua movimentagdo complexa, da vida como processo e
totalidade, mesmo porque intensifica e subverte na sua complexidade e em seus
particulares o usual espelhamento dos fatos da vida a partir do homem?

Este ensaio se pode considerar como a primeira expressdo da concepc¢do ontoldgica de Lukacs,
sobretudo porque trata difusamente do problema do espelhamento. Trata-se, também, da vida
cotidiana, da sua complexidade, temas que sdao retomados amplamente na Ontologia do ser social,
porque a vida cotidiana é, intimamente entrelagada com o “trabalho, a relagdo correta do homem
com a realidade essente em si, transcendente a consciéncia, [ela]é inteiramente o problema central
da vida cotidiana, da praxis cotidiana”‘.mO mundo do trabalho é o mundo da vida dos seres humanos,
porque nele dispensam a maior quantidade de tempo consciente da sua vida cotidiana. A
representacdo artistica deste mundo do trabalho e da vida cotidiana dos seres humanos é o ambiente
real que o artista deve propor a aten¢@o do apreciador da obra de arte.

Lukacs chega ao ponto de sustentar que

quanto mais 'desprovida de arte' ¢ uma obra de arte, quanto mais resulta
simplesmente vida, natureza, tanto mais claramente aparece que ela é, de fato, o
espelhamento concentrado da sua época, tendo em sua forma, apenas, a fungdo de
exprimir esta objetividade, este espelhamento da vida na maxima concretude e
clareza das contradi¢des, da qual estatiltima é movida.

Por desprovida de arte, deve-se entender a reducdo da representagdo subjetiva da
realidade, que tende a ocultar a realidade, sem cair no oposto do excesso de representacio objetiva,
isto €, no espelhamento fotografico. Esta privagdo de arte permite, entdo, a emersdo da vida e da
natureza e a redugdo da forma a respeito da concretude da complexidade do ser humano vivente. O
tipico ¢ a categoria que Lukdcs usa na sua concre¢ao do realismo em literatura e, mais geralmente,

em arte.

45 G. Lukacs, “Arte e verita oggettiva”, in G. L., Arte e societa, vol. I, Roma, Editori Riuniti, 1977, p. 160. O ensaio contém
as necessarias citagdes de Stalin que consentiam a publicag@o. Aparece em Internationale Literatur, mas foi escrito
provavelmente antes de agosto. Foi republicado por Lukacs apenas vinte anos depois, em 1954, isto é, um ano depois da
morte de Stalin e do inicio da desistalinizagao.

46 Q. Lukacs, Ontologia dell'essere sociale, cit., cap.1, § 2, p. 55.

47 G. Lukacs, “Arte e verita oggettiva”, cit., pp. 176-177. 101
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Aqui cabem duas consideragdes. A primeira consideracdo, que, de qualquer forma, ¢é
conhecida ou quase: Lukécs ndo foi um pensador de estética em sentido amplo, ndo teve uma
consideracdo e talvez uma consciéncia ampla de todas as formas artisticas, mas se concentrou,
sobretudo sobre a literatura, com poucas e escassas excursdes em outros campos da arte. A sua
concregdo estética permanece ligada a critica literaria. A segunda consideragdo ¢ que a sua
concepcao estética estd fortemente articulada ao realismo, por isso cada forma de vanguarda ¢
excluida de sua atencdo. Por este motivo grande parte da produgdo artistica do século XX lhe
permanece substancialmente estranha. Estas duas consideragdes ndo sdo, naturalmente, absolutas;
admitem revogagdes e limitagdes, mas me servem para passar as motivacdes mais profundas da
concrecdo do realismo em Lukécs: a procura continua e constante, por toda a sua longa vida
intelectual, pela verdade objetiva.

Para Lukécs toda forma de vanguardismo era uma expressio subjetiva da verdade, isto &,
aquilo que era verdade para o artista, para um grupo de artistas, para um movimento artistico, mas o
objeto real, a coisa em-si, permanecia fora da expressao e da compreensao estética, isto €, do artista
e, por seu intermédio, do apreciador da obra de arte. Reitero: para Lukdcs o artista na obra de arte
devia exprimir a verdade objetiva da realidade na qual vivia; por conseguinte, da realidade
historica, social existencial, econdmica etc. Uma concre¢do do género ndo gera consenso, mas
dissenso, criticas e oposi¢des. Talvez, também por isto, Lukacs ndo € considerado por aquilo que ¢:
um dos maiores criticos literarios do século XX. Também os seus criticos, mais livres de pré-juizos
e preconceitos, reconheceram em Lukdcs grandes capacidades analiticas, possuindo instrumentos
tedricos para uma critica literdria, limitada a produgao literaria do realismo, mas de notavel nivel
teorico.

O ponto de partida da arte € uma constatacdo que pode parecer banal: “A base de qualquer
correto conhecimento da realidade, e ndo importa que se trate da natureza ou da sociedade, é o
reconhecimento da gbjetividade do mundo externo, isto ¢, da sua existéncia independente da
consciéncia humana”. Para a filosofia anterior a Hegel e ao marxismo, a realidade externa ao sujeito
ou era concebida como incognoscivel em si mesma (Kant) ou era forma espiritual (Berkeley) ou
representacdo subjetiva (Schopenhauer). Lukdcs, continuando a tradigdo marxista, considera que a
mente humana espelha a realidade externa, o sujeito assume em si o objeto, segundo um processo
dialético, que lhe permite antes conhecer e depois transformar a realidade dentro da qual vive. Isto

ocorre no trabalho e na arte, que sdo formas de praxis:

A relagdo da dialética materialista com a praxis, o seu surgir da praxis, o seu
controle mediante a praxis, o seu papel primario na praxis dispensam dela
profunda compreensdo da esséncia dialética da realidade objetiva e da dialética
do seu espelhamento na consciéncia humana:’

48 Muitas vezes em suas criticas ao stalinismo, Lukacs se prende ao subjetivismo tipico do método e do dogmatismo
staliniano. (cf. G. Lukacs, “Sul dibattito tra Cina ¢ Unione Sovietica”, tr. it. Di F. Codino, in G. L., Marxismo e politica
culturale, Torino, Einaudi, 1977, pp. 147-148). O stalinismo era para Lukacs uma forma de hiperracionalismo
subjetivista no mesmo nivel de um vanguardismo artistico.

49 Q. Lukdcs, “Arte e verita oggettiva”, cit., p. 143.

s0 Ivi, p. 148.
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Por isso os fundamentos da verdade objetiva sdo dados pela relagdo dialética entre sujeito
e objeto, relacdo pratica que pode se modificar no seu curso, em dependéncia da realidade externa e
das finalidades relacionadas do sujeito agente, bem como da prépria reflexdo subjetiva.

Segundo a sua concepgio, o artista, o intelectual, exprime a realidade objetiva, mediante
um reflexo subjetivo dela. Porém, a subjetividade do artista ¢é, por sua vez, limitada pela
objetividade da realidade: o artista ndo pode criar ou produzir uma realidade subjetiva, mas deve
sempre refletir a realidade objetiva. Este deve ndo ¢ um dogma, mas a indicagdo de uma tendéncia
que deve permanecer. Naturalmente os criticos de Lukacs mais rigidos mentalmente, ou mais
fechados em seus esquemas tedricos, trocaram o deve por um principio dogmatico, nio
compreendendo a fineza da sua concepcao. Mas € certo que uma tal concepgdo ndo era extensiva a
producdo artistica subjetivista, tdo ampla no século XX, que tem como caracteristica uma
justaposi¢do mecanica e uma pura contemplacdo da realidade: “Uma parte da natureza deveria ser
reproduzida mecanicamente, isto €, de modo falsamente objetivista, e por isso se tornar poético
pelo fato de trazer a luz uma subjetividade simplesmente contempladora, isolada da praxis, da
interacdo prética”s.lEste excesso de subjetivismo desloca a atencdo do apreciador, da obra de arte
para o seu autor, exige ao expectador um conhecimento profundo do autor, da sua producao e de sua
historia de vida, enquanto a realidade objetiva ndo tem mais qualquer importancia; ao contrario, ¢
ocultada por sua representacdo subjetiva. A verdade € que a realidade esta sob os olhos de todos e ¢
facilmente compreensivel com um ato de intuicdo imediata.

O central da questdo estd, para mim, de fato, no uso dos instrumentos tedricos de
compreensdo da obra de arte: pela producéo artistica subjetivista, aquela da arte de vanguarda, o
apreciador da obra deve se amparar com instrumentos especificos de compreensdo e, em
consequéncia, acaba participando da propria obra, porque compreende o sentido deste processo, a
tendéncia, completa a propria obra, chegando ao ponto de atribuir o prdprio sentido a obra,
frequentemente pondo de lado o sentido que o autor lhe dera, que, alids, frequentemente néo ¢ facil
de compreender. Para a produgio artistica e objetivista ou realista, a obra é completa em si mesma;
o apreciador deve compreender intuitivamente e imediatamente o sentido da obra, porque ele ¢
explicito, claro, objetivo, real; o apreciador participa do mesmo mundo tedrico do artista. A
produgdo subjetivista pede o uso de meios tedricos proprios do apreciador, a producdo objetivista
exige apenas um ato intuitivo ou imaginativo; a primeira ndo se importa da forma artistica, mas da
mensagem, a segunda faz a importancia da forma artistica o maximo da expressao da realidade,

porque se ndo existe realismo na forma, ndo é possivel a compreensao da mensagem.

St Ivi, p. 153,
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Retornemos a questdo central deste ensaio, isto €, a relacdo entre realismo e ontologia. Lukécs
retoma de Engels a concepc¢do de que o realismo € o dar forma a caracteres tipicos em circunstancias
tipicas, de tal modo que o realismo seja a expressdo da realidade mais intima das coisas e dos seres,
sobretudo do ser social e historico dos homens. O tipico deve respeitar duas regras:

em primeiro lugar, deve evitar o erro de contrapor o tipico, o universal o momento das
leis, ao singular, o erro de dilacerar teoricamente a inseparavel unidade de singular e
universal, que sempre esta presente na pratica de todos os grandes poetas de Homero a
Gorki. Em segundo lugar, precisa compreender que tal unidade de singular e universal,
de individual e tipico, ndo ¢ uma qualidade do conteudo da literatura considerada
isoladamente, para a qual a forma artistica seria apenas um expediente técnico para

. . , y s . ~ I 53
exprimi-la, mas €, ao contrario, um produto daquela interagao entre contetido e forma.

O tipico &, por conseguinte, o universal que se exprime nos momentos singulares, de modo a
formar uma unidade inseparavel de universal e singular, um in-dividuum, um individuo que nasce da
relagdo de contetido e forma. Esta relagdo ¢ especifica somente da arte ou se pode encontrar em outras
formas do pensamento humano? Para Lukdacs a arte tem o mesmo processo abstrativo das formas
logicas, isto €, arepresentacdo da realidade € uma abstracdo como o reflexo da realidade no pensamento
sob a forma logica. Eis porque a arte, como a logica, procura o universal no singular e exprime o
tipicamente real.

Na Ontologia do ser social, o tipico se apresenta sob a forma do cl/dssico: “Marx define como
classico o desenvolvimento no qual as forcas econdmicas, determinantes em ultima instancia, se
expressam de modo mais claro, mais evidente, mais sem interferéncias, mais sem desvios etc. do que
nos demais casos”s.4 Classico ¢ o desenvolvimento capitalista na Inglaterra. Lukacs usa a categoria do
classico nainvestigagdo sobre o ser social, exprime de forma mais clara que em outra situagdo as formas
tipicas do ser social no capitalismo. De tal modo, o c/dssico é elevado a modelo para poder ser utilizado
para julgar o nivel de desenvolvimento do ser social capitalista numa situacdo histdrica concreta.
Assim, Lénin ndo considerou cldssico o desenvolvimento do capitalismo na Russia, adotando o método

de Marx, enquanto Stalin
Assim, — em oposi¢do a Lenin — [...] declarou que o desenvolvimento da Unifo

Soviética era o desenvolvimento classico. Desse modo, enquanto vigorou essa
concepg¢do, foi impossivel avaliar em termos teodricos corretos o desenvolvimento
soviético e, portanto, tornar fecundas as importantes experiéncias desse periodo. O
acerto ou o desacerto de cada passo s6 podem ser julgados de maneira adequada se

. - ~ ;o 55
vistos no quadro de um desenvolvimento ndo classico:

Ouso das categorias tipico ou classico ndo permite avaliar no interior daquilo que se considera
tipico ou classico o nivel de desenvolvimento do quéo é tipico ou classico. O tipico e o classico sdo uma
espécie de ideias platonicas e no interior das ideias platdonicas ndo se pode discutir quao seja bem ou
quao seja bela a ideia do Bem ou do Belo. Se pode aplicar o Bem e o Belo a realidade e avaliar o quao

sejam boas ou belas as coisas que se pretende avaliar.

52 Cf.Ivi,p. 169.

s3 Ibidem.

s+ G. Lukacs, Ontologia dell'essere sociale, a cura di A. Scarponi, Roma, Editori Riuniti, 1976, vol. I, p. 360. (Ed.
brasileira. G. Lukacs, Para uma ontologia do ser social 1. Sdo Paulo, Boitempo, 2012, p. 378. Nota do tradutor).

ss Ivi, p. 361. (Ed. brasileira. G. Lukacs, Para uma ontologia do ser social 1. Sao Paulo, Boitempo, 2012, p. 380. Nota do
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Seibem que agora posso ser acusado de considerar Lukécs idealista s6 porque comparei o
seu método dialético aquele de Platdo. Nao tenho dificuldade de tranquilizar quem considera
Lukécs um materialista, que também eu compartilho tal avaliagdo. Os stalinistas acusaram Lukécs
de ser um idealista, enquanto eram eles a serem idealistas, porque avaliavam a realidade
subjetivamente. No fundo, o idealismo ¢ uma maneira de fazer filosofia muito facil; ndo exige um
controle das proprias concepgdes por meio do conhecimento da realidade concreta e por esta razao
se presta a um uso dogmatico e despotico, tal como fazia o stalinismo. Como disse antes, a
formagdo de um modelo, que depois se considera tipico, a maneira de Lukacs, ou classico, a
maneira de Marx, ocorre mediante uma analise da realidade concreta.

Marx estudou a fundo, minuciosamente, o capitalismo inglés e chegou a conclusdo de que
14 era o sistema capitalista mais avancado da época, porque havia respeitado mais que os outros as
regras que o proprio capitalismo inglés havia dado a si mesmo: liberdade de investimento,
produtividade crescente, disponibilidade crescente de forga-de-trabalho, disponibilidade
crescente de mercados de venda e de aquisi¢do de matérias-primas e fontes energéticas etc. A
comparac¢do do capitalismo inglés poderiamos por o capitalismo francés ou alemao, outras duas
formas de capitalismo particularmente avangado, mas nos encontraremos diante de um sistema
distorcido a respeito do inglés, sobretudo por causa da presengca do Estado como elemento
econdmico e ndo de simples regulador do mercado e da propriedade. Considerar classico o
socialismo na Unido Soviética, num so pais, ndo permitia o confronto nem com formas de
socialismo existente no passado, nem existentes no presente, em certo momento historico em
diante — de 1945 em diante —, nem, muito menos, possiveis sob o ponto de vista puramente teorico.
Se sabe que toda outra forma de socialismo existente ou pensavel era considerada por Stalin e pelos
stalinistas uma distor¢do, ou, melhor dizendo, uma heresia.

Digo heresia porque me refiro a um herético famoso, isto €, a Galileu. Se se considera o
método cientifico galileiano, um dos métodos cientificos reconhecidos universalmente como
modelo, entdo se sabe que as certas demonstragoes, isto € o uso de figuras geométricas ideais,
como uma esfera que desliza sobre um plano inclinado, tocando-o em um s6 ponto geométrico, sao
puras abstracdes ideais, e € realisticamente impossivel que existam, porque uma esfera tocaria o
plano sobre uma circunferéncia. Mas certas demonstracoes, as abstragdes ideais, sao necessarias
para a formulacdo de uma hipoétese cientifica. Husserl em sua Crise das ciéncias europeias foi
muito claro sobre este ponto e admite que “temos sempre diante de nés um horizonte aberto, a
possibilidade de um melhoramento pensdvel que se projeta para além”. O pensar para além ¢ um
elemento indispensavel da ciéncia porque permite fazer uma hipdtese melhor, que € a superagao do
bem, como o Reino da liberdade de Marx, que esta para além da realidade alienada do mundo em
ato. Sabemos que Stalin ndo queria o melhor para os seus suditos, talvez nem mesmo o bem, nao
queria confrontos com nenhum outro sistema de produc¢@o de riqueza; queria o isolamento ¢ a

propria presumida perfeicdo, como uma verdadeira e propria ideia platonica.

56 Husserl Edmund, La crisi delle scienze europeee la fenomenologia trascendentale, tr. it. E. Filippini, Milano, 11

Saggiatore, 1975,p. 55.
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Sabemos que para Platdo a objetividade do mundo era secundéaria com respeito ao
primado das ideias; ideias que podiam ser conhecidas s6 pelo sujeito. Husserl ainda mais uma vez
nos permite compreender a relagdo entre o ser do mundo e a subjetividade, apesar de, porém,
refutarmos suas conclusdes: “o primeiro em si ndo € o ser do mundo na sua indubitavel obviedade,
[...] 0 primeiro em si é, ademais a subjetividade, em quanto ela pde ingenuamente o ser do mundo e
depois o racionaliza, ou (o que ¢ o mesmo) o objetiviza”. Digo refutar porque o sujeito deve
conhecer o mundo para depois poder racionaliza-lo e para objetivar o proprio escopo ideal; a
refutacdo € necessaria para liberar Husserl das incrustacdes kantianas, mas apesar destas
incrustagdes podemos notar como o seu discurso filoséfico se move em paralelo com aquele de
Marx, porque também para Husserl € preciso superar a aparéncia para se desembarcar na esséncia,
para escolher o significado fundamental da realidade. Mas, Husserl nos d4 uma imagem precisa
daquilo que pode ser uma subjetividade livre da objetividade, como era aquela stalinista. Lukécs
ndo se inclinava para uma subjetividade livre, mas sim para uma subjetividade limitada pela
objetividade, como escrevi acima.

Concluo este meu ensaio com uma questdo de metateoria interpretativa, isto ¢, com uma
questdo de teoria sobre teoria da interpretagdo. A questdo ¢ a seguinte: pode-se considerar Lukécs
um pensador tipico ou cldssico? Esta ndo ¢ uma questdo com fim em si mesma, porque envolve a
concepgdo lukdsciana de marxismo. De fato, pdr-se esta questdo significa se se pode considerar
Lukacs um pensador cldssico do marxismo, entre os cldssicos do marxismo, um pensador
tipicamente marxista, ou ndo. Como se sabe, a heranga de Lukacs, nos ultimos anos, diminuiu
bastante na Europa, sobretudo na Hungria, onde € vetado dar o seu nome a qualquer lugar ptblico,
como uma praga ou uma rua, e ¢ aconselhavel nao falar em publico sobre o assunto ou publicar
obras sobre ele. Se este veto € devido ao fato de que Lukécs era um pensador marxista classico,
entdo o regime de Orban nos d4 uma indicacdo precisa, mas como se sabe os regimes autocraticos
ndo brilham por inteligéncia, e aquele de Orban, com as suas diretrizes, ultrapassa este campo e
entra no ridiculo, e pelo seu prdprio cardter ridiculo ndo se pode usa-lo seriamente no interior da

pesquisa cientifica.

“
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Proponho, para responder as perguntas que coloquei, usar as normas do tipico e do
classico, como o préprio Lukacs os propds. O tipico nos mostra o universal, na sua riqueza e
complexidade, mas também mantendo a particularidade, enquanto o classico mostra tudo aquilo de
modo mais claro, evidente, livre de interferéncias, de desvios etc. que qualquer outro. Por motivos
obvios de espaco, me limitarei a responder a esta pergunta fazendo referéncia apenas a Ontologia
do ser social, porque as obras estéticas e de critica literaria de Lukdcs estdo projetadas na propria
pesquisa do tipico nas obras literarias analisadas, por isso ndo é possivel cumprir um trabalho
metatedrico sobre ensaios analiticos. Teria sido possivel se Lukacs tivesse escrito romances,
querendo realizar praticamente as suas normas teoricas, mas Lukacs nunca foi um romancista. Esta
observagdo nos permite dar conta de que a Ontologia do ser social ¢ uma grande obra teorica
tipicamente marxista, porque ¢ uma obra pratica, isto ¢, nela Lukacs pde em pratica as suas
concepgoes filosdficas marxistas.

Vou por ordem. Primeiramente, devo citar Nicolas Tertulian que, ao interpretar a
Ontologia do ser social, observa: “Lukdcs pretendia por em destaque seja a tradicdo da Metafisica
de Aristoteles seja aquela da Logica de Hegel para erguer a propria ontologia. A sua obra, por isso,
queria ser simultaneamente uma 'metafisica’ e uma 'critica da razao historica”. Mas Tertulian esta
considerando a Ontologia do ser social uma obra que continua uma tradicao classica da filosofia,
estd julgando o contetdo da obra confrontando-a com outras obras daquela tradi¢do, ndo esta se
perguntando se a Ontologia do ser social é uma obra tipica do marxismo, porque o confronto ndo
deve ser feito apenas com Aristdteles e Hegel, mas também e sobretudo com Marx e Engels, que
sdo os classicos do marxismo, assim como Lukacs colocou em confronto Kafka com os realistas
burgueses, isto é, Thomas Mann. Sabemos que este confronto ndo foi sempre considerado feliz,
mas as pesquisas de Carlos Nelson Coutinho t€ém mostrado, ao contrario, que Lukacs havia,
propriamente, uma verdadeira admiracao por Kafka, também o considerando um exemplo de uma
“decadéncia artisticamente interessante”. De fato, numa correspondéncia privada com o préprio
Coutinho, Lukacs reconheceu que o seu juizo sobre Katka precisava ser revisto.

Do confronto de Lukécs com Marx e Engels emerge a continuidade daquilo que Tertulian
indica como metafisica e critica da razdo historica, da qual podemos considerar sendo dois
aspectos de uma mesma concepc¢do do marxismo; e de fato diria 0 mesmo da produgao tedrica de
Lukécs. Que o marxismo seja uma teoria critica, isto € uma critica da economia politica, da filosofia
classica alema, da politica da época, da religido crista e, por conseguinte, da razio histdrica, ndo é
necessario se prender aqui. O carater critico € tipico do marxismo, e cada pensador marxista o

interpretou, renovado e reapresentado de formas diferentes mas sempre tipicamente criticas.

58 N. Tertulian, “Teleologia e causalita nell'ontologia di Lukacs”, in Critica marxista, n°. 5, settembre-ottobre 1980, a.
XVIIIL, Roma, p. 90. Também Férenc Tokeire conhece o carater ao mesmo tempo classico e renovador da ontologia
marxista do ultimo Lukacs, cf. F. T., “L'ontologie de I'etrésociale. Notes sul l'oeuvre posthume de Gyorgy Lukacs
(1885-1971)”, in La Pensée, n°. 206, jouillet-aout 1979, Paris, pp. 29-37.

59 G. Lukacs, 1l significato attuale del realismo critico, tr. it. R. Solmi, in G. L., Scritti sul realismo, a cura di A.
Casalegno, Torino, Einaudi, 1978, p. 944.

60 Cf. Carta deLukacs de 26 fevereiro de 1968 a Coutinho, in Lukdcs e a atualidade do marxismo, M. O. Pinassi e S.

Lessa (Org.), Sdo Paulo, Boitempo, 2002, pp. 153-154. 107
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E o carater metafisico que fez escandalo e celeuma e niio somente entre os marxistas. E
notavel a repugnancia com que o stalinismo elaborou nos confrontos da metafisica, que foi
assimilada a religido, mas sobre o fundamento da concepcao filosofica do stalinismo ndo vale a
pena se prender agora; se ndo tivesse sido um regime tragico, teria sido do mesmo naipe que aquele
de Orban, que precisamente repete como farsa aquilo que se desenvolveu outrora na forma de
tragédia. Mas, também fora do marxismo, as criticas para um livro que porta no titulo a palavra
ontologia foram ferozes e hoje um siléncio ensurdecedor circunda aquela obra. Como se sabe, para
Aristdteles a onfologia é uma das formas de metafisica, enquanto as outras sdo a psicologia e a
teologia. Assim, Agnes Heller, autora de um soberbo livro sobre Aristoteles, condenou sem
piedade a Ontologia do ser social, apesar de ter retomado os temas e as concepgdes na sua
Sociologia da vida cotidiana. Seguiram-na na critica a Ontologia do ser social, mas sem conhecer
a obra, Habermas e, com ele, Colletti, o grande senhor da filosofia italiana dos anos setenta e
oitenta. E uma verdadeira desfeita que nenhum grande pensador do final do século XX tenha
devidamente levado em conta a Ontologia do ser social, porque nos, lukacsianos, teriamos podido
contar com um juizo seriamente critico, por isso valido. Também seria vélido se tivesse sido um
juizo contrario ao de Lukécs, talvez até mais valido se fosse uma refutag@o contraria de alto nivel
para indicar os pontos fracos da obra, aqueles para aprofundar, continuar, rever, abandonar. Ao
invés, estamos convictos de ter entre as maos uma obra classica e surpreendente, mas sem uma
prova critica da sua validade surpreendente.

Mas, por que € surpreendente? Aristoteles nos responde: “Os homens, seja em nosso
tempo ou desde o principio, tomaram da maravilha a inspiracdo para filosofar”. A Ontologia do ser
social é, de fato, uma obra que surpreende pela sua novidade, pelo seu retorno as tradigdes mais
cléassicas da filosofia numa época que se deve pensar para além do moderno, no pds-moderno. Os
criticos da Ontologia do ser social perderam a oportunidade de viver a experiéncia que descreve
Aristoteles: “E indispensavel, todavia, que a aquisicdo da Sabedoria eleve, de certo modo, a um
ponto de vista que € contrario aquele que nos nos encontravamos no inicio das nossas pesquisas [ ... ]
ao ponto de vista contrario, que € também, [...] aquele melhor”. A Ontologia do ser social nos da
uma imagem propriamente contraria aquela que se tinha tradicionalmente de Marx, de um
pensador antimetafisico e antitradicional, mas era também um Marx com pouca profundidade, o
qual o pensamento era facilmente recortado em faceis citagcdes ou transformado em dogmas, um
Marx adaptado ao uso staliniano da filosofia, um uso instrumental que o afasta da pesquisa e nao
leva a verdade, mas a impde como se fosse um dogma a quem se pede para crer e nao repensa-lo.

Ao contrario, o marxismo que Lukacs nos propde € metafisico, ontoldgico, no significado
mais tradicional e banal de metafisica, isto é, peta Ta @ioka, para além da fisica, e mostrei antes o
que significa para Marx ir para além. Superar a aparéncia para ir a esséncia da realidade € a funcao
da ciéncia. Por isso o marxismo, na condi¢ao de teoria critica, isto €, que queira descobrir a verdade
objetiva, a verdade real, para além da aparéncia fenoménica do mundo das mercadorias — para citar
oinicio de O capital —, ¢ uma teoria metafisica porque quer descobrir o trabalho vivo para além das
mercadorias. O trabalho vivo € o trabalho do homem, do ser social; por conseguinte o marxismo ¢
ciéncia, ¢ ontologia do ser social. Mais uma vez, Aristoteles nos ensina que a metafisica ¢ uma

ciéncia com um carater tipico:

6l Aristotele, Metafisica, Libro1 A, 982 b 10.
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E claro que nés nos dedicamos a tal investigagdo sem ter em vista alguma
necessidade que a ela seja estranha, mas como nés chamamos livre a um homem
que vive por si e ndo por um outro, assim também consideramos tal ciéncia como
aunica que seja livre, ja que ela apenas existe por si so.

Este carater tipico do marxismo, isto €, ser uma teoria critica e livre, provém propriamente
do seu ser uma metafisica, uma ontologia do ser social. Nao ¢ um carater unicamente tipico do
marxismo, mas de todas as filosofias classicas, € nds sabemos que os criticos da metafisica, a
maneira de Heidegger, foram pensadores que serviram os seus sistemas de pensamento aos
sistemas politicos totalitarios. Lukéacs ndo foi um apoiador do stalinismo, mas um critico seu,
primeiro dentro dos limites de liberdade de pensamento que lhe permitiam dentro do stalinismo,
depois, com o passar do tempo, sempre mais abertamente, até o ponto de participar da Revolucao
Hungarade 1956, isto €, lutando na pratica contra eles.

Depois de ter descoberto o pensamento ontoldgico e metafisico de Marx, Lukacs
desenvolveu as poucas sugestdes que Marx e Engels haviam deixado sobre estética. Mas a luta
contra o fascismo o levou a redigir aquela extraordinaria obra de critica filosdfica que ¢ 4
destruicdo da razdo. Em seguida, retornando a Hungria, se dedica a construgao do socialismo no
seu pais, mas logo os stalinistas tomaram o poder e iniciaram uma furiosa campanha contra Lukacs
até o ponto de for¢a-lo a se retirar para a vida privada. Para nos, estudiosos, foi uma sorte. Lukacs se
dedicou a elabora¢do da monumental Estética, uma obra que tem uma tipica caracteristica
ontoldgica. Depois da publica¢io da Estética, pensou em escrever uma Efica, que teria sido a
grande novidade do marxismo; estava desenvolvendo o primeiro sistema filosofico de relevo
marxista, um dos poucos do século XX, como aquele de Croce, Gentile, Hartmann. Se da conta,
porém, de que deve antes definir o sujeito ético, isto €, o ser social, € por esta razao se fez necessaria
a elaboragdo da Ontologia do ser social. A obra ndo agrada aos seus alunos, a entdo chamada
Escola de Budapeste. De fato, o estilo literario de Lukacs foi sempre prolixo, mas as criticas dos
seus alunos ndo foram direcionadas apenas ao estilo, mas ao conteido que ¢ uma renovacgao do
marxismo. Heller e os seus companheiros estdo convencidos de que o regime socialista ndo ¢
reformavel e com ele nem mesmo o marxismo. Lukacs escuta as criticas dos alunos ao estilo e se da
conta de que € necessaria uma revisdo da obra. Por isso escreve os Prolegémenos para uma
ontologia do ser social, dedicando a esta os ultimos anos de sua vida. A morte ndo lhe permite
escrever a Etica, e é uma falta enorme no marxismo, um espago vazio que foi preenchido por
ditaduras entre as mais cruéis do século XX, porque se ¢ verdade que o marxismo ¢ uma teoria livre
que visa a libertagdo do homem, ndo estdo indicados os momentos essenciais desta libertacao.
Faltando esta indicagdo de principio, entdo qualquer ditador pode construir um sistema politico que
subordina a tarefa da libertacdo a sua pessoal ou partidaria vontade de poténcia. No socialismo
realizado, ocorreu 0 mesmo que com o capitalismo: fixou-se historicamente alguns direitos
humanos indiscutiveis e necessarios também num sistema socialista, porque ndo sdo capitalistas,
mas humanos, como aqueles da liberdade, da fraternidade, da igualdade, aos quais se acrescentam

asolidariedade e a dignidade que completam os outros trés.

3 Ivi, 983 a 20-25.
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