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Georges Bataille e sua Teoria da Religiéo

Georges Bataille and your Religion’s Theory

BATAILLE, Georges. Teoria da Religido. Seguida de Esquema de uma histéria das
religides. Tradugéo: Fernando Scheibe. Belo Horizonte: Auténtica, 2015.

Georges Bataille (1897-1962), autor de textos filoséficos, historicos e de violentas
ficcdes erdticas, como Histéria do Olho (1928), tem seu livro pdstumo Teoria da Religido,
redigido em 1948, novamente publicado no Brasil. A edicdo anterior, lancada pela Editora
Atica em 1993, contou com traducdo de Sergio Gois de Paula e Viviane de Lamare, e revisio
de Eliane Robert Moraes. Desde entdo, a obra se encontrava esgotada. A nova e excelente
versdo, publicada pela Editora Auténtica em 2015, é seguida da conferéncia Esquema de uma
historia das religibes, que esclarece e complementa o texto principal.

A traducdo foi realizada por Fernando Scheibe, autor de uma importante tese de
doutorado sobre Bataille com o titulo de Coisa Nenhuma: ensaio sobre literatura e soberania
(na obra de Georges Bataille). Scheibe também assina as recentes tradugdes de O Erotismo, A
Literatura e o Mal, A Experiéncia Interior e da revista Achéphale (1936-1939), fundada por
Bataille e onde se encontram alguns de seus textos seminais. Tal esforco tem contribuido para
colocar definitivamente a radical obra batailleana no horizonte dos debates no Brasil na
filosofia e no campo das ciéncias humanas.

Em Teoria da Religido, Georges Bataille realiza o exercicio arriscado do
pensamento. Utilizando um estilo que intercala o discurso sébrio e arrebatamentos explosivos
— colisdes violentas com o sentido “tedrico” reivindicado no titulo do texto -, Bataille retoma
sua “hegeliana” e heterodoxa filosofia da histéria da proscricdo, dirigindo agora seus

enunciados para a religido. Ja na introdugéo, as ideias sdo apresentadas sob a adverténcia da
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instabilidade: “Uma filosofia ¢ sempre um canteiro de obras, nunca uma casa” (BATAILLE,
2015, p.19). Aqui, a exasperacdo em afirmar o carater experimental do pensamento possui
suas razdes diante do inevitavel inacabamento de sua “teoria” que, segundo ele mesmo,
apresenta-se CoOmo uma noite em que brilha a “verdade de grito do impossivel”, “mas o grito
dessa impoténcia preludia o mais profundo siléncio” (BATAILLE, 2015, p.19-20).
Retomemos entéo, em detalhe, sua teoria da religido, desenvolvida nas duas partes do livro
como uma histdria das religides que descreve, no entanto, apenas 0s seus elementos basais,
isto é, gerais.

Na primeira parte, Os Dados Fundamentais, no primeiro capitulo A Animalidade,
Bataille apresenta sua teoria da religido a partir da imanéncia do animal e de sua vida imediata
na continuidade com o mundo. O momento oportuno para flagrar essa ideia seria o estado do
animal gque come outro animal — instante em que a transcendéncia esta ausente, pois ndo ha
subordinacdo e, enquanto tal, ndo ha igualmente uma relagcdo de um semelhante vivo a outro.
“Nao podemos dizer de um lobo que come outro que ele esteja violando a lei que afirma que,
normalmente, os lobos ndo comem uns aos outros.” Ha, “para o lobo, continuidade entre o
mundo e ele proprio” (BATAILLE, 2015, p.27).

A continuidade significa que “o animal, como a planta, ndo tem autonomia em
relagdo ao resto do mundo” (BATAILLE, 2015, p.21). Mesmo isolados como organismos que
sdo, eles estdo no mundo como “4dgua na 4gua”. Esse estado animal ¢ uma viscosidade da qual

0 homem sente-se ligado na profundidade:

Algo doce, de secreto e doloroso prolonga nessas trevas animais a intimidade da luz
que se mantém acesa em nés. Tudo o que afinal posso sustentar é tal visdo, que me
submerge na noite e me ofusca, me aproxima do momento em que, disso ndo
duvidarei, a claridade distinta da consciéncia me afastard ainda mais, finalmente,
dessa verdade incognoscivel que, de mim para o mundo, aparece-me para se
esconder (BATAILLE, 2015, p.23).

Mas, como o autor logo mostra no segundo capitulo, A humanidade e a
elaboracdo do mundo profano, a ruptura com essa profundidade da continuidade animal se
estabelece com um evento historico importante: a fabricagdo do instrumento. Com ele,
nascem as posi¢des do objeto e do sujeito: “A ferramenta elaborada € a forma nascente do
ndo-eu” (BATAILLE, 2015, p.29). O mundo profano nasce do surgimento de uma engenharia
do célculo, da duracdo, da previsdo, das finalidades, da subordinacdo aos fins, da

instrumentalizagdo, da defini¢do dos meios: uma organiza¢do do mundo a partir do Util.
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A imanéncia da continuidade animal é, portanto, rompida pela ferramenta
transcendente que, como coisa produzida pelo homem, enseja a distin¢cdo entre sujeito e
objeto. A individualidade nasce a partir da coisa-ferramenta exterior ao sujeito que ele fabrica.
Isso significa que “s6 passamos a nos conhecer distinta e claramente no dia em que nos
percebemos de fora como outro” (BATAILLE, 2015, p.31). Por outro lado, Bataille
argumenta que surge uma decisiva confuséo de atributos entre o fabricado e o fabricador, do

sujeito e objeto. Assim:

O objeto que a ferramenta é pode, ele proprio, ser considerado como um sujeito-
objeto. Recebe a partir de entdo os atributos do sujeito e se coloca ao lado desses
animais, dessas plantas, desses meteoros ou desses homens que a transcendéncia do
objeto, que lhes foi atribuida, retira do continuum. (BATAILLE, 2015, p.32).

No limite, isso significa que o objeto pode ser visto pelo homem como semelhante
a ele, sendo capaz de agir, pensar e falar. Nesse desdobramento, surge uma poténcia
pessoalmente distinta que “tem, ao mesmo tempo, o carater divino da existéncia apessoal,
indistinta e imanente”: nasce entdo o “Ser supremo” (BATAILLE, 2015, p. 33). O apéndice
do livro Esquema de uma historia das religides é particularmente til ao leitor nesse ponto,
pois esclarece que, o que estd em causa aqui ¢ o fato do “Ser supremo” ser anterior,
cronologicamente, aos ritos totémicos (BATAILLE, 2015, p. 124). Nesse aspecto, Bataille
segue as pistas dadas por Mircea Eliade. No entanto, esse “Ser supremo” parece, aos olhos de
Bataille, ter fracassado, pois ndo teve entre “os homens primitivos” prestigio comparavel ao
posterior Deus judeu-cristdo.

Ora, 0 que interessa para o autor ¢ a afirmag@o de que o homem “opds a pobreza
da ferramenta profana (do objeto descontinuo) toda a fascinacdo do mundo sagrado”
(BATAILLE, 2015, p. 34). O mundo divino imanente, como rompimento com a esfera (til,
nasce como perigo, risco, angustia, desequilibrios, destrui¢cdo e morte. No Gltimo capitulo da
primeira parte, O Sacrificio, a festa e os principios do mundo sagrado, Bataille insiste no
carater propriamente traumatico da instrumentalizacdo que se da na forma de uma elaboracgéo
do mundo profano do trabalho. Ao introduzir os calculos da duragdo, 0 homem que trabalha
vé-se arrancado de uma intimidade animal que pressente como profundidade de sua
subjetividade. E na ruptura que o objeto transcendente representa na separagdo com a
imanéncia - no acontecimento de exteriorizacdo com mundo - ele sujeita a si mesmo a coisa-

ferramenta. Ele se torna estrangeiro do mundo:

O produto agricola e 0 gado sdo coisas, e 0 agricultor e o criador de gado, no
momento em que trabalham, também sdo coisas! Tudo isso é estranho a imensidao
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imanente, em que ndo ha separa¢des nem limites. Na medida em que é a imensiddo
imanente, em que é o ser, em que é do mundo, o homem é um estranho! para si
mesmo. O agricultor ndo é um homem: é o arado de quem come o0 pdo. No limite, o
préprio ato do que come ja é o trabalho dos campos, ao qual ele fornece a energia.
(BATAILLE, 2015, p. 38).

Para romper com essa sua reducdo a coisa Util e profana, o homem constréi um
mundo sagrado que se apresenta na forma do sacrificio, da festa e da guerra. Todos esses
elementos sdo analisados por Bataille na sequéncia de seu ensaio. As dimensdes do divino séo
exemplos das formas rituais de consumo improdutivo, de gasto, de despesa, de transgresséo,
de dadiva que libertam 0 homem da serviddo do mundo profano do trabalho.

Assim, as primicias da colheita em oferenda aos deuses nos sacrificios cumprem
uma funcéo cultural: retirar do mundo da utilidade servil a planta, o animal e 0 homem que
colhe e planta. No sacrificio, o que é destruido € a coisa e seus lagos de subordinacdo ao
mundo (til, jogando a vitima no capricho do dispéndio. Com efeito, ha a restituicdo simbdlica
com a intimidade, com a imanéncia entre 0 homem e o mundo, entre o sujeito e 0 objeto. A

cerimdnia do sacrificio significa isso:

Eu intimamente, pertenco ao mundo soberano dos deuses e dos mitos, a0 mundo da
generosidade violenta e sem célculo, como minha mulher pertence a meus desejos.
Eu te retiro, vitima, do mundo onde estavas e onde s6 podias estar reduzida ao
estado de uma coisa, tendo um sentido exterior & tua natureza intima. Eu te trago a
intimidade do mundo divino, da imanéncia profunda de tudo aquilo que é.
(BATAILLE, 2015, p. 39-40)

O sacrificio ¢ uma reparacdo a ofensa humana e cultural de reduzir
miseravelmente o animal ou 0 homem ao estado de coisa profana.

A festa, por sua vez, desfaz a reducdo do homem e do mundo a condicao de coisas
por meio da irradiacdo da prodigalidade do sagrado pelo rito. Na festa, “todas as
possibilidades de consumo sdo reunidas: a danca e a poesia, a musica e as diferentes artes
contribuem para fazer da festa o lugar ¢ o tempo de um desencadeamento espetacular”
(BATAILLE, 2015, p. 45).

Na mesma esteira, a guerra é entendida como a supera¢do do mundo da coisa, na
medida em que a violéncia gloriosa - mesmo quando desencadeada para fora — rompe a esfera
profana. Porém, para Bataille, ela € a menos eficiente conducdo do homem ao sagrado
arcaico, pois a nobreza do guerreiro € - a pretexto de desencadear a violéncia de modo

dispendioso - um acumulo de prestigio e poder. Muito mais do que o gasto improdutivo, o que
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se apresenta nesse caso € uma util conservacao do poder. Assim, quando o guerreiro busca o
acumulo de poder e bens, ele se reduz ao peso da utilidade profana: “A nobreza do guerreiro ¢
da mesma espécie que o sorriso da prostituta: sua verdade ¢ o interesse” (BATAILLE, 2015,
p. 49).

Nesse esquema historico geral, estritamente ocidental, continuamos com o
préximo passo da leitura na segunda parte do livro, cujo titulo é A religido e os limites da
razdo (da ordem militar ao crescimento industrial). Nesse momento, ele nos apresenta uma
mutacdo historica a partir do surgimento de uma nova configuracdo cultural em torno do
sagrado. Trata-se da Ordem militar discutida no primeiro capitulo dessa secdo da obra. A
esfera militar opera, segundo ele, através da reducdo da guerra ao acimulo de riqueza, pondo
fim ao mal-estar da orgia e da consumicao. E instaurado o império como coisa universal; com
ele e, ao lado dele, o direito e a moral: 0 homem arcaico se despede junto com o mundo
sagrado transgressor.

Nos capitulos seguintes da segunda parte, O dualismo moral e A mediacéo, vemos
entdo outra importante transformacdo histérica no universo religioso: a ambivaléncia do
sagrado é restringida, para Bataille, com uma modificacdo profunda na esfera da sacralidade
nas religides — a exemplo do cristianismo. O sagrado, que antes se compunha de suas faces
fastas e nefastas, corpo limpo e lascivo, alto e baixo, purificacdo insuportavel e asco terrivel,
entre outros, vé agora sua parte maldita separada e confinada no mundo profano.

O mal em sua forma pungente é segregado como algo sensivel e proscrito, porque
ilégico e improdutivo. A orgia, o sacrificio, as festas dispendiosas, a guerra e 0s
desregramentos sagrados passam a ser condenados. A soberania sagrada tem extirpada sua
metade baixa e material em beneficio de seu polo alto e puro: “a soberania, no mundo divino,
desliza da divindade negra para a branca, da nefasta para a protetora da ordem real”
(BATAILLE, 2015, p. 56).

Os perigos da orgia, da festa e da violéncia divina sdo proscritos para a
preservacdo do mundo profano do trabalho, sendo conservada apenas a esfera do sagrado que,
aparentemente, ndo ameaca a producdo e a consciéncia clara. H& uma moralizagdo e
racionalizagéo do divino, e a intimidade animal do homem e do mundo é abandonada. Ai se
encontra igualmente outra inversdo: da intimidade-imanente sagrada que se opunha a
transcendéncia do objeto fabricado profano temos agora a passagem & oposi¢do entre o

transcendente divino (celeste) e a imanéncia profana (terrena). O divino se torna moral e
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dualista, abrindo espaco para 0 mundo moderno secularizado, cuja emergéncia historica é
discutida no altimo capitulo da segunda parte do livro: O crescimento industrial.

O mundo industrial burgués desfaz a busca pela intimidade perdida, nostalgica,
em favor de uma plena atividade produtiva, onde o homem se torna coisa autdbnoma. A
reducdo acabada ao reino das coisas se traduz na incompatibilidade entre “sociedade da
producdo” e a arcaica, que esta baseada no consumo improdutivo sagrado. A ciéncia completa
na modernidade o circuito de realizacdo da consciéncia clara da ordem real contra a mitologia
da ordem intima. No geral, as posic¢des religiosas foram invadidas pela ordem das coisas com
a moral, a mercadoria e o acimulo de riqueza, sem que esta fosse invadida pela ordem intima.
“No final, o principio da realidade se impos a intimidade” (BATAILLE, 2015, p.72).

Surge entdo, para Bataille, nas paginas finais do livro, um problema ético e
politico do homem moderno que pode ser resumido nas seguintes perguntas: como tornar-se
ndo assujeitado ao mundo util? Como buscar a soberania na dilaceragdo do sujeito similar
aquela que o homem arcaico experimentava através do sagrado? Onde estaria ainda reservada
a violéncia improdutiva do consumo no mundo moderno da profanacdo consumada? Questdes
relevantes na medida em que, na visdo batailleana, a nossa sociedade ndo busca nada mais que
desfazer-se da producdo pelo consumo. Mas o consumo na modernidade se encontra agora
esvaziado de seu aspecto sagrado improdutivo, pois é novamente capturado no circuito Util da
producdo. N&o ha, para o autor, viabilidade para um mundo que ndo reencontre aquilo de que
dispunham os “primitivos”: o dom, a dadiva, o improdutivo, a transgressao, o sagrado, enfim.

Para estender, em plena modernidade, a destruicdo religiosa ao mundo profano,
Bataille nos da algumas pistas. Ele pensa no homem que - tendo trabalhado para adquirir os
objetos ao seu redor, e, com isso, permanecendo no circuito do trabalho e da producéo servil —
coloca um copo cheio de vinho sobre a mesa. Ao fazer isso - entregando-se, portanto, ao

desencadeamento —, ele destréi a mesa e o circuito do Util:

Mas esta mesa ndo é mais um meio de trabalho: ela me serve para beber vinho. Na
medida em que ponho meu copo sobre a mesa, eu a destrui ou, ao menos destrui o
trabalho que foi necessario para fazé-la. E claro, primeiro destrui inteiramente o
trabalho do vinicultor, ao passo que meu ato de beber s6 numa infima medida
destruiu o trabalho do marceneiro. Mas, ao menos, esta mesa, neste quarto, pesada
de encadeamento ao trabalho, ndo teve, por algum tempo, outro fim que ndo meu
desencadeamento. (BATAILLE, 2015, p.73).
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Assim, se a destruicdo sagrada pode ocorrer em vaérias esferas da cultura secular,
essa possiblidade é apenas alusiva em Teoria da Religido. Além do exemplo citado acima, ele
aponta para a arte, ja que ela ¢ a “Onica via que libera o objeto fabricado do servilismo da
ferramenta” (BATAILLE, 2015, p.30n). Tema que ele desenvolverd — além de outros - com
acuidade no conjunto de ensaios que compde o volume Literatura e o Mal, com ensaios sobre
Emily Bronté, Baudelaire, Michelet, William Blake, Sade, Proust, Kafka e Jean Genet. Na
obra O Erotismo, ele traca essa abertura para o improdutivo através das conexdes entre o
erotismo, o sagrado e a transgressdo. Por fim, essa nocdo de dispéndio é levada as ultimas
consequéncias na meditacdo sobre uma economia geral que Bataille leva a cabo no livro A
Parte Maldita.

Mas, na época da redacdo de Teoria da Religido, Bataille pensava politicamente,
no mundo onde “Deus estd morto”, os lacos que uniam a religido, o dispéndio e a quebra das

sujeices de modo incisivo. Como podemos observar no apéndice da edicéo brasileira:

Esta al, talvez, uma oposi¢do mais radical ao capitalismo — a despeito, talvez, do fato
de que se pode atribuir a ela menos importancia — do que a posi¢do marxista. O que
importa no mundo presente ndo é tanto criar a possibilidade de uma experiéncia
mistica, ou abrir novas possibilidades religiosas — talvez ndo existam — mas se trata
de estender a ag&o religiosa ao mundo profano (BATAILLE, 2015, p.134).

Cabe, entdo, ao leitor, a avaliagdo — ndo apenas das possibilidades ou dos
equivocos das ideias de Bataille, ndo raro alvo de criticas severas —, bem como a identificacdo
da forca desse pensamento nele mesmo, tal como se desenvolveu em varios pensadores

contemporaneos, de Michel Foucault a Giorgio Agamben.
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Resenha recebida em abril de 2016. Aprovada em fevereiro de 2017.
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