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A FOLIA DE SAO TOME COMO TRACO ETNICO DA CULTURA AFRO-
BRASILEIRA NA PERSPECTIVA DAS POPULACOES TRADICIONAIS

THE FOLIA DE SAO TOME AS ETHNIC TRAIL OF AFRO-BRAZILIAN CULTURE

IN A VIEW OF POPULATIONS CLASSIFIED AS TRADITIONALS

RESUMO

Este artigo objetiva apresentar um debate a respeito
das folias de santo, como traco étnico da cultura
afro-brasileira, na perspectiva das populagdes
classificadas como tradicionais, em Obidos, no
Estado do Pard. Também, pretende refletir a
respeito das perspectivas historicas em torno do
conceito de populacdo tradicional, de folia e sua
caracterizacdo, em Obidos e, por fim, enfatizar a
diferenciacdo entre folias de santo e festa do santo
padroeiro na comunidade.

PALAVRAS-CHAVE.:
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ABSTRACT

This article aims to present a debate about the folia:
de santo, as an ethnic trait of Afro-Brazilian culture
from the perspective of the populations classified a
traditional, in Obidos, in the State of Para. It alsc
intends to reflect on the historical perspective:
around the concept of traditional population, foli
and its characterization, in Obidos and, finally, tc
emphasize the differentiation between folias d«
santo and feast of the patron saint in th
community.
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INTRODUCAO

Este artigo tem como propdsito constituir-se em uma ferramenta fundamental para
uma consciéncia construtiva, reflexiva e progressiva, transformando-se em um exercicio
permanente para a sociedade. Com este pressuposto, as discussfes acercam-se em torno da
folia de Sdo Tomé, em Obidos?, como pesquisa historiografica e cultural.

Ao analisarmos a cultura afro-brasileira devemos considera-la como um produto e
resultado, de todo um processo histérico, o qual teve como agentes seus ancestrais do outro
lado do Atlantico. O Brasil afrodescendente é também agente de sua prdpria Historia e de
suas praticas culturais, pois “desde a resisténcia a escraviddo até a criagao de instituigdes que,
embora surgidas em contextos absolutamente desfavoraveis, subsistem até hoje, umas se
fortalecendo cada vez mais, outras se desdobrando em novas e multiplas facetas” (LOPES,
2008, p. 38). Nestas proposicdes, entendemos que em qualquer que seja 0 municipio
localizado no Brasil, podem ocorrer tragos de pessoas originarias do Continente Africano.
Entretanto, muitas pessoas desconhecem a importancia que se deve dar a cultura afro-
brasileira.

Nessa concepcdo, e em uma visdo historica, a historia de Obidos, que se tem
conhecimento atualmente, deve passar por um processo de gquestionamento; seus argumentos
estdo embasados em questionar o que se tem em mente, 0 que consiste, em sua maioria, por
privilegiar a visdo “branca” como uma cultura universal, deixando muitas vezes de
contemplar as outras matrizes de conhecimento, experiéncias historicas e culturais, que
compdem a formacdo do populacdo obidense, como as matrizes africanas e indigenas.

Diante desse contexto, esse estudo baseou-se nos relatos orais, ou seja, na coleta
de referéncias decorrentes das préticas significantes no cotidiano da populacdo em questao.
Entdo, de acordo com Alberti (2005, p. 30) “de modo geral, qualquer tema, desde que Seja
contemporaneo — isto é, desde que ainda vivam aqueles que tém algo a dizer sobre ele —, €
passivel de ser investigado através da historia oral”. E, dentro dessa perspectiva, “podemos
afirmar hoje que os relatos orais sdo fontes imprescindiveis para a Histdria, assim como
qualquer outra, sem grau hierarquico” (MONTYSUMA e KARPINSKI, 2010, p. 14-15).

! Obidos é uma cidade histérica com 320 anos, esta localizado no extremo norte do Brasil, na Regido Oeste do
Estado do Paré e esta situada as margens esquerda do Rio Amazonas. E o local considerado mais estreito e mais
rofundo do Rio Amazonas. Fica a uma distancia aproximada de 8,4 km abaixo da entrada do Rio Trombetas.
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Desta forma, para melhor compreensdo do tema pesquisado, este artigo estd dividido em
quatro topicos.

O primeiro topico faz ponderagdes as perspectivas historicas em torno do conceito
de populac@es tradicionais. Em meio a esse Vviés, leva a considerar a Historia como ciéncia
dos homens que estuda o processo historico da humanidade, visando identificar os caminhos
que levam entender a folia de santo como cultura e prética cultural dos povos tradicionais. O
segundo tdpico apresenta discussdes sobre o que define e caracteriza o termo folia, levando
em consideracdo as discussdes a respeito do conceito de povos tradicionais.

Para melhor compreensdo da préatica de uma folia, o terceiro tépico vem narrar
como ocorre a folia de Sdo Tome, bem como o surgimento de tal folia. Ainda, de modo
sucinto, descreve o encontro de folias. Para descaracterizar a possivel ideia de que folia de
santo nao se diferencia da festa de santo padroeiro de comunidade o quarto topico demonstra,
através de relatos orais resultante de entrevista tematica, as praticas dos individuos envolvidos
nas folias e festas na comunidade Arapucu?.

Assim, entende-se a folia de santo como cultura, visto que Certeau (1994, p. 142)
considera que toda atividade humana pode ser cultura, mas ela ndo o é necessariamente ou,
nao ¢ forgosamente reconhecida como tal, pois, “para que haja cultura, ndo basta ser autor das
praticas sociais, € preciso gque essas praticas sociais tenham significado para aquele que as
realiza”. Se Certeau (1994) afirma que toda atividade humana com significado para quem as
realiza é cultura, pode-se considerar assim, a Folia de S&o Tomé como cultura afro-brasileira
no municipio de Obidos. Isso porque, de modo geral, as folias no municipio, além de serem
praticadas hd muitas décadas, possuem uma significacao indelével a populacédo que reside nas
comunidades remanescentes de quilombo, onde ocorrem essas praticas. Ainda, vé-se a folia
como "um espaco camponés simbolicamente estabelecido durante um periodo de tempo
igualmente ritualizado, para efeito de circulacdo de dadivas, bens e servigos entre um grupo

precatorio e moradores do territorio por onde ele circula” (BRANDAO, 1981, p.35).

2 Arapucu € uma comunidade remanescente de quilombo da zona rural do municipio de Obidos, situada a
margem do lago Arapucu que desagua no Rio Amazonas, proximo a desembocadura do Rio Trombetas, a uma
distancia aproximada de 17 (dezessete) quildbmetros da sede do municipio por via terrestre e 8,5 km por via
fluvial. Em seu inicio, na comunidade Arapucu existia uma tribo indigena que pelo conhecimento popular se
chamavam Arapuands, nome este ndo confirmado a sua verdadeira origem. Sendo essa a origem da tribo,
acredita-se que o nome “Arapucu” signifique em Tupi-guarani “dia comprido”. Em relagdo a delimitacdo
espacial, essa comunidade foi eleita por mim para desenvolvimento de pesquisa de dissertacao.
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UMA DISCUSSAO EM TORNO DO CONCEITO DE POPULACOES
TRADICIONAIS

Levando em consideracdo a Histéria como ciéncia® dos homens que estuda o
processo histérico da humanidade, interessa-nos mais procurar identificar os caminhos que
nos levam a determinadas concepcles atuais ligadas a cultura e préaticas culturais.
Considerando a amplitude do tema discutido ao longo desse artigo, o objetivo ndo é atingir
uma verdade acerca dos conceitos e muito menos acomodar ao leitor, com uma explicacéo
reducionista de algo que é amplo e complexo.

Na esteira desse raciocinio, procuramos apresentar o entendimento de diferentes
autores, inseridos no tempo e espago em que construiram suas teorias, possibilitando uma
reflexdo sobre as transformacGes pelas quais passou e tem passado o conceito sobre cultura
afro-brasileira, etnia e populagdes tradicionais, contudo, sem esgotar suas possibilidades de
abordagem.

Nestas proposi¢des, a discussdo acerca sobre 0s povos tradicionais resultou numa
apropriacdo mais politica do conceito de tradicional. Além disso, uma reflexdo critica sobre o
conceito e suas implicagfes negativas no cotidiano de muitas populacées, as vezes excluidas,
deu espaco a utilizacdo do termo praticas tradicionais cotidianas. Este ndo tem a intencéo de
ser um mero substitutivo do termo povos ou populagdes tradicionais, mas sim, atrelado a ideia
de identidade que caracteriza tal povo, resignando-se dessa forma em se ter um significado
puramente social, referindo-se as praticas e as visdes culturais de determinada comunidade de
pessoas.

A partir do que se pode ponderar acerca de diversidade, este estudo esta voltado
para discussbes no campo da cultura afro-brasileira: crencas, tradicdes e folias, como
verdadeiros rituais religiosos dedicados aos seus santos protetores, em Obidos no Estado do
Para. Dentre as folias do referido municipio estdo: a folia de Sdo Tomé, Santa Maria, Santa

Luzia; e a de Sdo Benedito.

% Essa discusséo parte da conclusdo e enfoque que a histdria ¢ a ciéncia "Ciéncia dos homens", "dos homens, no
tempo". Ver em: BLOCH, Marc. Apologia da Histdria ou o oficio de historiador. Rio de Janeiro: ed. Zahar,

2001, p. 55.
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3

‘vencidos*”,

Com a inten¢do de contar a historia a partir da perspectiva dos
objetiva-se uma historia que abarque diferentes visdes de mundo. A partir da vertente da
Historia Cultural o fato deixa de ser o foco e analise, considerando que o politico também esta
em ambito do cotidiano, atento ao questionamento sobre as transformacdes da sociedade, 0
funcionamento da familia, o papel da disciplina e das mulheres, o significado dos fatos, gestos
e sentimentos. A busca por novas perspectivas para a Histdria abriu também um campo® mais
amplo para a interdisciplinaridade nas ciéncias. O didlogo com outras &reas do conhecimento,
como a antropologia, por exemplo, favoreceu a ampliagcdo das areas da investigacao historica.
A partir dessas novas perspectivas ha uma reorientacdo do enfoque histérico, contrapondo a
linearidade, a abordagem universalizante e uma histdria baseada no estudo das elites.

A possibilidade de reflexéo a partir dos temas construidos nesse estudo nos instiga
a buscar uma historia com movimento. Uma histéria que torna possivel uma aproximacéo
com o vivido. Pensamos que Histéria Cultural € isso, a aproximagdo com o vivido.
Compreender como as pessoas sentem, agem e pensam nao é tarefa facil, por essa razéo a
metodologia da historiografia cultural nos da espaco para diferentes interpretacdes acerca dos
significados da histéria. Da mesma maneira, trabalha com a ideia de que na historia ndo existe
uma verdade Unica e acabada, mas sim versdes®. E nesse sentido que mais uma vez daf-se
énfase a uma histéria em movimento, que se renova e se transforma, assim como a sociedade
em que vivemos.

Para dar inicio as discussdes propriamente na perspectiva das folias de santo, é de
grande importancia que se realize uma reconstituicdo historiografica e conceitual, a respeito
das idealizacdes que estabelecem os individuos populacdes/tradicionais, como um sujeito
historico. Nesse preceito, é necessario saber o que é ser povo tradicional? Quem € a populacdo

tradicional? Onde vive e como vive?

4 As discussdes desse paragrafo estio relacionadas ao entendimento de que “a historiografia atual passou de uma
perspectiva quantitativa a uma perspectiva qualitativa, da macro-historia & micro-historia, das analises estruturais
as narrativas, da historia da sociedade a historia da cultura”. GINZBURG, Carlo. O fio e 0s rastros: verdadeiro,
falso, ficticio. Trad. de Rosa Freire d’Aguiar e Eduardo Branddo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007, p.
154-157.

5 A ideia de “campo”, “refere-se a um dominio autdnomo que, em dado momento, atinge a independéncia em
uma determinada cultura e produz suas proprias convengdes culturais”. Ver em: BURKE, Peter. O que é Historia
Cultural?. Trad. Sérgio Gdes de Paula. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005, p. 76.

6 Notadamente naquelas “versdes da histéria que o vé a partir da chave da evolugdo, do progresso, do
desenvolvimento orgénico, do avango da consciéncia ou como resultado de um projeto de existéncia”. Ver em:
ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz. O objeto em fuga. Fronteiras. Dourados, v. 10, n. 17, p. 55-67,
jan./jun./2008. Disponivel em: http://www.periodicos.ufgd.edu.br/index.php/FRONTEIRAS/article/view/62/72.
Acesso em 02 de marco de 2016.
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Partindo dessa vertente conceitual, ¢ importante se atentar que a palavra “tradicional”
ndo esta associada a ideia de atrasada, rustica ou arcaica, e sim a ideia de seguimento de
tradicdo populacional, que, consequentemente, deve ser considerada como historica e
importante no cotidiano de cada individuo que sobrevive na comunidade, ou seja, as
populacbes seguem préticas que de certa forma se tornam um simbolo de tradicdo. Por outro

lado, Arruda define populagdes tradicionais como:

Aquelas que apresentam um modelo de ocupacdo do espaco e uso dos recursos
naturais voltado principalmente para a subsisténcia, com fraca articulagdo com o
mercado, baseado em uso intensivo de méo de obra familiar, tecnologias de baixo
impacto derivadas de conhecimentos patrimoniais e, normalmente, de base
sustentavel. Estas populacdes - caigaras, ribeirinhos, seringueiros, quilombolas e
outras variantes, (ARRUDA, 1999, p. 79-80).

Fazendo uma andlise na conceituacdo da autora, identifica-se nesse conceito 0s
povos tradicionais como povo preguicoso, acomodado e sem perspectiva de influéncia
econémica. E isso se da muitas vezes, pelo fato de que “a opgdo pela palavra tradicional gera
mais dificuldades ainda, dada a polissemia dessa palavra e a forte tendéncia de associa-la com
concepcoes de imobilidade historica e atraso econdmico” (LITTLE, 2004, p. 283). Essa
critica se justifica pelo fato de que na comunidade Arapucu, local onde ocorre a pratica da
folia de S0 Tomé em Obidos, no Estado do Para, os moradores ndo usam os recursos naturais
somente para subsisténcia, assim como ndo possuem fraca articulagdo com o mercado e de
base no uso intenso de mao de obra familiar.

Os moradores da referida comunidade tem relacdes econémicas atuantes com o
mercado, ao ponto de, em determinado periodo (de 15 em 15 dias), encaminharem parte de
suas producdes de farinha de mandioca para a capital do Amazonas, iSS0 porgue 0S mesmos
tém uma forte articulacdo com o mercado obidense; sdo oportunidades que eles tiveram
juntamente com os mais influentes comerciantes de Obidos. Esse fato ndo quer dizer, de
forma alguma, que ndo sdo consideradas populacGes tradicionais, muito pelo contrario, sdo
povos tradicionais porque dao seguimento a varias praticas de tradicdo e por em uma area

remanescente de quilombo titulada. De modo geral, as populac6es tradicionais:

Ocupam a regido ha muito tempo e ndo tém registro legal de propriedade privada
individual da terra, definindo apenas o local de moradia como parcela individual,
sendo o restante do territério encarado como area de utilizagcdo comunitéria, com seu
uso regulamentado pelo costume e por normas compartilhadas internamente
(ARRUDA, 1999, p. 80).
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Dessa forma, leva-se em consideracdo que “o conceito de povos tradicionais
contém tanto uma dimensdo empirica quanto uma dimensdo politica, de tal modo que as duas
dimensdes sdo quase inseparaveis” (LITTLE, 2004, p. 283). A partir dai, a proposi¢do neste
estudo € assentar o conceito de povos tradicionais na perspectiva das praticas de tradicdo
levando em consideracdo as folias de santo das comunidades quilombolas do municipio de
Obidos como préticas tradicionais. Isso porque de acordo com Little (2004) o uso do conceito
de povos tradicionais procura oferecer um mecanismo analitico capaz de juntar fatores como a
existéncia de regimes de propriedade comum, o sentido de pertencimento a um lugar, a
procura de autonomia cultural e praticas adaptativas sustentaveis que os variados grupos
sociais mostram na atualidade. Desse mesmo modo “o conceito de povos tradicionais procura
encontrar semelhancas importantes na diversidade fundiaria do pais, a0 mesmo tempo em que
se insere no campo das lutas territoriais atuais presentes em todo Brasil” (LITTLE, 2004, p.
284).

DEFINICOES DO TERMO FOLIA E SUA CARACTERIZACAO

Depois das discussdes justapostas a respeito do conceito de povos tradicionais,
faz-se relevante conceituar o termo “Folia de Santo” e tudo o que vem caracterizar uma folia
em si, de acordo com as praticas culturais e conhecimento tradicional da comunidade
Arapucu, e demais mocambos existentes no municipio de Obidos. Ou seja, as argumentacoes
a respeito da cultura afro-brasileira, no municipio de Obidos, local pertencente & Amazonia,

necessitam de discussdes a partir de proposicdes culturais, enfatizando que:

Na Amazénia o contexto colonial facilitou a fusdo de mitos e tradi¢des europeias
seculares ao universo cultural dos africanos, produzindo seres e credos hibridos.
Dessa forma, a religiosidade popular que se constituiu na colénia escravista estava,
desde o seu inicio, marcada por esse carater colonial, e fadada ao sincretismo
religioso (SOUZA, 1995, p. 85).

As folias sdo toadas cantadas em verso, de acordo e, a critério do Capitdo Folido,
0 qual é acompanhado pelos auxiliares com seus respectivos instrumentos. A partir do
momento que sdo entoadas, passam a se chamar ladainhas, ou cantos. Veja o exemplo da

Ladainha de Visitacdo as rogas ou rogados:

Entraremos em vossa roga. Com 0 amor que vds queria. Aqui estd imagem, que esta
em nossa companhia. (bis)

Refrdo: Os anjos la no céu cantam louvores, cantamos na terra também. Somo filhos
de Maria, gléria para sempre amém. (bis)
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Glorioso Sdo Tomé, veio lhe fazer visita. Veio trazer os seus 0s seus milagres pra
qguem deles necessita. (bis)

Refrdo: Os anjos la no céu cantam louvores, cantamos na terra também. Somo filhos
de Maria, gléria para sempre amém. (bis)

Vamos irmdos rezar o Pai Nosso e Ave Maria. Glorioso Sdo Tomé, encerrai vossa
folia. (bis)

Refrdo: Os anjos la no céu cantam louvores, cantamos na terra também. Somo filhos
de Maria, gléria para sempre amém. (bis) (ARQUIVO DA FOLIA DE SAO TOME)

Folides sdo os componentes que integram a Folia, e auxiliam nos canticos e nos
ritmos através dos instrumentos musicais. Mastro de Oferendas simbolizam a colheita fértil e
demonstram as formas como eram trabalhados os puxiruns (mutirdo), e a partilha dos
alimentos entre 0os mordomos e comunitarios. Mordomos simbolizam a irmandade, a partilha,
a administracdo dos bens comuns a todos; e, principalmente, a dignidade de um povo simples.

Desta forma, ao se problematizar as “folias de santo” e “festas de santo”, ¢
necessario levar em consideracdo as formas das préaticas dos individuos envolvidos. Logo se
percebe que este campo de investigacdo esta repleto de diferencas, dando significacdo a uma
extensdo particular do espaco social, em que cada tradicdo possui regras fundamentais que
caracterizam suas diferenciagdes.

E importante argumentar que as folias de santo, nas comunidades quilombolas do
municipio de Obidos, certamente, passaram por intensas modificacdes, pois a insercdo de
novos instrumentos e novas praticas fez com que algumas atividades fossem abandonadas.
Como € o caso da paralisagdo do encontro de folias, que ndo ocorre mais por causa das
dificuldades de locomocdo, uma vez que as vésperas do dia da pratica da folia, na
comunidade, todos os folides saiam em folia para as outras comunidades do municipio de
Obidos, para praticar em todas as casas que aceitassem as devocdes, que os folides
propusessem desenvolver. Depois, de todos os trajetos, voltavam para a comunidade de
origem, exatamente, no dia programado para ser desenvolvida a devocdo final da folia na
comunidade.

E possivel afirmar que devido & discriminacdo e separacdo social entre homens
livres e escravos, 0s negros nas comunidades quilombolas, encontraram uma eeme-forma de
conservar sua milenar cultura, assim como perpetuar suas crencgas, costumes e tradicdes por
meio das Folias de Santos, as quais se tornaram importantes rituais religiosos dedicados 0s
seus santos protetores. Entre estas folias, as que resistiram até os dias atuais, com excec¢do da

folia de Santa Luzia, sdo: a Folia de Sdo Tomé (comunidade do Arapucu), a Folia de Santa
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Maria (comunidade de Nossa Senhora das Gracgas, Parana de Baixo), a Folia de Santa Luzia
(comunidade S&o José), e a Folia de Sdo Benedito (Comunidade do Siléncio).

As Folias de Santo sdo compostas pelos seguintes folides: Capitdo Folido, o qual €
o0 tocador da caixinha ou repique, é o puxador dos versos da Folia, e determina o cumprimento
dos castigos do folido que comete infracdo, inclusive o seu prdprio castigo; Mantenedora,
protege a imagem do santo, observa o comportamento de cada folido para informar ao Capitéo
que determinara o castigo, que de acordo com a gravidade recebera o cruzamento de
bandeiras ou o toque de caixa a cada sinal da cruz; Porta Bandeira Branca, também chamada
de guia, € a baliza da caminhada, nenhum folido pode passar a sua frente; Porta Bandeira
Vermelha indica colheita fertil, e serve como auxiliar da Bandeira Branca; Caracacha; Porta
Bandeira do Santo; Banjista; Caixa Grande (Caixa de resposta/ Marcacdo do ritmo); Reco-
Reco e demais membros que complementam os ritmos.

Para dar mais evidéncia de como se caracteriza a Folia de S& Tomé, sera feita

uma descricao desta folia, logo abaixo.

A FOLIA DE SAO TOME

A Folia de Sdo Tomé teve inicio nas primeiras décadas do século XX, com a
Familia dos Gongcalves, mas respectivamente com as seguintes pessoas: a Senhora Ursula
Goncalves, Goncalo Gongalves, Antdnio Gongalves, José Goncalves, Jodo Goncalves,
Cristovdo Goncalves e Rosalina Gongalves. Esta familia comecou a fazer uma caminhada
com o Santo até o rocado de sua propriedade, porque gafanhotos, em grande quantidade,
estavam atacando suas plantacdes, mas especificamente as folhas da maniveira’ Circulavam
com o Santo porque a familia tinha o conhecimento popular, e da Igreja, de que Sdo Tomé era
0 Santo protetor das lavouras.

Entdo a Senhora Ursula vendeu um porco, no valor de 200 mil réis; com o
dinheiro arrecadado, a mesma pediu ao Senhor Lauriano, que vendia porcos na cidade de
Manaus, capital do Estado do Amazonas, e tinha comprado o animal, que comprasse uma
imagem de Sdo Tomé que custou cerca de 30 mil réis.

Enquanto n3o chegava a imagem do referido Santo, a senhora Ursula, também

chamada de Ursulina, deslocou-se até a cidade Obidos para tomar emprestada uma imagem de

" Nomenclatura usada por moradores das comunidades para se referenciar 8 mandioca.
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Sdo Tomé para que pudesse levar até seu rocado para ali ser cantada uma Ladainha oferecida
ao Santo, para que 0 mesmo pudesse, com sua intercessdo, afastar das plantacdes os insetos; e
desse modo a colheita seria farta e mais bem aproveitada. Esse fato se deu no dia 21 de
dezembro de 1947, pois nesse dia sabia-se, na época, que era o dia de Sdo Tome. A partir
desse ano, e ja com a imagem de S&o Tomé de sua propriedade, a familia Gongalves deu
continuidade na caminhada que se sucedeu nos anos subsequentes.

Com essas pessoas, que eram folides de Sdo Tomé, ja existia 0s seguintes
instrumentos artesanais: a caixinha, que era tocada pelo senhor José Goncalves, que foi o
primeiro Capitdo Folido da Folia de Sdo Tomé;; a caixa grande, que era tocada pelo senhor
Jodo Gongalves; reco-recos, que eram tocados pelos senhores Anténio Gongalves e Cristovao
Goncalves, os quais também eram os bandeireiros do Santo. O Capitdo da Bandeira Branca
era 0 senhor Cristovao e a senhora Rosalina Gongalves era a porta bandeira do Santo. Eles
levavam nas romarias uma bandeira menor, com o desenho do resplendor do Santo e a
senhora Ursula, que conduzia a imagem de Sdo Tomé, era a mantenedora. Para melhor

compreender e ver alguns instrumentos veja a imagem abaixo.

Imagem 01 - Momento do Canto ou Folia de Beijada ao Santo.

Fonte: Arquivo da Folia de S&o Tomé — 2010.

O chamado passeio do Santo acontecia sempre no periodo de 18 a 21 de
dezembro. Com o crescimento do movimento, fez-se necessario aumentar os dias de visitagao

do Santo, pois, neste momento, ja ndo era somente uma familia que fazia a visita.
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Depois da familia dos Gongalves, a sucessdao dos festeiros passou-se para o
Senhor José Freitas e a Senhora Rosalina Gongalves. Nesse periodo o Capitdo Folido era o
Senhor Lauro Gongalves de Freitas. Com esse casal acrescentaram-se mais instrumentos:
caracaxa e violdo A caixa grande foi retirada dos instrumentos da folia em virtude de ndo ter
uma pessoa para manusea-la.

Todos esses instrumentos eram distribuidos para um grupo de, aproximadamente,
8 foliGes, sendo 6 homens e 2 mulheres: Lauro Goncalves de Freitas, José Freitas, Rosa
Gongalves Guimarées, Floriana Rocha, Valdomiro, Pedro Medeira, Zildo Mota e Orlando
Alves. Na imagem a baixo é possivel fazer uma leitura iconografica do passeio da Folia de

Sdo Tomé.

Imagem 02 — Passeio da Folia de Sdo Tomé.

Fonte: Arquivo da Folia de Sdo Tomé — 2010.

No ano de 1961, o casal Antdnio Pereira da Silva conhecido como (Cutia) e a
Senhora Alice Silva conhecida como (Lili) passaram a ser os festeiros e ficaram no comando
tanto da festa quanto da Folia. Naquele periodo também foi convidado, para ser o Capitdo
Folido, o Senhor Francisco Gomes de Sena. A festa passou a ser realizada na propriedade do
casal, no local chamado de lgarapezinho, uma coldnia situada cerca 5 (cinco) quilémetros da
Comunidade Arapucu. O fator da distancia ndo prejudicou o brilhantismo da festa. Era mais
um motivo para as pessoas que se dispunham a ir para a festa, s6 voltarem no dia seguinte,

assim que o sol comecasse a nascer.
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Nesse periodo em que o senhor Francisco Gomes de Sena era o Capitdo Folido, sua filha,
Rosa Gongalves Guimardes, também comecou a festejar SGo Tomé em sua propriedade, no
lugar conhecido como Batata, na cabeceira do lago Caipuru, na Colénia Sdo Tomé, no
municipio de Oriximina. Este fato se deu no ano de 1991, neste festejo a romaria foi
conduzida pela folia do Santo da comunidade Arapucu, também foi inserido o levantamento e
derrubada do Mastro de Oferendas, préaticas essas que perduram até a atualidade, como mostra
a imagem a seguir.

Imagem 03 — Mastro levantado, Pai Jodo e Mae Maria que simbolizam essa pratica.

=

Sempre que acontecia uma romaria, desde os primeiros festeiros, era feita toda a
parte religiosa, por primeiro, ficando, por conseguinte, a parte profana. A primeira é composta
da seguinte forma: inicia-se com a Alvorada, as 4 (quatro) horas da manha (madrugada);
canto das seis horas; a visitacdo nas rocas e nas casas; derruba do mastro de oferendas; canto
das dezoito horas; agradecimento de mesa; folia de entrada de reza; ladainha; folia de
agradecimento de reza e canto da folia de beijada.

A segunda parte, a profana, pode acontecer também no decorrer da parte religiosa,
pois em dados momentos, alguém conta uma histdria, uma piada ou algo engragado, ou ainda
canta-se uma musica acompanhada com os instrumentos da folia. Também acontece depois da
parte religiosa, logo apds o encerramento da reza.

Dado por encerrada a reza do Santo, as pessoas eram convidadas a participar de

uma festa, tocada ao som de um grupo de musicos chamado de “pau e corda” ou “espanta

182 Bilros, Fortaleza, v. 7, n. 14, p. 170-193, jan.-abr., 2019.
Secdo Artigos




REVISTA DE HISTORIA

- Historia(s), Sociedade(s) e Cultura(s)
Bi l ros ISSN: 2357-8556

cao”. Compunham este grupo os seguintes instrumentos: violino, violdo, pandeiro, uma
pequena bateria ou ainda um instrumento de sopro (saxofone ou clarinete). Essa festa se dava
na sala ou no barracdo da casa do promesseiro ou festeiro. Dentro desta sala; ficavam as
mulheres sentadas em bancos (assentos) de madeira, dispostos no entorno do “saldo”, os
homens direcionavam-se a uma das mulheres e esta que seria a escolhida a dancar uma
“parte”, uma musica, nao podia recusar o convite, sob pena de ser retirada do “salao”.

Também, em um espaco da casa do promesseiro ficavam, sobre uma mesa,
garrafas com café ou cha e ao lado vasilhas com beiju (iguaria feita da massa de mandioca) a
disposicdo das pessoas. Assim como toda a alimentacdo da romaria era gratuita.

Nessa festa, em determinado momento era tocado um ritmo de musica chamado
de “desfeiteira”. Para esta musica cada um escolhia seu par. Estes deviam dancar juntos e
prestar muita atencdo no momento da parada da musica; haja vista, cada casal que parava
diante dos musicos era convidado a dizer um verso, o pedido para parar a musica e dizer o
verso era feito na batida das palmas das méos. Era primeiramente colocado pelo cavalheiro ao
qual deveria ser dada uma resposta imediatamente pela dama. Em muitos casos, as pessoas
ficavam ressentidas com alguns versos ditos ou colocados, mas ndo podiam sair enquanto 0s
musicos ndo parassem de tocar, entdo a pessoa devia usar de sua criatividade para responder o
verso a altura, procurando uma forma de ndo sair perdendo da danca da desfeiteira.

O senhor Francisco Gomes de Sena permaneceu a frente da Folia até o seu
falecimento no dia 28 de Maio, do ano de 2008. Com a morte do mesmo, o comando da folia
passou para 0 jovem Douglas Sena dos Santos, neto do senhor Francisco Gomes,

permanecendo até os dias atuais.

ENCONTRO DAS FOLIAS

As comunidades que ainda mantém sua religiosidade popular aflorada, realizam
seus festejos, que, dependendo do Santo, pode durar semanas. Nesse tempo de folia, de
romaria, sdo realizadas visitas nas casas de pessoas da propria comunidade, assim como ha
tempos atras se expandia até outras comunidades. Quando acontecia o deslocamento da
romaria, podia ocorrer que outro Santo também estava em visitagdo; quando isso ocorria,

dava-se 0 nome de Encontro de Folias. Esse encontro, travava-se de uma disputa entre as duas
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ou mais folias, disputa essa baseada na inteligéncia, habilidade e conhecimento do que estava
acontecendo. Nessa disputa, existiam trés fatores que poderiam determinar a folia vencedora.

O primeiro destinava-se ao Capitdo Folido, este tinha a incumbéncia de escolher e
entoar a folia no momento em que ocorresse 0 encontro, assim como usar de sua inteligéncia
para elaborar inlmeros versos, para que a folia escolhida ndo parasse.

O segundo fator estava na pressdo e expectativa sobre os Capitées, para ver qual
deles pararia de cantar por falta de versos na folia, esta sairia perdedora e ficaria inteiramente
a disposicao da folia vencedora. Esta disposicdo dava-se da seguinte forma: a folia perdedora
teria que deixar sua romaria e ingressar juntamente com o seu Santo na romaria do Santo da
folia vencedora, até que o Capitdo Folido da Folia vencedora os liberasse. Esta liberagdo
poderia acontecer logo apos o término da disputa.

O terceiro fator destinava-se ao Capitdo da Bandeira Branca, este por sua vez teria
que usar de suas habilidades, de modo a defender sua folia com sua bandeira, ajudado pelo
Bandeireiro da Bandeira Vermelha. Sempre direcionado pela Bandeira Branca, conduziam a
disputa por Bandeiras, em sincronia perfeita, faziam uma espécie de coreografia sempre que o
grupo de folibes cantava o refrdo da folia que foi entoada. Por isso, tinham que estar atentos
ao canto da folia e no grupo de folides que estavam a sua frente. Neste caso, sairia vencedora
a folia, cujos bandeireiros quebrassem um dos mastros das bandeiras da folia oponente. E por
este motivo, que os mastros das bandeiras sdo feitos de madeira de lei, em virtude de sua
resisténcia.

Nos dias atuais € muito raro acontecer um encontro de folias, haja vista, o tempo
das romarias serem bastante reduzidos, as comunidades que ainda mantém esse tipo de cultura
fazem seus festejos somente na comunidade e também, porque as pessoas que compdem o
grupo de folides ja ndo dispem de todos os conhecimentos que antigamente existiam. Os
encontros de folias que acontecem, atualmente, destinam-se somente a mostrar um pouco da
religiosidade, da cultura do povo, sendo mais uma apresentacdo do que um encontro
propriamente dito.

Apos as descri¢des a cima, é instigante pensar em valorizar as histdrias de praticas
dos povos tradicionais e suas experiéncias, pois assim, podera ser um fator determinante para

a afirmacdo de uma identidade. Para tanto:

Deve-se reconhecer a diversidade cultural, relativizando o saber e a memdria
nacional preservada na forma de livro, na forma de obra de arte, de monumentos, de
arquivo. Tudo isso é importante, mas sé ganha sentido democratico quando
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recriamos esse saber para um discurso, uma fala, uma agéo, vinculados a um projeto
educacional aberto ao enraizamento comunitéario (TRINDADE, 2002, p. 21).

FOLIAS DE SANTO E FESTA DO SANTO PADROEIRO DA COMUNIDADE

Como ja foi sobreposto, portanto, a respeito das “folias de santo” e “festas de
santo padroeiro”, levou-se em consideracdo a necessidade de analisar as formas de préticas
dos individuos envolvidos nas folias e festas na comunidade Arapucu. Logo, percebeu-se que
este campo de andlise estava repleto de diferenciacBes, assim como de semelhancas, dando
significacdo a uma extensdo particular do espaco social, em que cada tradicdo possui regras
fundamentais que caracterizam suas diferenciagdes. Para tratar desse assunto foi necessaria
uma entrevista com o capitdo folido representante da folia de Sdo Tomé, senhor Douglas Sena
concedida no dia 19/05/2017 que sera descrita a seguir.

De acordo com as informag¢des do Senhor Douglas Sena, “a Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro € a Santa Padroeira da Comunidade Arapucu”. Questionado sobre quais as
diferencas entre a Folia de S&o Tomé e Festa do Padroeiro (a) da Comunidade Arapucu,
levando em consideracdo também a perspectiva afro-brasileira, Douglas foi enfatico em dizer
que “existe uma grande diferencga”.

A partir da perspectiva exposta, 0 mesmo informou que:

A festividade da Padroeira da Comunidade acontece uma vez por ano, sempre no
més de junho, com o tempo que vai de 5 a 7 dias. Comeca com o Cirio Fluvial, onde
os proprietérios de embarcacBes enfeitam, colocando bandeirinhas, varios tipos de
iluminacdo para que quando chegue a noite, no momento do Cirio, se torne um
momento mais bonito, colorido. Esse Cirio, sai de uma outra comunidade,
previamente escolhida pelo Conselho da Comunidade. A comunidade escolhida,
assume todas as responsabilidades em relacdo ao cirio: Ornamentacdo do Andor da
Santa - Coleta de Oferendas para o Leildo do Cirio - Barco que conduzird o Andor
com a Imagem da Santa - Preparacdo da Liturgia da Celebracdo do Cirio. Esta
celebragdo é realizada apds a chegada do Cirio. As demais noites sdo distribuidas
com os diversos movimentos e pastorais existentes na comunidade, assim como,
estende-se o convite para as comunidades vizinhas. Tudo se encerra no Gltimo dia,
chamado dia da Festa. Normalmente, esse dia é exatamente no dia em que a Igreja
Catdlica festeja a Santa - Nossa Senhora do Perpétuo Socorro - 27 de junho. No dia
da Festa, também é realizado véarias programaces: Alvorada com fogos - Corrida de
Rabeta® - Torneio de Futebol - Leildo de Oferendas - Leildo de Vales (gado) entre
outros animais, assim como a Festa Dancante (entrevista 2017).

Ao que se refere a folia Douglas Respondeu:

8. Rabeta é um tipo de embarcacdo muito utilizado na regido oeste do Para e principalmente nas comunidades
ribeirinhas. Possui esse nome pelo fato de ter maquina com hélice anexada na parte de tras da embarcacdo ou
canoa de rabeta como os moradores locais chamam.
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Quanto a Folia de Sdo Tomé - Festa de Sdo Tomé - é realizada em dois dias. No
primeiro dia, os FoliGes se direcionam em caminhada para a Colonia (Sitio) da
Familia que esta festejando (digo isso, haja vista, termos duas familias que realizam
a Festa de Sdo Tomé - uma familia porque é a tutora da imagem do Santo - a outra
porque € a tutoria da Folia). Ao chegarem na Coldnia, os Folides sdo recebidos e em
seguida canta-se a Folia de chegada. No inicio da noite é cantada a Ladainha.
Quando chega a madrugada (04hs da madrugada) os Folides despertam para o canto
de Alvorada, que também desperta todas as pessoas que estdo na residéncia. Durante
o dia, faz-se visitas nas rocas e residéncias para que no final da tarde, comegando
com a procissdo, tenha entdo, a derrubada do mastro de Oferendas, em seguida o
canto da Ladainha e a beijada do Santo. Depois de terminada a Ladainha, a familia
festeira, serve um jantar gratuito para todos os que estiverem presentes no local. E
assim termina o movimento (entrevista 2017)

Sdo notaveis todas as descrices assentadas pelo capitdo folido Douglas Sena,
partindo de uma perspectiva de participacdo nas festas e nas folias, tanto do pesquisador
quanto do pesquisado. Mas como pesquisador e conhecedor de tais praticas é possivel fazer
uma discusséo analitica e informativa para melhor compreenséo de tais diferencas e algumas
semelhangas.

Quando o capitdo folido informa que Nossa Senhora do Perpétuo Socorro € a
Santa Padroeira da Comunidade Arapucu e menciona que existe um Conselho Comunitério,
ele esqueceu-se de mencionar que esse Conselho ¢ coordenado pela Paroquia de Sant’Ana,
que representa a Igreja Cat6lica em Obidos, incluindo todas as comunidades. O que se o que
se pretende evidenciar com este dado € que apesar da folia de S& Tomé ter um santo
venerado para o intermédio junto a Deus, o que vem assemelhar as duas praticas, a folia ndo
tem ligacdo nenhuma com a Secretaria da Pardquia; enquanto que a festa da Santa Padroeira
da Comunidade, apds o periodo festivo, tem que repassar, por obrigatoriedade, 30% de todo o
valor arrecadado, pela comunidade, a Paroquia de Obidos, isso porque tudo é vendido na
festividade. Ja na folia o que prevalece é a gratuidade.

E importante também frisar que a folia praticada na comunidade Arapucu é vista
como pratica cultural afro-brasileira, isso porque todas as folias existentes no municipio
surgiram em dareas remanescentes de quilombos, assim como o uso, de instrumentos de
origem africana. Nesse estudo é identificada como traco étnico da cultura afro-brasileira.
Levando em consideracdo, também, que no uso desse Santo Catdlico ha uma relacdo
sincrética da pratica religiosa, envolvendo a cultura da regido amazonica e de descendentes de
africanos, pois, “na Amazonia o contexto colonial facilitou a fusdo de mitos e tradigdes
europeias seculares ao universo cultural dos africanos, produzindo seres e credos hibridos”
(SOUZA, 1995, p. 85).
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No seguimento as perguntas, instigou-se em saber como se d& a aceitagdo dos
novos moradores da Comunidade, para dar continuidade nas praticas das Folias, se eles se
sentem a vontade, ou tem algum tipo de vergonha ou rejei¢do as praticas.

Como resposta dessa pergunta o Capitdo Folido disse:

Bom, aqui temos algumas dificuldades. No que se refere & aceitagdo, ndo temos
problemas nenhum na continuidade da Folia. Ao contrario, recebemos bastante
incentivo para que ndo deixemos acabar. As pessoas consideram a Folia como o
principal icone da cultura da comunidade e isso nos deixa bastante satisfeito. Em
relacdo a sentirem a vontade ou ter algum tipo de vergonha, ai temos que cuidar um
pouco mais. Digo isso porque atualmente temos um nimero bem expressivo de
jovens e adolescentes que estdo nos acompanhando e alguns comentarios externos
de pessoas que ndo tém qualquer conhecimento da importancia de continuidade e
renovacdo, acabam até por vezes fazer bullying® com os participantes da Folia.
Porém, isso ndo nos preocupa tanto porque temos seguranca no que fazemos e
trabalhamos para que cada um saiba da importancia que tem a sua participacdo na
folia. E bem verdade que nem todos os que sdo mais jovens querem se dispor a
aprender a tocar algum dos instrumentos ou a aprender os cantos da Folia. Porém, a
guantidade de pessoas que participam e acompanham a romaria é sempre muito
satisfatorio. Isso nos anima nos da forca. Aos que demonstram a vontade de
participar diretamente do grupo de foliGes, favorecemos para que participe, assim,
podemos ter garantias futuras (entrevista 2017).

Para finalizar o dialogo com o capitdo folido, o questionamento partiu de uma
expressdo das primeiras respostas sobre a Folia de S&o Tomé, quando 0 mesmo deu apontou
que: “no primeiro dia, os Folides se direcionam em caminhada para a Colbnia (Sitio) da
Familia que esta festejando (digo isso, haja vista, termos duas familias que realizam a Festa de
S&o Tomé - uma familia porque € a tutora da imagem do Santo - a outra porque € a tutoria da
Folia)”.

Para explicar essa dualidade simbélica de posse da “folia” e do “Santo”, o capitao folido

Douglas Sena elenca:

Para explicar o porqué de duas festas de S&o Tomé. A imagem do Santo foi
adquirida por volta de 1947 para que assim fosse rezada a primeira Ladainha, fato
gue aconteceu no dia 21 de dezembro do mesmo ano. Com o passar dos anos € a
troca de promesseiros que realizavam a festa, a imagem do Santo foi sendo
transferida para as familias que passaram a promover a festa. Normalmente, quem
detinha a posse da imagem, ndo dispunha de todos os conhecimentos a cerca dos
cantos das folias e muito menos de entoar a ladainha. Dado a isso, 0 promesseiro
chamava quem sabia fazer todo o ritual da reza, que num primeiro momento era
somente a reza da Ladainha, depois foram aumentando os dias de festas assim com o
numero de instrumentos e pessoas. Atualmente, tudo se utiliza no periodo da Festa,
tanto a reza, quanto aos tambores, e as pessoas caracterizadas que simbolizam os

° A palavra Bullying que o entrevistado se referiu estad no sentido de certo tipo de pré-conceito que os mais
jovens sofrem. Isso por estarem vivendo um periodo histérico Contemporaneo tecnologicamente avancado que
0s que criticam tém conhecimento, porém, o mais simples ndo conhecem que é a importancia da preservagao da
prética da folia em sua comunidade.
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negros - a essas pessoas chamamos de Pai Jodo e Mae Maria que vém
acompanhados de seus filhos e que conduzem a danga do "aiué"'°. Nesta danca, o
Capitdo Folido, entoa o canto que é bastante animado e o Pai Jodo e Mae Maria
convidam as pessoas para também dangarem ao redor do mastro de oferendas.
Diante disso, e com os conhecimentos sendo aprendidos de geracdo e geracao, assim
como o compromisso de festejar o Santo, a posse da imagem esta sob a tutela da
Familia Viana, mas diretamente com o senhor Etevaldo (filho da Alice "Lili") que
mantém ao seu desejo e a pedido de sua méde a continuacdo da Folia. Desta feita, a
tutela da Folia também deve o mesmo roteiro de passar sempre a responsabilidade
para a pessoa que detinha mais conhecimentos sobre toque de toadas, cantos,
ladainha, ou seja, a pessoa que tem entre todos os Folibes, mais conhecimentos de
todo o roteiro da romaria - a este da-se o titulo de Capitdo Folido. E entdo, que nos
dias atuais, a Folia esta sob a tutela da Familia Sena, e tem como Capitdo Folido,
Douglas Sena dos Santos (entrevista 2017).

E importante atentar para o entendimento de que a folia de Sd% Tomé ndo esta
associada a ideia de um simples acontecimento festivo, e sim a ideia de seguimento de pratica
tradicional afrodescendente que, consequentemente, deve ser considerada como historica. E
relevante enfatizar que estas praticas tem sido desenvolvidas hd muito tempo e repassadas de
geracdo para geracao, pelas familias de cada individuo que habita na comunidade, ou seja, as
populacdes seguem com praticas de tradicionalidades que de certa forma se tornam um
simbolo de tradicéo.

Evidentemente, a finalidade deste artigo, de maneira ampla, é contribuir para o
alargamento da compreensao sobre o significado da importancia dos estudos e pesquisas da
cultura afro-brasileira na Amazénia, de forma social e cultural, contribuindo assim, para a

expansdo de pesquisas cientificas em tal regido, visto que:

A Amazbnia apresenta como uma de suas caracteristicas fundamentais a
heterogeneidade, que se expressa de forma bastante significativa, no cotidiano da
vida, do trabalho e das relagBes sociais, culturais e educacionais dos sujeitos que
nela habitam, heterogeneidade essa, que deve ser valorizada e incorporada nos
processos e espacos de elaboracdo e implementacdo de politicas e propostas
educativas e curriculares para a regido (HAGE, 2005, p. 61).

A partir do que expressa 0 autor, corrobora-se que o contexto cultural e de
identidade de praticas culturais, vivenciado e experienciado nos ambientes das comunidades
quilombolas situados no Baixo Amazonas, especificamente em Obidos. De certa forma,
corresponde a um processo que seja significativo para a vida dos moradores. Via de regra, a
realidade cultural local, se ndo ignorada na construcdo de identidade, é parcialmente

contextualizada e valorizada pela populacio, do municipio de Obidos, dita “branca”.

10 AJUE - Do quimbundo "Ai! Au! Ai de mim!". E interjeicdo de admiragdo ou surpresa, exprimindo alegria,
gracejo, espanto ou satisfacdo. Na comunidade Arapucu a palavra esta referenciando festa em quimbundo por se
tratar de uma danca. De origem africana por pertencer a um verbete do portugués angolano.
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Entendendo cultura como lugar de construcdo de sentidos, neste estudo, o lugar se
relaciona ao pensamento de Certeau, como um espaco praticado, visto que, especifica-se e
entende “espaco pelas acbes de sujeitos historicos, em que um movimento sempre condiciona
a producdo de um espago e o associa a uma historia” (CERTEAU, 1998, p. 2003). Seguindo
essa linha de pensamento, o lugar é aqui descrito como espaco de préaticas historicas, ou seja,
0 lugar esta conceituado como invengfes humanas, por possuir historicidade como objeto em
permanente construcdo. Desse mesmo modo, diz-se entdo que a comunidade Arapucu e as
demais comunidades quilombolas de Obidos sdo espagos produzidos pela pratica do lugar
constituido por diferentes individuos que compem as folias de santo.

Ainda nessa concepcao tedrica, de cultura como lugar de construcéo de sentidos, é
relevante fazer uma relacéo desse conceito ao que Bourdieu (1989) fez ao conceito de regido.
Ou seja, nas comunidades quilombolas sempre ha relagdes de poder!!, e essas relagGes de
poder ndo se estabelecem, nos moradores, apenas a partir do plano econémico, ou de algum
plano especifico. Essas relacdes podem vir a ser uma construgdo simbdlica, caracterizando
assim o poder simbdlico; que é toda aquela concepcao, aquele aparato ético, moral, social de
postura e de comportamento que a classe dominante constrdi para subordinar as outras classes
e se manter no poder. Bourdieu (1989) leva a entender que essas relacGes de poder
construidas a partir dessas simbologias, ddo-se por meio da linguagem e que essa linguagem €
vai reforcar e viabilizar os elementos de controle impostos pela classe dominante. E quando o
referido autor fala em linguagem, ndo € a linguagem puramente oralizada, verbalizada, mas é
todo e qualquer tipo de manifestacdo de comportamento estabelecido pela classe dominante.
Assim, deve-se entender a linguagem também dentro das perspectivas social, econémica e
histdrica principalmente.

Pode-se conceber lugar também como uma construcdo social e se é uma
construcdo social, logo, entende-se que nada do que vai acontecer para criar a identidade
desse lugar, do espaco onde ela esta inserida e como ela se comporta e se organiza, ndo esta
dentro de uma neutralidade e sim de uma concepcdo ideoldgica de poder. Seguindo essa
perspectiva, diz-se que a classificacdo de cultura como lugar de construcdo de sentidos vai
resultar de uma decisdo puramente cientifica, compreendida como algo objetivo dentro das

concepcdes ideologicas de poder. E a partir dessa compreensdo € que se pondera quais s&o 0s

11 Essas analises partiram de: BOURDIEU, Pierre. A identidade e a representacdo: elementos para uma reflexdo
critica sobre a ideia de regido. In;: BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Lisboa: Difel, 1989, p. 107-132.
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limites e sentidos existentes na pratica das folias de Santo, como identidade da cultura afro-
brasileira nas comunidades quilombolas, reforcando também, toda a configuracdo social
praticada dentro de tais comunidades.

Partindo desse preceito, considera-se 0 que a cultura afro-brasileira em Obidos,
como inven¢do humanas, pois “as regides sdo invengdes humanas visando ordenar seja a
natureza, quando veem e definem regides naturais” (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2008, p.
62). Dessa forma, “incorporagdo sob forma de categorias mentais das classificagdes da
propria organizacao social”’, e de outro, “como matrizes que constituem o proprio mundo
social, na medida em que comandam atos e definem identidades” (CHARTIER, 2002, p.72).

Com isso, contribui-se aqui na ampliacdo do debate a respeito do significado das
folias de santo, enquanto uma prética coletiva e social e, assim, situa a cultura afro-brasileira
de Obidos, como um conhecimento fomentador de cidadanias. Ou seja, alegando o
entendimento da importancia das folias de santo como praticas culturais afro-brasileiras, em
Obidos, no estado do Para, referindo-se assim as folias de S&o Tomé, Santa Maria, Santa
Luzia, e a de Sdo Benedito. No que respeita ao campo académico/cientifico, a relevancia se
comporta na constru¢do de um conhecimento sobre significado das folias como sincretismo
religioso resultante da “africanidade brasileira” (LOPES, 2008, p. 49).

ALGUMAS CONSIDERACOES

Mesmo que as folias de santo no municipio de Obidos tenham expressdes
favoraveis em nimeros e apesar de muitas pessoas nas comunidades em geral ndo souberem
da importancia destas folias, ainda, existe um fenbmeno preocupante que remete a pensar na
continuidade das praticas das folias futuramente. Seja pelas sequelas que diretamente infligem
aos atores participes e testemunhas ou pelo que contribui para rupturas com a ideia da folia
como pratica cultural, de preservacdo de uma cultura que pode ser considerada como
Patriménio Cultural Imaterial’? se levar em consideragdo por ser praticas, representagoes,

expressdes, conhecimentos e técnicas.

12 Se levarmos em consideracdo o que o IPHAN (Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional),
baseado em diretrizes da UNESCO (Organizacdo das Nacdes Unidas), que define o Patrimdnio Cultural
Imaterial como as préticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas — junto com 0s instrumentos,
objetos, artefatos e lugares culturais que Ihes sdo associados — que as comunidades, os grupos e, em alguns
casos, 0s individuos reconhecem como parte integrante de seu patrimdnio cultural.
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A partir das discussdes desse estudo, observou-se que a pratica das folias no
ambiente comunitario vem apresentando consequentes mudancgas tanto na cultura afro-
brasileira, como no olhar a partir do qual o tema é abordado, ou seja, traco étnico. De analises
em que a énfase recai sobre as folias de santo como traco étnico da cultura afro-brasileira em
uma visao de populagdes classificadas como tradicionais.

Deve-se, enfim, assumir nas comunidades remanescente de quilombo a
importancia da construgdo de conhecimento acerca das folias de santo como uma cultura
social de praticas tradicionais. A cultura social, nesse caso, pressupde o combate as criticas
jovens que estdo envolvidos nas folias e a falta de entendimento das folias como precursora de
cultura local.

Considerando também que ¢é urgente e necessario o resgate de folia e das préaticas
gue ja estdo sendo apresentadas somente por questdo de lembrangas que é o caso do encontro
das folias, como foi descrito em um topico desse artigo, deve-se entender entdo que o
incentivo deve ser sempre renovado.

Também € urgente despertar nas novas geracdes daquela comunidade (Arapucu) o
interesse em manter sua cultura sempre viva, de modo a ser dada continuidade para que mais
pessoas aprendam e repassem 0s conhecimentos seculares de um povo que se baseia na
devocdo aos Santos, e 0s tém como mediadores para que sejam alcancadas gracas, também
chamadas de milagres que a eles sdo feitas.

A partir dos contextos epistemologicos supracitados, € possivel entender a grande
participacdo do negro africano na questdo étnica de Obidos, pois 0s mesmos, assim como 0s
indios, 0s europeus e outros possuem participacdo etnicamente direta nessa vasta
miscigenacdo existente no Brasil que possui a maior quantidade de afrodescendente fora do

continente africano.

191 Bilros, Fortaleza, v. 7, n. 14, p. 170-193, jan.-abr., 2019.
Secdo Artigos



REVISTA DE HISTORIA

- Historia(s), Sociedade(s) e Cultura(s)
Bi l ros ISSN: 2357-8556

REFERENCIAS BIBLIOGRICAS
ALBERTI, Verena. Manual de histéria oral. 3. ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2005.

ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz. O objeto em fuga. Fronteiras. Dourados, v. 10,
n. 17, p. 55-67, jan./jun./2008. Disponivel em:
http://www.periodicos.ufgd.edu.br/index.php/FRONTEIRAS/article/view/62/72. Acesso em
02 de margo de 2016.

ARRUDA, Rinaldo. “Popula¢des Tradicionais” e a Protecao dos Recursos Naturais em
Unidades de Conservacdo. In: Conferéncias e Palestras, vol. 1, Primeiro Congresso
Brasileiro de Unidades de Conservacéo, Curitiba, 1999.

BLOCH, Marc. Apologia da Histdria ou o oficio de historiador. Rio de Janeiro: ed. Zahar,
2001.

BOURDIEU, Pierre. A identidade e a representacdo: elementos para uma reflexdo critica
sobre a ideia de regido. In: BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Lisboa: Difel, 1989.

BRANDAO, Carlos R. Branddo. Sacerdotes da viola: rituais religiosos do catolicismo
popular em Sao Paulo e Minas Gerais. Petropolis: Vozes, 1981.

BURKE, Peter. O que é Historia Cultural?. Trad. Sérgio Gées de Paula. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2005.

CERTEAU, Michel de. A invencao do cotidiano I: as artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1994

CERTEAU, Michel de. A invencéo do cotidiano I: as artes de fazer. 3 ed. Petrépolis: Vozes,
1998.

CHARTIER, Roger. A beira da falésia. Porto Alegre: EDUFRGS, 2002.

GINZBURG, Carlo. O fio e os rastros: verdadeiro, falso, ficticio. Trad. de Rosa Freire
d’Aguiar e Eduardo Branddo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2007.

HAGE, Mufarrej Salomd. Educacdo na Amazodnia: identificando singularidades e suas
implicacdes para a construcdo de propostas e politicas educativas e curriculares. In.: HAGE,
Mufarrej Salomdo (Org). Educacdo do Campo na Amazobnia: retratos de realidade das
escolas multisseriadas no Para. 1° edicdo. Belém (PA): Gréafica e Editora Gtemberg Ltad,
2005.

LITTLE, Paul Elliott. Territorios Sociais e Povos Tradicionaisno Brasil: por uma
antropologia da territorialidade. Série Antropologia, UnB, 2004.

LOPES, Nei. Historia e cultura africana e afro-brasileira. Sdo Paulo: Barsa Planeta, 2008.

192 Bilros, Fortaleza, v. 7, n. 14, p. 170-193, jan.-abr., 2019.
Secdo Artigos


http://www.periodicos.ufgd.edu.br/index.php/FRONTEIRAS/article/view/62/72

REVISTA DE HISTORIA

- Historia(s), Sociedade(s) e Cultura(s)
Bi l ros ISSN: 2357-8556

MONTYSUMA, Marcos Fabio Freire; KARPINSKI, Cezar. Memoria e histéria oral.
Indaial: Grupo Uniasselvi, 2010.

TRINDADE, Azoilda L. da; SANTOS, Rafael dos. Multiculturalismo mil e uma faces da
escola. 3 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2002.

SOUZA, Laura de Mello. O diabo e a Terra de Santa Cruz. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1995.

koksk

Artigo recebido em marc¢o de 2018. Aprovado em dezembro de 2018.

193 Bilros, Fortaleza, v. 7, n. 14, p. 170-193, jan.-abr., 2019.
Secdo Artigos



