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RESUMO

O artigo versa sobre as diversas origens
que o candomblé tem na cidade do Rio de
Janeiro e sua diaspora para regidoes
afastadas do Centro da cidade. Por origem
entende-se tanto o local de origem do/da
dirigente, como sua ligagdo com as
diversas "nac¢des" do candomblé. O artigo
visa ndo apenas identificar essas origens,
mas, sobretudo elucidar, mesmo que de
forma inicial, os processos que levaram o0s
terreiros a se expandirem pelo Grande Rio
de Janeiro.
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ABSTRACT:

The paper discusses the various sot
that Candomblé is in the city of Rio
Janeiro and its diaspora to remote are:
the city center, by origin means both
place of origin / the leader, as

connection with the various "nations"
Candomblé. The paper aims not only
identify these sources, but especially
elucidate, even if the initial form, tl
processes that led to the yards
expanding Grande Rio de Janeiro.
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INTRODUCAO, CONCEITOS E TIPOS IDEAIS NO CANDOMBLE

De forma geral, tanto o Candomblé, como a Umbaaddacumba, o Batuque, o
Xang6, o Tambor de Mina, o Omoloco e outras redigidenominadas afro-brasileiras podem
ser entendidas como cultos aos ancestrais e agangque fundaram a Terra, seus elementos,
0s seres vivos e 0 mundo ndo material e espifBBNISTE, 1997). Tais entidades podem
ser de duas ordens, ou de duas origeasprimeira, mais "africanizada”, relaciona tais
espiritos a ancestres divinais africanos que famdao plano material e viveram como
homens (VERGER, 1981 e 1988), se divinizaram eeiend se incorporar em seus adeptos
para atualizarem ou reviverem seus feitos (BASTIZID1).

Em outra leitura, mais "abrasileirada", tais erdetapodem ser compreendidas
como seres que viveram no Brasil como: preto velhescravo, a india, 0 marinheiro, o
boiadeiro e os ciganos. Eles voltam a terra emabdeelementos materiais que os satisfagcam
e em troca prestam favores para seus adeptos (CARRNE991). Em ambos os casos, as
matrizes africanas, amerindias e europeias — catélkardecista — se fundiram dando origem
a estes cultos se ndo “nacionais”, com uma marédetgidade negra que é perpassada pela
indigena e pela branca, gerando os cultos afraldiras em suas varias expressoes regionais.

Pode-se entender os cultos afro-brasileiros colfigpdes ligadas a natureza e que
retiram dela a energia necessaria para a manutelacéiola, da salde e a sua continuidade,
como num fluxo de dadiva e contra-dadiva propostoMauss (2002), para que esta energia,
denominada de axé, se mantenha circulando entreo®ns e entre os homens e as
entidades. Nestes cultos se tem a presenca dadgdgitigadas a elementos (agua, ar, terra e
fogo) e seus derivados (lama, arvores e animaig)aecessidade constante de retribuir a eles a
energia dada para a manutencdo da saude e da\ada)(e que se denominam orixas, guias
ou entidades. Assim, rituais de sacrificio de ammaferecimento de alimentos preparados,
frutas, velas, dancas, musicas e cantos marcanapgas a retribuicdo, troca e repasse de
energias entre as entidades e os homens, mascadigatre elas e o mundo fisico (ver a
Figura 1, onde se apresenta esse ciclo de axé et@raino de candomblé).

! Para esta pesquisa adota-se a perspectiva de WMA§84) e a de Hobsbawm & Ranger (1997) quanto a
dindmica da construcdo constante da cultura eadécéio pelos grupos, entendendo assim que as degidids
cultos afro-brasileiros e suas origens se ligansragbrocessos de elaboracdo constante da tradicoedde
uma origemnstricto sensu quanto ao local geografico mitico de construcao.

U4 Bilros, Fortaleza, v. 2, n.3, p. 125-152, jul.-dez. 2014.
Secdao Artigos




REVISTA DE HISTORIA
: Histoéria(s), Sociedade(s) e Cultura(s
Bil ros 5) 5) (

Orixa
5| Terreiroou Casade
: o et __ Candomblé
de Terwra A

Consulentes

Figura 1. Circulacdo do axé em um terreiro de candomblé.
Fonte:Adaptado de Pereira (2013a).

A realizacdo de giras ou das festas com muitasdaspicigarros, charutos,
cachimbos, carne e musicas caracterizam a formaddeacdo de entidades nacionais
denominadas de caboclas (LANDES 2002, CARNEIRO 119 stas entidades ainda ligadas
ao plano material, pois ainda sdo espiritos senpdetie experiéncia como tais, aceitariam
essas oferendas em trocas de favores que presseosadoradores. Tais giras apresentam
como entidades, além dos orixas (em especial Oyango, lemanja, Oxala, Oya e Oxossi),
os Pretos Velhos ou Pretas Velhas, (que sdo espilé ex-escravos), como, de Ciganos ou
Ciganas, Marinheiros, Boiadeiros e de duas quadslaleé Exus: os femininos, como a Maria
Padilha, Sete Saias entre outras, e os masculoras &xu Tiriri, Bar4, Exu Caveira, Zé
Pelintra, Tranca Ruas, e uma miriade de outraglatds do mesmo tipo. Todos estes
promovem atendimentos publicos a seus adeptosadzam servicos ou trabalhos, se
contentando com bebidas, cigarros e masicas.

Conforme Caciatore (1988), o termo candomblé smifl. Da lingua kibundo -

"ka" ou "kia" - costume ou uso, endlombe" - "preto”, ou seja, um costume dos pretos; 2.
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Danca com atabaques ou 3. Danca profana de n&gagualquer forma, pode-se entender o
candomblé como uma manifestacdo religiosa negealdigao culto dos ancestrais que se
tornaram divinizados ao longo dos séculos da léstoitica da Africa.

Lopes (2003) indica que o termo designa: 1. tradiefigiosa de culto aos orixas
Jeje-Nagos; 2. celebragao, festas dessa tradigéd,ex3. comunidade-terreiro onde se
realizam essas festas, localizando o termo origimente banto e com raizes linguisticas
num proto-banto. A posicdo de Lopes (2003) é, ptrtea mesma quanto a uma identidade
proto-banto, categoria desenvolvida por SlenesH)l@9n suas pesquisas, ao se referir a
construcdo de uma identidade banto no Brasil, megto da diaspora africana e aplicada
apenas a este contexto.

Esse conjunto de crencas, que vao além dos orix@m® entidades, adentrando
aspectos da vida, do destino e da préopria pesssgzed@s subjetivos), tendem a ser
conceituados por Lopes (2011) como um conceito m@i@ estaria presente em varias
regides da Africa, seja ela Subsaariana ou mesEguatorial, podendo ser expresso em um
tipo ideal denominado "religido tradicional negfdeana” (LOPES, 2011). Na caracterizacéo
realizada por Lopes (2011), é possivel perceberegistiria uma forca suprema criadora do
mundo e, sob ela, a presenca de vérias entidagesedo tanto antepassados como forgas
da natureza, devem ser cultuadas.

Neste contexto é importante destacar a presengmddorca vital, o axé, e como
esse deve transitar entre os dois mundos existenfésico, dos homens, e o espiritual, das
entidades, reestabelecendo, de forma continuaca tte energias entre os planos. Também
de forma geral, ou como uma tipologia ideal, eskd@s mundos sdo permeados por um
mensageiro, ou um "agente dinamico" (LOPES, 204.g,entre os nagds recebeu o nome de
Exu. Ele tem por funcao fazer a ligacédo e a intdiagéio entre os planos, distribuindo essas
energias entre os homens e as entidades.

Para este amplo sistema de crencas negras, oaléstiecidido pelo homem,
antes de sua reencarnacao na Terra, junto ao dpresT®, sendo que nesse momento o ser
pode escolher por quais provacoes, deseja passadanNao se trata de uma predestinacéo,
mas de uma escolha deliberada dos sofrimentos pakis se devera passar ainda antes de
viver (LOPES, 2011).

Assim, sob esta tipologia ideal € que o candombls especificamente o0 "Rito

Nag6" (BASTIDE, 2001), se configura no Brasil conma modelo predominante (BASTIDE,
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2001). Contudo, ndo se descarta que ele mesmérs®ale outras movimentacdes culturais.
Sobre essas circulacbes se destacam as pesquiddareéte (2007), na defesa de que o
candomblé baiano deve muito mais ao grupo étnigdiEque aos Nagos, pois localiza no
século XVIII e no recéncavo da Bahia a formacao mioseiros terreiros deste tipo de culto.
Para esse autor, o terreiro, com valor de moradia sociabilidade, precede as casas de
candomblé, com o valor de local de culto, sendcespaco de vivéncia de um parentesco de
"nacdo” e que permitiu aos africanos e seus desn@xla criacdo de um espaco de culto e
sociabilidade. A experiéncia comunitaria da rebigégque dara, nessa leitura, os contornos de
um terreiro de candomblé que congrega tanto untespaculto como um local de residéncia
e vivéncia.

Parés (2007) indica, no caso da formacédo do Jégahi, que o termo "nacao”
deve ser visto sob uma otica das relacdes étnigasrétnicas de Barth (2000) e como essa
construgdo funciona como uma fronteira onde intesrde s&o criados elementos de
autoimagem e de concepc¢do de mundo. Esta identidiacienstruida no contexto da diaspora
negra para o Brasil, e reflete uma acao intencioloal africanos na elaboracdo de uma
identificacdo entre os escravos de diversas regiesAfrica, as vezes com troncos
linguisticos semelhantes, e que se aglutinaramrasileem torno deste "conceito-identidade"
(PARES, 2007) aproximado de procedéncia. Esta eetisp assemelha-se a adotada por
Slenes (1995), para explicar a formacéo deste olddepessoas, e que se adota aqui como
significado para o termo "nacdo" ou "proto-nac&UENE, 1995), sendo um ponto central

para a compreensao da identidade e da religiosatadé&icano no Brasil.

A DIASPORA NEGRA NA FORMACAO DO CANDOMBLE DO BRASIL

O que se conhece como candomblé no Brasil é, semajdiesultado do processo
da diaspora africana para as Américas, em espanialo Rio de Janeiro e Salvador, grandes
portos de entrada de mao de obra negra no paisvdddy(2009) destaca como 0 comércio
atlantico de escravos teve influéncia direta nanéméo desta cultura e religido no Brasil,
afirmando uma proeminéncia no envio de africanidentais, em especial da Costa do Ouro
ou da Mina, de Angola e do Reino do Congo, todasarams controladas direta ou
indiretamente pelo comércio colonial portugués mEeu e, posteriormente, pelo proprio
Brasil. Conforme Florentino (1997), apesar de aaom comércio de escravos com a costa

oriental africana ndo teve grande destaque, seamitigp ao ocidental, devido aos altos custos
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da navegacdo e do tempo de travessia. O mapa deafae essas principais areas da Africa

Central e, a partir delas, a entrada nos portaslbiras.
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Mapa 1. Areas da diaspora negra da Africa Central e sessdale entrada no Brasil e Caribe.
Fonte: Miller, 2009.

O temo diaspora pode ser definido como “a dispenms@mdial dos povos
africanos e de seus descendentes como consequigneiscraviddo e outros processos de
imigracdo” (SINGLETON & SOUZA, 2009: 449), entendeno termo diaspora como algo
mais do que éxodo ou deslocamento, especialmenteom@xto africano, assumindo, ao
contrario, a importancia do aspecto transnaciamag vez que, sem o transito entre nacdes e
a consequente adaptacdo dos individuos "viajagosgnceito em questdo certamente ndo
estaria merecendo tanta atencdo por parte dosmitadé como Gilroy (2001), por exemplo.
O fato de confrontar duas (ou mais) sociedadesavaindividuo em diaspora desconforto,

especialmente se este encontro se da com basefemndas de poder e subjugacao. A
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diaspora africana para o Novo Mundo, impulsionagopagada pelos paises europeus que
viam nela grande fonte de lucro e que foi uma da®mas empreitadas comerciais dos idos
coloniais, é atualmente estudada em toda a suanséxtegeografica, antropoldgica,
socioldgica, arqueoldgica e literaria e em todagudias maneiras através das quais o contato
entre seres humanos pode gerar expressoes.

A diaspora pode ser entendida, entdo, como a aasémaim lar em um primeiro
momento e, em seguida, a reconstrucdo do ambientapanhada do frequente desejo de
retorno ao que foi perdido. A partir deste presstpé que se pode entender a formacao do
candomblé no Brasil: uma forma de reconstruir dcAfonde se estivesse. Bastide (2001)
entende o candomblé como uma reconstrucéo tengeraih microcosmo africano dentro do
terreiro, tornando presente o passado e reatudbzamara o cotidiano.

Esse processo fortemente ligado ao desembarquesdasgros-mercadorias
permitiu, em areas urbanas e rurais de diversaga®glo Brasil, o substrato para a
construcdo de novas identidades que, por sua wveenpser vistas "em transito” (GILROY,
2001), ou seja, na perspectiva da adaptacdo e datengdo das manifestacdes culturais
desses homens e mulheres nas novas terras. Par@®d), o conceito de diaspora “esta
fundado sobre a construgdo de uma fronteira deugkale depende da construgdo de um
‘outro’ e de uma oposicao rigida entre o dentrofera’ (HALL, 2003:32), ou seja, € 0
confronto entre o eu e 0 desconhecido que causdigposicado presente entre os individuos
da diaspora. Nesse sentido, os portos de embardeseenbarque de negros podem ser vistos
como locais destes confrontos e como marcadoregor@is e geograficos deste processo
sécio-histdrico (sobre estes portos e zonas dardesgue observar o Mapa 02).

A partir desta constatacdo é possivel entendendocablé como um dos frutos
da diaspora negra, ndo apenas como uma religiionazonjunto de postulados sobre a vida,
mas também a permanéncia e ressignificacdo de umointo de saberes-fazeres que se
perpetuara ao longo dos séculos e ainda hoje mnarbou ressoam na construcdo das
identidades negras (PEREIRAL ali, 2012). O mapa 2 apresenta as principais areas de
desembarque de negros em diaspora no Brasil, eseglede perceber a preponderancia de

Salvador, Recife e do Rio de Janeiro neste processo
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Fonte: Miller, 2009

Heywood (2009) e Miller (2009) afirmam que, duraatéiaspora, os portos de
embarque de negros na Africa - Cabinda, LuandagBsa, Ajuda e S&o Jorge da Mina - se
tornaram formas identitarias ou nominativas e geagrpara designar a procedéncia dos
negros. Desta forma, o trafico luso-brasileiro acatixando grandes “nacdes”, ou na verdade
portos de embarque: Kétu/Nagd, Angola, Congo, Helkdés, Minas, Jéjes, entre outras.
Tais “nacdes” j& eram identificadas pelos estudiasiicanistas no final do século XIX e
inicio do XX (RODRIGUES, 1939 e 1977), ao descremera procedéncia dos negros da
Bahia e Brasil, mas ainda muito ligados a paradsggdepureza étnica ou de sobrevivéncias
culturais (RAMOS, 1946). Lopes (2011) afirma quéosaou costumeiro associar dois nomes
para a designacao do negro, sendo o primeiro do gerembarque e o segundo da possivel
etnia ou localidade que o negro advinha. Assim¢cerasas variacbes Mina-jéje ou Mina-
nago, por exemplo.

Ainda conforme Lopes (2011), tal forma de designaééincerta, e, devido a
precariedade das informacdes, ela nem sempre podmissiderada fidedigna. De qualquer
forma, a intelectualidade do século XIX, ou mesnsistema escravista, fundou-se no que se
pode considerar como um mito de origem abrangesri& @s negros ao trabalhar com uma

guantidade minima de “nacdes” para a identificadd@® populacdes escravas. Foi delas que
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adveio, devido a esta didspora, a formacdo de &sdcHbo candomblé, que, em Ultima
instancia e sobre forte conotacdo de fronteirasréiticas (BARTH, 2000), criaram as
clivagens identitarias entre os terreiros. Se paigiio, pensar o candomblé como uma
instituicdo onde existem formas de interacdo soelar e com carater normativo, e que, no
contexto da diaspora, permitiram aos negros coarportamentos agenciais de inovacéo e
continuidade, além da ja citada interacdo socéh pe oporem, de forma ativa ou disfarcada,
a dominacao branca (PRICE, 2003).

Ter um sentido de pertencimento a uma "nacao" madeterminada casa, neste
contexto de reformulagdo do mundo em transito (&WYR2001), torna o individuo ligado a
um determinado grupo, a um determinado passadorealeterminada quantidade de capital
simbdlico a ser instrumentalizado (BOURDIEU, 199F).indubitavel que as variacdes
existiram, permanecem e devem ser revistas, atielaa estudos historiograficos a estudos
antropolégicos com a finalidade de determinar coalomprecisdo a origem étnica destes
negros na diaspora, processo este, que ainda greeis aprimorado pelos estudos

historiograficos, antropoldgicos e arqueoldgicos.

A FORMACAO HISTORICA E SOCIAL DO CANDOMBLE BRASILEI RO

Os primeiros estudos sobre o carater africano rasiBe a sua relacdo com o
candomblé na sociedade nacional datam do séculaitXRodrigues (1977). O enfoque das
suas pesquisas era entender este grupo, recentehtemto da escraviddo e deslocado na
sociedade brasileira da época, no conjunto dadaseato evolucionismo social e do
determinismo biologico. Os estudos privilegiaram isf®rmacdes disponiveis na época,
enfatizando a origem étnica via a analise das @easnbarque destes escravos na Africa e os
nascentes terreiros de candomblé em Salvador (Bahia

Para Rodrigues (1977) haveria duas principais piéneias para 0s escravos: 0
tronco banto (costa ocidental africana localizagasnao sul entre o Congo e Angola) e o
tronco sudanés (costa ocidental do Golfo da GwonéCosta da Mina) como as principais
ascendéncias raciais trazidas para o Brasil cosceaedado, dando aos sudaneses uma
superioridade, sendo numérica, mas intelectualkcelssobre os demais grupos. Rodrigues
(1977) afirma ser a Bahia a area de maior manubedgdermanéncia da cultura negra no

Brasil. Este conceito de permanéncia ou de “purezgjra, vista como uma inferioridade
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7

racial é defendido por Rodrigues (1977) como foroe explicar a manutencdo e

sobrevivéncia das crencas ou do sincretismo negto po catolicismo brasileiro:

Antes de demonstrar a persisténcia do estado newdgaselvagens nas concepcdes
fundamentais das mitologias negras, ensaiaremosuoestudo, como simples
sobrevivéncia, nos usos e costumes africanos itidds pelos escravos pretos.
(RODRIGUES, 1977, p. 173)

Um aspecto relevante analisado por Rodrigues (19@i7)a presenca do
totemismo entre os negros da Bahia. O totemisnmendito como a ligacéo parental entre os
membros do grupo, filiagdo a um determinado aneralobservancia de determinadas regras
e coercOes, € a expressao da mitologia negrajauwdsesuas festas e folclore transpostos para
o Brasil. Sendo entéo, o totemismo uma condicamaeentemente latente nos escravos, pois
“[...] os negros importados no Brasil eram todosvgso totémicos”. (RODRIGUES,
1977:174). Pela visdo da época, a do evolucionispwal, Rodrigues (1977) vé nessa
manifestacdo um “atraso” ou a prova da inferioredeatial negra no Brasil, o que explica o
candomblé n&o s6 como relativa resisténcia, masiteagao de um atraso mental:

“Como se vé, sdo eloquentes vestigios de uma deligirasada e africana que,
transportada para o Brasil, aqui se misturou comeamodnias populares da nossa
religido e outras associacfes e seitas existengssjtando de tudo isso uma

perigosa amalgama, que sO serve para ofender a Bepsrverter a alma”.
(RODRIGUES, 1977, p.260).

Para além da constatacdo de que o candomblé sesareligido totémica e
animista, o trabalho realizado por Rodrigues (195&)destaca por ser um dos primeiros
estudos que visa dar conta ndo s6 da procedétipiaseraciais negros, mas também analisar
este elemento na sociedade brasileira. Rodrigu#s7]1sobressai ndo apenas 0s principais
troncos negros, mas salienta ainda grupos menaie$,0mo oS maometanos ou malés: “[...]
em geral vdo quase todos sabendo ler e escrevercaeactteres desconhecidos que
assemelham-se ao arabe, usado entre os ussagyuyamfter hoje combinado com os nagés
[...]”. (RODRIGUES, 1977, p.41).

A maioria das revoltas negras ocorridas na Balegursdo Rodrigues (1977)
foram articuladas por este grupo sendo de suaezatwultural e étnica fruto dos anos, ainda
na Africa, do processo de islamizat46® autor conclui ainda que estas revoltas seriam

2 Conforme Marzano (2011), a islamizacéo da Africad@ntal ndo se deu a partir de conquistas teimisorO
fator principal da expansdo muculmana nesta regidgmcomércio transaariano, que envolvia a Aff@cdental
e o norte do continente. O processo ocorreu apéasolidacdo da conquista arabe ao norte, senigia partir
do século IX. Esse comércio envolvia a captura stga®os que eram levados ao norte do continente Es
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acarretadas por “germes de rebelido plantadosiglalnismo” (RODRIGUES, 1977). Lopes
(2011) também tem a mesma opinido, pensando imelumin uma quasghad ou uma
intencionalidade em converter os negros da Bahislamismo.

Entretanto, a maior contribuicdo de Rodrigues (1@@fa a presente analise é
uma listagem de “[...] ragas e povos africanosuje introducdo no Brasil ha provas certas e
indiscutiveis” (RODRIGUES, 1977, p.261) sendo métias poucas fontes aduaneiras
brasileiras e de relatos de visitantes estrangawddrasil. Assim, Rodrigues (1977) descreve

a procedéncia dos negros brasileiros:

1)Camitas africanos: fulas (berberes (?) tuaregs (?

Mesticos camitas: filanins, pretos-fulos.

Mesticos camitas e semitas: bantos orientais.

2)Negros bantus:

a.Ocidentais: eazimbas, schéschés, xexys, auzax@®pas, tembos, congos
(Martius e Spix), cameruns.

b.Orientais: macuas, anjicos (Martius e Spix)

3)Negros Sudaneses:

a.mandes: mandingas, malinkas, sussus, solimas.

b.Negros da Senegambia: yalofs, falupios, sérkréscacheu.

c.Negros da Costa do Ouro e dos Escravos: gasse ashantis, minas e fantis (?)
jejes ou ewes, nagés, beins.

d.Sudaneses centrais: nupés, haussas, adamaus, lguruncis, mossis (?).
4)Negros Insulani: bassos, Bissau, bizagés. (RODKES 1977, p.261)

Mesmo desenvolvendo uma lista tdo detalhada, Roeki¢l977) destaca que:

Sera escusado dizer que a esta enumeracao bem patlram ter escapado muitos
povos negros que, principalmente no curso doptidwiros séculos do trafico, nao
deixaram de sua passagem vestigios e documentgsraB®nte, africanos de
muitas outras nacionalidades haviam de ter entramlBrasil. [...] apenas nos
preocupam aqui aqueles povos negros que, pelo nudeercolonos introduzidos
pela duracédo da sua imigracao, ou pela capacidadeligéncia reveladas, puderam
exercer uma influencia apreciavel na constituicdo @ovo brasileiro.
(RODRIGUES, 1977:261-262).

Tal listagem pode ser lida ndo apenas como umaifitagdo de procedéncia
étnica dos negros, mas também como uma lista daa@@o do candomblé, dando maior
énfase, como ja colocado, ao elemento Nagd6. Talfad é passado de forma despercebida
por autores subsequentes a Rodrigues (1977): La@d8R) também afirma a "primazia
nag6” no candomblé baiano, seguida por Bastidel{2€0de forma geral, por Verger (1981,
1995, 1998 e 2009).

trafico teve inicio com as guerras santas, incliftta processo de expanséo do islamismo para odewdrica
e para a Europa mediterranica.
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Ramos (1946), assim como Rodrigues (1977), encodifiauldades para
delimitar a procedéncia étnica do negro trazidoaparBrasil (Nagd, Mina, Angola ou
Mocambique), tendo em vista que, no periodo esstegvo que era levado em conta era a
saude e forca do negro, ndo sua procedéncia. RA®8) segue as conclusdes de Rodrigues
(1977) quanto a primazia dos sudaneses na Balstca@do, porém, a presenca dos bantos e
uma possivel polarizagdo entre estas duas etnesaPorma, divide a raca negra em trés

grandes troncos:

1)Culturas sudanesas — Yorubas (Nigéria) : Nagoh§, Euba ou Egba, Ketu, Yebu
ou ljebu e grupos menores: Daomeianos (Gegé, Eo®; Fanti-Ashanti da Costa
do Ouro (grupo Mina: Fanti e Ashanti) e grupos damnBia, Serra Leoa, Libéria,
Costa da Malagueta e Costa do Mafin (Agni, Zemaari);

2)Culturas Guineano-sudanésas islamizadas: Peublah(F Fula); Mandinga
(Solinke, Bambara); Haussa do norte da Nigéria up@s menores — Bornus e
Gurunsi;

3)Culturas Bantus: Inimeras tribos do grupo Angodergolés e do grupo da Contra
Costa (RAMOS, 1946, p. 280 e ss)

Tentando ndo se fechar em um possivel erro descdibs negros que vieram

para o Brasil, Ramos (1946) conclui:

[...] E preciso assinalar que essas sobrevivérwitigrais ndo existem em estado
puro, nem sdo facilmente identificaveis [...] E giusl que futuras pesquisas
identifiquem novos padrBes culturais; serdo eleasegue, parece, irdo congregar
em torno dos padr8es principais referidos. (RAMOEBL6, p.280).

A tentativa de Ramos é a de justificar um “Paradigda Pureza Negra”
(RAMOS, 1946) no Brasil, valorizando as racas negnais puras e menos miscigenadas e
detentoras, em sua analise, de uma cultura e&eligiais auténtica” e mais africanizada. Por
outro lado, ao observar 0s negros que se miscigemainica e culturalmente ao elemento
brasileiro, Ramos (1946) percebia uma cultura vezimo inferior devido a mistura. Se
Rodrigues (1977) deu primazia aos sudaneses, Rdi946) a concedeu aos bantos.

Entre as culturas negras no Brasil este autor ckesfaatro de maior influéncia:
loruba/Nagbd (onde ressalta a primazia da linguabiérsobre as demais), as culturas
Daomeianas e Fanti-ashanti, as Negro-maometan&asta. Sobre esta ultima afirma: “[...]
O exclusivismo de Nina ndo deve ser substituidoquiro exclusivismo [...]". (RAMOS,
1946, p.330).

Neste contexto historico de percepcédo do negro quedd’'nacdo” de origem, que

nao denotava sua origem geografica, € que as oas&sreiros de candomblé se formaram
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em Salvador/BA, tendo as grandes nacdes ou gragquke®tos étnicos e culturais como
guarda-chuvas para sua existéncia. Landes (20@3qupando na década de 1930 a
proeminéncia feminina na direcdo dos terreiros @ledomblé, destaca como as casas de
origem nagb seriam as maiores, as mais prospesiasqee mais teriam guardado o capital
cultural da religiosidade africana. Pierre Verge381, 1995, 1998 e 2009) e Roger Bastide
(2001) n&o séao diferentes, todos unanimes em @éestgoimazia nagd no candomblé.

Anos subsequentes, analisando o xangd do Recif¢ ¢PRuestionando um

Ay

suposto “Mito de Pureza Nagd”, Dantas (1988) prodlona obra onde se questiona se essa

“pureza” do culto é acionada intencionalmente, imalitlade de obtencdo de status ou
protecao contra perseguicdes ou mesmo se ela exigtastiu de fato. Dantas (1988) permite
entdo pensar criticamente sobre a formacdo do o#rldoe como esta formacao foi mais
ativa e intencional por parte dos terreiros e mgrassiva e linear como afirmava Rodrigues
(1977) e Ramos (1946), elegendo tracos identitaiadeacionais que permitiam a certas
casas se destacarem de outras, devido a uma detdemdentidade mais nagolizada, vista
como mais pura e como sobrevivéncia cultural pattocinio de Rodrigues (1977) e Ramos
(1946), em detrimento de casas mais plurais ournenor bagagem nagé em sua formacao.

Ramos (1946) complementa Rodrigues (1977), ao elescros povos/etnias
provenientes de Angola ou Ambundas, Congo ou CabiBenguela e Mogambique.
Percebendo as inumeras regibes e denominacfeasétiue estes grupos bantos sofreram.
Ramos (1946) destaca as duas principais sob aiséa: VAngola (elemento marcante na
Bahia, Rio de Janeiro e Pernambuco) e Cabindas,[qyesdo os mesmos Congos, que
vieram para o Brasil intimamente ligados aos Argyaiendo o perfil antro-psicolégico quase
idéntico e cultura equivalente aos destes”. (RAMTEE6, p.334).

Assim, a partir de uma identidade baseada em “84¢ém que ha a fixacao de
tracos identitarios intencionais para a demarcaedfvonteiras (Barth, 2000 e Dantas, 1988),
os terreiros de candomblé de Salvador (BA) se frmmaem meados do século XVIII
(PARES, 2007) e do XIX (BASTIDE, 2001), sendo pwskesquematizar cronologicamente

esse surgimento, como se vé na tabela 1:
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Terreiro "Nacéo" Data de fundacéo
lIé Axé lyad Nass6 Oka / Terreir Kétu 1735
da Casa Branca/ Casa Branca
Engenho Velho/ Sociedade S
Jorge do Engenho Velho ou |
Axé lya Nass6 Oka
Sociedade S&o Jorge do Gantg
Terreiro do Gantois ou Ax

s/ Kétu 1849

DY

Yamassé

Il€é Axé Opb6 Afonja Kétu 1910

Terreiro do Bogum ou Tumbg Angola 1919

Jussara

Terreiro do Alaketu Kétu 1836 (?) ou 1867

Ilé Axé Oxumaré Kétu 1836

Sociedade Cultural e Religiog Culto aos Eguns, mas com raiz 1980

Ilé Axipa em Kétu

Ilé Baba Agboula Culto aos Eguns, mas com raizesPrimeiro quarto do século XX

em Kétu (sem data precisa)
Tabela 1 Principais terreiros de candomblé, ou os maisc¢radais de Salvador/BA, e suas datas de fundacgéo.
Fonte: Mapeamento dos Terreiros de Candomblé dadal, 2007

De casas iniciais, atualmente cerca de 1.500 oterosiros sdo filhos ou sairam
ou se desmembraram destas casas e se constituioano ¢erreiros autdbnomos
(MAPEAMENTO DOS TERREIROS DE CANDOMBLE DE SALVADOR2007). O
candomblé, seja por fatores étnicos ou pela nezasireligiosa, se formou em Salvador
tendo o elemento negro como seu aglutinador e madoexisténcia (VERGER, 1981;
BASTIDE, 2001).

Por fim, a conclusdo de Ramos (1946) € de sumartargma para a compreensao
da formacédo do candomblé, ou melhor, frisando,cdtiss afro-brasileiros, na cidade do Rio

de Janeiro:

Pela primeira vez, no ‘O Negro Brasileiro’ iderifei a procedéncia angolana-
congolésa para a maior parte das macumbas do Rlaraéro e algumas da Bahia.
Os nossos estudiosos apenas haviam acentuadoridwigéb linguistica de origem
bantu, ndo realizando nenhuma pesquisa sistematcrad relacédo as outras formas
de cultura”. [...] Esta identificacdo foi realizadam sentido amplo, nas minhas
pesquisas na macumba do Rio (1934) e hoje os estglda etnografia negra ja
falam comumente em religiBes e cultos de ‘proceidébantu’, em macumbas de
‘origem ‘angola-congolese’, em sincretismos ‘gegééibantu’, etc. [...] (RAMOS,
1946, p.335-336)

Assim, apesar de uma forte formacao angola-corg@enina nos grupos negros

no Rio de Janeiro e, consequentemente, na forndagEimatrizes religiosas afro-brasileiras,
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Rocha (2000) percebe a proeminéncia de um Modelgd Nau Kétu nos candomblés
formados na cidade. O principal motivo, sem duyviflsisuma segunda diaspora de negros da
Bahia para o Rio de Janeiro, entre o final do £€xilK e meados do século XX, sendo a
escravidao, a busca por empregos e melhores casddg vida os principais motivos deste
segundo deslocamento (SOARES, 1888)

Ao analisar a formacéo historica do candomblé rmdriJaneiro, se pode pensar,
com certeza, em uma segunda diaspora negra ou iasporh de candomblé ocorrida. A
chegada de migrantes baianos praticantes, ai dieslufuitas ialorixas e babalorifaso fim
do século XIX e inicio do XX, pode ser entendidanoouma remodelacdo ou adaptacédo da
religido ao Rio de Janeiro.

Sobre esta leva de dirigentes vindos da Bahialoaixa Maria de Xangd, em
entrevista, descreve a chegada de seu av0, CustimsgiAnjos, fundador do 11é Ogun Anaeji

Igbele Ni Oman:

Eu vim com meu avbé com oito meses, aqui ele vefonelou... comprou este

terreno. Primeiro ele morou no Gramacho, que ele juato de Salvador. Na época
€ que veio quase todos os pais de santo antigfme@a, e ai né [veio] o finado
Jodozinho da Gomeia, finado Bobd, finado Seu Alv@® Grande, finada

Senhorazinha. [Meu avd] veio nessa leva com eldsstpara ca. Cada um se
localizaram num lugar e meu avd pegou e comprauassli, esse imoével aqui na
Rua Eca de Queiroz 17, Pantanal, quadra 69, e elquiundou o axé, mas ele
continuava dando assisténcia na casa da Bahi& daaBahia [€] que foi [fundado]

pelos africanos. (PEREIRAt alii, 2012)

Com essa nova migracao, que pode ser considerada oma nova diaspora
negra, a formacao dos terreiros de candomblé ocatasnidades de terreiro (CONDURU,
2010) no Rio de Janeiro e em sua Regido Metropalitkeve ser entendida como um processo
que se instala em um novo contexto: a urbanizagao.

Analisando a formacédo destas comunidades de ter@wnduru (2010) indica
uma movimentacao histérica do centro da cidade asraeriferias, com a transferéncia ou
mesmo o fechamento das casas que funcionavam édesegminentemente negras, como a
Pequena Africa, e arredores. Para Corréa (200&)tefraos processos de modernizacéo e

adaptacdo da cidade, os locais de culto, passamumpar perseguicdo, fechamento e

® Entende-se que a primeira didspora de negros liia Bara o Rio de Janeiro tenha ocorrido apds alRettos
Malés, em 1835.

“ Babalorixa: do ioruba "Baba" (pai) + [dos] orix&rigente masculino de um terreiro de candombkce®e
esta titulo apds cumprir todos os ritos iniciatieosjue, por ter o direito de utilizar o ifa/jogo Hézios e
construir seu terreiro e filhos, é designado conpaicdos orixas daquela casa. Feminino: ialoriia: (mae) +
[dos] orixas. Dirigente feminina de um terreiroaamdomblé. Como o babalorixa, assume o cargo ap&sias
obrigacdes religiosas cumpridas.
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recolhimento de objetos de culto pela policia, e gsileva a se transferirem do Centro do Rio
de Janeiro para os bairros periféricos mesmo nds&dX antes do fim da escravidao e no
inicio do XX com Pereira Passos e suas reformas.

Sobre estes locais € interessante observar osaapemtios de Soares (1988) sobre
0S zungus ou as casas de angu, locais ndo apenasdiede alimento, repouso ou meio de
fuga da escraviddo no século XIX, mas como tambéssipeis locais de cultos afro-
brasileiros. Tais locais estivessem eles no Ceotrcem bairros mais afastados da vida
econdmica e comercial, também eram, conforme atogepoliciais de batidas, "casas ligadas
as praticas religiosas" (SOARES, 1988, p.58).

E possivel lancar uma hip6tese de que tais localsriiam ter contribuido para a
formacdo das comunidades de terreiro (Conduru,)20d6mo ainda locais de sociabilidade
negra, de compra e venda de produtos e de extrescarmfianca para a policia do século XIX
(SOARES, 1988). Assim, apesar das primeiras casaamtomblé serem datadas do final do
século XIX (CONDURU, 2010), os "zungus" poderianpmssar o inicio dessa formacao de
locais de culto e iniciacdo de nedfitos anteri@@s registros dos terreiros.

Sobre estes zungus interessa a esta pesquisargatesmesmo que superficial,
dos espacos edificados e da cultura material ligadacultos afro-brasileiros encontrada nas
batidas policiais. Através da descricdo € possipel; comparacdo com bibliografia
disponivel, perceber uma similaridade enorme deedos que constituem, na atualidade,
tais cultos. Quanto aos espacos erigidos, Soa@&8)Idescreve, a partir de tais relatos

policiais que

Nos fundos do prédio, cujo o interior se achava"gnande imundice" o delegado
encontrou um quintal, com uma pequena casinholatatbeas e telhas vas.
Arrombada a porta, ele e seus asseciais deparawamuma cena imprevisivel:
cinco jovens mulheres negras, completamente nuas, & cabecas raspadas,
conservadas em total escuriddo e reclusdo. As $o\@mMO se comprovou depois
nas investigacdes, ficaram varios dias fechadasegaeno compartimento, a fim de
se purificarem as nedfitas que deveriam habiléapara serem admitidas e receber a
fortuna. Quando a escuriddo se dissipou, 0 delegada equipe ficaram ainda mais
espantados com a cena seguinte: diversas vas#haarb se dispunham no chéo de
terra da casinhola, algumas com azeite de cocoaubm sangue, ervas, cabegas
decepadas de cabritos, blzios, que cercavam ocexigpaco onde as "nedfitas”
estavam sentadas (SOARES, 1988, p.65).

® Por "Comunidade de Terreiro", Conduru (2010) iadserem locais em que eram implantados os "axés" ou
terreiros e onde pessoas passaram a fixar su&megigconstruindo moradias no entorno dos esp#gas dos
terreiros. Assim, poder-se-ia ndo apenas ter udeligada ao terreiro e ao culto, mas também usufeuuma
rede de multua ajuda entre os diversos membrossitiantes quanto a dinheiro, salde e alimentag#o, p
exemplo.
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Se a descricdo for observada comparativamente e@asog etnogréficos e
historiogréficos atuais referentes a uma "feitueacdbeca”, ou seja, a iniciagdo nos cultos
afro-brasileiros (BENISTE, 1997 e VOGEL, 1993) &giwel concluir que se tratava mesmo
de uma iniciacédo de iab (nome que recebem os as@&ih muitos cultos afro brasileiros).

Em outro caso policial, Soares (1988), ao descrawgsdo de um jornalista que
noticiava o fato, utiliza o relato para compor udescricdo da cultura material relacionada
aos cultos afro-brasileiros, podendo, da mesmadaue o espaco construido, ser comparado

as descricdes atuais da cultura material corretetagligides afro-brasileiras e, em especial,

ao candomblé:

[...] 4 jabutis, um cesto com crénios humanos, ¢cabele cabritos, 7 peles de
cabritos, argolas de diversos tamanhos, uma firgid®m varios bustos, colados
com uma substéncia que parecia uma argamassa & dinformato de bolo,
chocalhos de diversos tipos e tamanhos, e buziogrande quantidade. Além disso
a policia apreendeu tambores "africanos", colaresrédal velho com roupas que
provavelmente tinham uso ritual, pois o jornaligtee cobriu a diligéncia disse
serem "fantasias". Muitos outros objetos escapa@rmlhar minucioso do repoérter
(SOARES, 1988, p.66-67)

Em outra incursdo policial batida contra essasscdsd'dar fortuna” (SOARES,
1988) é possivel ainda perceber mais da cultur&riabidestes locais e como eles eram
procurados para males relacionados a alma e tarphenimales fisicos":
[...] Na casa, localizada no antigo Pendura Sasybmelegado encontrou diversos
vasilhames de barro com raizes, pés e aguas, @avike drandes favas. Uma grande
variedade de bulzios ervas e caramujos também fermuntradas. Em um dos

guartos as autoridades depararam com numerosadadmide imagens de santos,
desde santos catélicos até indecifraveis totenzaabs”. (SOARES, 1988, p.82-

83)

Sobre tal relato se poderia dizer que, por semethaom a cultura material
utilizada nos cultos afro-brasileiros atualment&XBSTE, 1997 e VOGEL, 1993), as favas
poderiam ser mbi (Cola acuminata), uma noz africana utilizada em ritos de candoneblé
umbanda, os caramujos poderiam ser 0os bois de @xalgbin @chatina fulica), animal
utilizado em sacrificios e para a iniciacdo de mesfe as numerosas imagens poderiam se
configurar como um "proto-conga”, ou mesmo um corai@r utilizado na umbanda que
contém as imagens de santos catdlicos, orixasigadet caboclas (Maria Molambo e suas
variantes, Exus, Ciganos/Ciganas, Boiadeiros, Gabecindios).

Ainda no texto de Soares (1988) se pode notarsepea de negros forros, livres,

escravos e 0s contatos destes entre si e commafsic@ndos de outras regides do Brasil apos
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o fim do tréfico atlantico. Tal situacdo colocat&és pessoas em relacdo, 0 que poderia
ocasionar trocas religiosas ou absorcfes de elemegtligiosos externos aos individuos.
Além deste contato pessoal € possivel pensar emségbes entre regides, como Bahia e Rio
de Janeiro, em sistemas de fluxo e contrafluxouleiras, o que, em ambas as situacgdes,
poderia ser lido como uma cultura em diaspora.

Conduru (2010), ao analisar a formacéo dos tegeafirma qué'se delineia um
panorama extenso de comunidades de candomblé nod®ialaneiro vinculadas a
comunidades baianas de varias nacbOes, em paralalontinuidade das comunidades
anteriormente constituidas na cidade e na regl@@NDURU, 2010, p.14). E na interacéo,
na troca de experiéncias e mesmo na necessidadegergatuacdo da crengca que tais
comunidades religiosas se desenvolveriam.

A formacéo dos terreiros de candomblé no Rio deidamno inicio do século XX
pode ser dividida em trés interpretacdes quantdgera dos membros desta religido. Tais
leituras, de certa forma opostas, afirmam a maiomenor presenca de baianos na formacao
do candomblé carioca, a sua auséncia ou aindasanmé de pessoas de outros estados da
federacéo.

A primeira interpretacdo, mais ligada ao elemerntégra presente no Rio de
Janeiro pode ser vista na obra de Jodo do Rio (2056), em sua célebre descrigcdo sobre a
religiosidade carioca, na qual afirma que “[...Jcasas dos minas conservam a sua aparéncia
de outrora, mas estéo cheias de negros baianomald®s”. Também Caldas (2008) destaca
a presenca de uma religiosidade africana, visivelusive em "médicos" ou curandeiros
negros, de origem angolana, na Corte Imperial, parauais membros da elite carioca
buscavam as curas de seus males.

As pesquisas de Lima (2012) indicam, pelo viés rd@enlogia, a presenca de
uma religiosidade africana no Cais do Valongo. ymava de que as concepcgdes de magia,
de protecdo do corpo e do culto & ancestralidadeas presentes entre 0s negros ja desde o
inicio do século XIX.

Netto (2010) consegue indicar a existéncia de axeés ndo possuem ligacao
alguma com Salvador, mas sim com a Africa. O qga &lguns terreiros cariocas ndo a

tradicdo baiana, mas sim a uma migragao diretdrdarsos para o Rio de Janeiro:
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Guaiaku Rosena, africana, natural de Allada — Benjoe veio para o Brasil em
1864 (...) para o Rio de Janeiro, fundou um tesreo bairro da Salde, com o Asé
Podaba-Jeje”. O que é confirmado por Mejitd HeldaaDan, bisneta de santo de
Guaiaku Rosena, em seu depoimento contido nesseamapto: O nosso (aseé)
aqui do Rio, especialmente o da minha casa, éeoolginal, oriundo da Africa,
mas ndo tem descendéncia da Bahia. E Jeje do Riardgro mesmo. (NETTO,
2010, s/p.).

Gomes (2003) defende, para a procedéncia nao ‘digmama, de “que os baianos,
por mais importantes que possam ter sido na coigsiit de uma cultura popular urbana na
cidade do Rio de Janeiro, necessariamente dialmgatam tradicbes ja existentes e com
outros grupos recém-chegados” (GOMES, 2003, p.. B&m, deste mesmo autor temos a
constatacdo de que:

Deve-se sempre ter em mente, enfim, que a exp@&i&fim-brasileira na Corte,
depois Capital Federal, é necessariamente multdfdaee ndo pode, de forma
alguma, se restringir a trajetéria de alguns imllieé destacados em uma
comunidade da regido portuaria da cidade (GOMES3,20. 198).

Ja Moura (1995) oferece outra perspectiva na gsidlaianos teriam uma maior
proeminéncia na fundacao de tais casas:

Os baianos se impdem no mundo carioca em torneuwel&leres vindos dos postos
do candomblé e dos grupos festeiros, se constduimem dos Unicos grupos
populares no Rio de Janeiro, naquele momento, mitdes comuns, coesdo, e um
sentido familistico que, vindo do religioso, expanal sentimento e o sentido da
relagdo consanguinea, uma diaspora baiana cujggmia se estenderia por toda a
comunidade heterogénea que se forma nos bairrofoemm do cais do porto e
depois na Cidade Nova, povoados pela gente pedueada para fora do Centro
pelas reformas urbanas (MOURA, 1995, p. 43).

Rocha (2000), se alinhando a proeminéncia baiana candomblé e
consequentemente na formacéo social carioca, mydgtado como defensor dessa presenca
baiana marcante nos candomblés do Rio de Janeisafirma que:

Ao longo da segunda metade do século XIX conceartrage na cidade do Rio de
Janeiro, em nimero significativo, negros baianas apnstituiam um grupo a parte
na massa de ex-escravos e seus descendentesaquieada do século, estavam
dispersos pela cidade, com ocupacdes variadas (ROZHO0, p. 21).

Em entrevista ao Inventario Nacional de Registuttu@al do Candomblé no

Estado do Rio de Janeiro (2012), Ivanir dos Sab&tmlad de grande destaque no Rio de

® Sacerdote do culto ao Ifa, assemelha-se ao batgdialorixa, mas ndo incorpora seu orixa guiaculio ao
If4 é considerado mais um dos cultos afro-bras#e{iCACCIATORI, 1988). O Ifa pode ser compreendido
como um orixa ligado a adivinhacao do futuro e dstido, tendo o babalad como seu sacerdote e miigigie
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Janeiro) fala sobre a preponderancia da Bahiarnzaf@o do candomblé e da ligacdo entre as
cidades de Salvador e do Rio de Janeiro nestextontede destaca ainda a importancia desta
ligacdo na tradicional raiz do Bamboxé, origina@oBahia, e com representacdo na capital

fluminense.

E...o velno Bamboxé, tem algumas coisas [que]aas®lfala sobre ele, mas ainda
ndo deu a ele a grandiosidade que foi 0 seu papetganizacdo do Candomblé na
Bahia, primeiro, né nos primeiros Candomblés. TamlEmo sacerdote que
orientou e fez também algumas sacerdotisas impegaraquele periodo, né, tanto
gue dizem e eu ja ouvi da familia dos mais velhjas, ele quando veio para o Brasil
veio pra primeiro dar autorizagcao para raspar pron@xum, aqui, e disseminar o
[incompreensivel], o popular jogo de blzios, quesea mais disseminado ainda por
Benzinho seu neto, né depois. Pra vocé ter idesaetps tem um papel importante
ndo s6 na organizacdo do candomblé mesmo, né, conéas histdérias que o
candomblé nasce como roda nessa forma que a gemiece hoje em parte, né,
essa forma... , é... quando ele é preso, né, na,Bgendo ele é solto é feita uma
recepgdo pra comemorar a saida dele, e fazem waamé , entéo dizem isso, eu ja
ouvi falar sobre isso. Agora o que todo mundo $ahee a roda de Xangd foi um
ritual criado por ele, criado de Xangd. Entdo, foda casas tradicionais, como a
casa Branca, o Axé Op6 Afonja, o Gantois tem esda, pode variar um cantico ou
outro, uma forma de fazer, mas todos tém essas,ciasa € uma heranca direta
dele, né da prética religiosa, né de organizacéesddos Oba de Xangd, nasceu o
Opb6 Afonja, todo mundo sabe, né que [incompreeljdieeinspirado, né por ele.
E... ele teve uma importancia, ndo s6 como sacerdas como babalad na Nigéria,
ele é o lider espiritual e politico de seu pove,é&b guardido do seu povo, né [sic],
e ele cumpriu bem esse papel. E depois também meteu Benzinho, de qual a
familia hoje que existe basicamente aqui, é. naaBahaqui, é justamente a de
Benzinho, seu neto, né, que é a mde Regina de B&nboTia Irene, é, Mae
Caetana, [incompreensivel] que hoje ta no PilaBrdga, né, essas familias vem de
Benzinho, que era neto de Bamboxé e que continggefjpando todo o trabalho.
Entdo costumo dizer que o candomblé brasileirogele a essa familia muita coisa,
né... a essa familia muita coisa (PEREIRAlii, , 2012, s/p).

Quanto a presenca de individuos de outros estildsderacdo na formacédo
do candomblé carioca, o proprio Rocha (2000) inforque, na formacdo do Axé de
Mesquita, fundado apos 1926, por Dona Pequena esgaomarido, Jodo Bankolé, “[...]
juntou-se tia Bibiana (Oxal&) que veio de ReciROCHA, 2000, p.26-27).

seu culto. Este oraculo pode ser composto de semdatdendé{aeis guineensis Jacg. var.idolatrica) ou por
blazios Monetaria moneta) sendo utilizados 16 ou 32 sementes/blzios nacemgposicdo (BENISTE, 1999).
Conforme Cacciatore (1988, p. 142), ele "[...] patavra de Orumila (um dos titulos do Deus Supresnmo
conhecedor do futuro) e assim faz parte da Diviagddd qual € mensageiro da luz [...]". O babatadtitiza do
Opelé Ifa ou Rosario de Ifa para o manuseio do,jegndo tal objeto constituido de: "[...] oito nser@zes de
dendé (ou buzios com fundo cortado) ligadas pa& éometal ou tranga de palha da Costa, deixandemtoo
um espago maior. Uma das postas, masculina, én@dmipor um né, a outra, feminina, por 4 ou 5diepalha
da Costa ou linha [...]. S6 o Babalad verdademoeslote de Ifa, tem direito a servir-se do opklgado dentro
de um circulo de colares sagrados (colar de If&@sbeira ou peneira de palha, com colares e banigsdor, o
opelé deve cair em forma de U, com o lado abertado para o Babalad [...]" (CACCIATORE, 1988, p41
195).
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A partir destas trés formas de interpretar a fgonado candomblé do Rio de

Janeiro se tem a clara percepcédo de que houve a@mnde cultos aos ancestrais. Estes
cultos ja existiam devido aos negros de divers@eins desembarcados majoritariamente no
Cais do Valongo. Ao mesmo tempo dirigentes baiamosle outros estados brasileiros
migrados, se somaram na composi¢cao de uma rebgi&oclaramente, tem origens diversas.
Apesar das formas especificas de adoracéo, axukgra em didspora na capital federal, pos
tais pessoas em contato, resultando assim num amalgeligioso que pode ser considerado
genericamente como a génese dos terreiros de cafaloarioca.

A partir dos estudos de Conduru (2010) se poderastar a formacéo de tais
terreiros na seguinte ordem cronoldgica dos aconétos, conforme a tabela 2 abaixo. A
historicizacdo somada a uma visdo geografica dapdida das casas na formacdo do
candomblé interessa ao presente artigo, pois @ifaemacao das casas aqui analisadas ou das
casas maés

O Mapa 3, a seguir, apresenta esse movimentacéienea gpara seu fluxo
concéntrico a partir da regido portuaria ou cerdalRio de Janeiro para as periferias da
cidade, para a Baixada Fluminense e Regido de dNieerSdo Goncgalo, impulsionada,
sobretudo, pela presséo urbana contra tais cujjetaenecessidade de espaco para as casas se
expandirem com novos membros (Rocha, 2000).

Periodo Movimentacéo geografica| Principais Comunidades ou Casas de Candomblé e
ou diaspérica suas caracteristicas

Da Segunda metad Instalacdo das primeirg Destaque para lideres como Rodolfo Bamboxé, Jodo
do século XIX até g casas conhecidas nos bairi Alaba, Cipriano Abedé e Mae Aninha ("nacao" "Kétu")
década de 1930 centrais da cidade do Rio ¢ de Rozena Besseim, Domotinha de Oi4 e Natalina de
Janeiro Oxum ("nacao" "Jéje") e Joaozinho da Gomeia, Joao
Lessenge e Joao Gamba ("nacao" "Angola").

Ap6s a morte de muitos dirigentes algumas casas
fecham ou se dispersam em novas casas com seus
antigos membros. O periodo se caracteriza porscerta
descontinuidades quanto aos locais de instalagéo, d
culto e permanéncia dos dirigentes no Rio de Janeir

Ha uma forte migracdo de baianos para o Rio derdane
no periodo.

Anos de 1940 Transferéncia das Caracteriza-se pelo duplo movimento de fechameato d
comunidades para poalgumas casas e abertura de outras pelos ex- membro
suburbio da cidade do Riodas casas encerradas. A0 mesmo tempo, outrasseasas
de Janeiro ou para a Baixagdaonsolidam no cenario do candomblé carioca. Podem
Fluminense ser descritas como casas fundadas a partir deste

" O Mapeamento dos Terreiros de Candomblé de Sal(a807) indica que as "casas maes" séo aquelas que
obedecendo ao funcionamento do candomblé, pemmitira determinados membros, apés sua formacao
concluida nesse culto, sairem de suas casas erédamdevas. Isso torna o terreiro nascente "filho""da
descendéncia" da "casa méae".
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periodo: Opd Afonja, as comunidades de Meninazinha
d'Oxum, Regina do Bamboxé, Casa de Pai Nind, Casa
de Mée Dila, Casa de Cristévéao de Efon (inaugurando
"nacao" "Efon" no estado), Terreiro de Valdomiro de
Xangb e o Tumba Jussara de Manoel Ciriaco de Jesus.

Anos de 1950 e 196

Fixacdo das casas n
suburbios do Rio de Janeir
Baixada  Fluminense
Regido de Niteréi e S&
Gongcalo.

Manutencdo da migracdo de baianos para o Rio de
Janeiro. Fundacdo do Terreiro de Tata Fomotinho, de
Zezito de Oxum ("nacé@o" "ljexd); Zezinho da Boa
Viagem"Angola"); Mde Beata de lemanja. Delinha
d'Ogum e Janete d'Oxum (tradicdo "Alaketu"); Niginh
d'Oxum, Teté de Oi4 e Elza de lemanja (tradicdo da
Casa Branca do Engenho Velho); Marina de Ossain,
Leticia d'Omolu, Almerinda d'Oxossi, Edelzuita
d'Oguia, Lindinha d'Oxum, Margarida d'Oxum, Marta
d'Oxum e Simone d'Oxossi (tradicdo do Gantois)pe, p
fim, Alvaro Pé-grande, Benta de Ogum, Teodora
d'lemanja e Tomazinha d'Oxum (tradicdo do Engenho
Velho de Cima).

No mesmo periodo chegam ao Rio de Janeiro as
primeiras casas ligadas ao culto de Baba-Eguns:
Laércio e Braga, Ojé Josiel.

Consta ainda a entrada da tradicdo do Bogum de
Salvador (BA) neste periodo com Margarida d'lemanja
e Wildirzinho de Oxumaré

Anos de 1970 ao

dias atuais

5sManutengdo das casas

candomblé nas periferias g
Rio de Janeiro (incluindo

Zona Oeste) e na Regid
Metropolitana do Rio dé
Janeiro.

deroliferacdo de casas de todas as nac¢bes, mas com
cespecial destaque para as de origem "ketu".

a
10

1)

Tabela 2. Historicizagdo e expansao geografica dos terreieosandomblé do Rio de Janeiro entre os séculos
XIX e XX. Fonte: Adaptado de Conduru (2010).

e

Mapa 3. Diaspora das comunidades de Candomblé do Rio @éérdanDo século XIX até a atualidade:
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1 - Da segunda metade do século XIX até a décad®38@. 2 - Anos 1940. 3 - Anos 1950 aos dias stuai
Fonte: Adaptado de Conduru (2010).

A partir da Tabela 2 e dos dados de Conduru (2@bdlemos perceber um
movimento que, surgindo no Centro do Rio de Jans@dransfere primeiro para bairros mais
afastados da regido central e portuaria ocupanets aistantes do centro administrativo e
econdmico da cidade. Isto Ihes deixa longe dasegeisdes policiais Corréa (2009).
Inicialmente era composto por migrantes de divei@amas do Brasil e baseado numa
religiosidade fundamentada na ancestralidade.

Apoés essa primeira diaspora, 0 movimento se dpaya as periferias da capital
em busca de locais em que estivessem distantesrsizgpicao policial e que, concomitante a
isso, permitissem a formacao de terreiros maionesie adaptados as necessidades de uma
crescente clientela e de nedfitos iniciados Cq26a9).

Apoés a década de 1950, ha uma consideravel expdonsaerreiros, determinada
pelo seu crescimento e pelo desmembramento em nasas sob a dire¢ao de iniciados que,
completados em suas obrigacdes, tinham autorizag@ofundar suas préprias rogas, o que
confere a Baixada Fluminense e Zona Oeste do Ritadeiro grande numero de terreiros,
gue se formaram nessa fase.

Tendo em vista 0 conjunto de casas visiveis nalei@@mesmo sem um inventario
total das mesmas), perceber essa movimentacaordm@ara as periferias, ou mesmo para
fora da cidade do Rio de Janeiro, é de extrema ridupcia, pois ilustra ndo apenas essa
“diaspora” de casas, mas a movimentacdo dos psplidgentes no intuito de se
estabelecerem em locais adequados e assim formr fdbos, clientela de jogo e
prosseguirem com o atendimento aos ofixas

A partir dessa amostra, podemos perceber que misitss denotaram e ainda
denotam sua presenca nestas paisagem, sendo nég@penas da presenca das casas nas
periferias do Rio de Janeiro, mas também marcds dégspora” ocorrida e, que sob outro

aspecto - o da continuidade do movimento -, aircgdare:

Os templos, embora inseridos no cenario arquiteddnrbano-periférico, podiam
ser distinguidos — e ainda o sdo — através dampyasde sinais diacriticos, como a

8 Rocha (2000) indica, por exemplo, que teria sidardprio Xangd, patrono do Terreiro, o respons{ah
transferéncia do Opd Afonja do bairro de S&o Cr@bdpara o atual bairro de Coelho da Rocha (S&o dea
Meriti), pois este orixa desejava um espaco maidegudesse se manifestar mais livremente, longeitdos
gque se incomodassem com as festas.
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bandeira de tempo (mastro fincado no solo, na @éata terreno, onde tremula uma
bandeira branca) e as quartinhas (potes de barot)cadas sobre os muros e
telhados. (BARROS, 2000, p. 31).

Desta maneira, elementos utilizados intencionaleneattornaram marcos destes
terreiros e continuam sendo subsidios para a fa&giio, descricdo e analise destes locais de
culto, bem como de seus membros e de sua religisidTais elementos podem ser
utilizados, como defendeu Pereira (2013b) como osapaisagisticos para a percepcao das

formas de implantacdo e mesmo funcionamento diestais religiosos.

CONSIDERACOES FINAIS

A partir do exposto, podemos perceber como a folimados terreiros de
candomblé e mesmo dos/das dirigentes que estavase®rromando possuem procedéncias
diversas e, ao mesmo tempo, apresentam verterdggafieas distintas para o culto no Rio de
Janeiro. Também é possivel perceber como houve awinranto concéntrico - do Centro
para o Grande Rio - na diaspora das casas e snssg@ntes expansdes, 0 que nos permite
pensar neste desenvolvimento como uma nova diadparaltura afro-brasileira.

A diversidade de procedéncias e de seus/suagimlieig) nos informa sobre um
quadro diversificado de ramos do candomblé, o polegssa leitura, seria opositor a primazia
nagd defendida por Bastide (2001) ou Landes (20§l, defendem uma primazia baiana
sobre os candomblés. De forma semelhante, refogandados tdo criticados de Nina
Rodrigues e Arthur Ramos quanto a procedéncialeémtia banto e sudanesa no Brasil (0
gue ndo permite, contudo, validar as primaziazasnilos autores).

Sobretudo, o artigo apresenta uma sistematizagéalisobre a formacéao dos
candomblés cariocas e como ele néo esta ligadaas@eescraviddo ou a migracdo baiana
para o Rio de Janeiro, mas sim a diversas origep®reconseguinte, diversas "nacdes" e

tradigBes de culto a ancestralidade afro-brasileira
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