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Resumo

No Fragmento Pdéstumo 14, [89] da primavera de 1888, o filésofo alemao Friedrich W. Nietzsche
(1844-1900) problematizou a questdo do sofrimento sob uma perspectiva um tanto quanto singular
e curiosa. A presente pesquisa se propOe analisar qual o lugar da religido no modo com que o
sofrimento foi problematizado no texto. Destarte, de que maneira o sofrimento foi problematizado
por Nietzsche no Fragmento Péstumo da primavera de 1888? Qual o lugar da religido na formulacao
deste problema? Como se correlacionam estas duas temadticas no texto e quais sdo as consequéncias de
seus desdobramentos no modo com que a vida é valorada? Sao a estas questdes que nos dedicaremos
neste texto.
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ABSTRACT

In the Posthumous Fragment 14, [89] from the spring of 1888, the German philosopher Friedrich W.
Nietzsche (1844-1900) problematized the issue of suffering from a somewhat singular and curious
perspective. The present research proposes to analyze the place of religion in the way in which
suffering was problematized in the text. Thus, in what way was suffering problematized by Nietzsche
in the Posthumous Fragment of the spring of 1888? What is the place of religion in the formulation
of this problem? How are these two themes correlated in the text and what are the consequences of
their unfolding in the way life is valued? These are the questions that we will focus on in this text.
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1 INTRODUCAO

unto a apresentacdo de nosso tema e de nossa arquitetura textual, faz-se mister que ja no prelidio
desta pesquisa, encontre-se dadas as razdes pelas quais Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900)
foi escolhido como substrato para a investigacao de nosso filosofema, a saber, o lugar da religido na
formulacé@o do problema do sentido do sofrimento no fragmento pdstumo 14 [89] da primavera de 1888.
Tratando-se de Nietzsche, duas imagens sao fortemente significativas, a da dinamite e a do martelo.

Em Ecce Homo! diz, “Eu nao sou homem, sou dinamite” (EH/EH, porque sou um destino, 1) e o subtitulo
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Fenomenologia e Existencialismo do Programa de Pés-graduacdo em Filosofia da Universidade Federal de Juiz de Fora
(GEF-PPGFIL/UFJF) e do Grupo de Estudos Nietzsche , Consciéncia e Cultura da Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia
de Belo Horizonte (FAJE-BH).

1 Para as citacoes das obras de E Nietzsche utilizaremos a forma proposta pelo Os Cadernos Nietzsche que adotam o modelo
presente na edicdo Colli/Montinari das Obras Completas de Nietzsche. As siglas sdo compostas do titulo da obra em alemé&o
acompanhadas das siglas do titulo em portugués. Para as obras publicadas: apds a sigla da obra [virgula] [espago] nome da
sec¢do (se houver) [virgula], nimero do aforismo (ou do paragrafo ou do fragmento): (MA/HH I, das coisas primeiras e
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de Creptisculo dos Idolos enuncia seu modo de filosofar, com o martelo. Tais imagens de seu autorretrato
podem parecer exageradas e indicar um pensamento reducionista que entende o filésofo como um
destruidor pessimista, porém, se analisarmos com cautela, perceberemos que dinamite ndo serve apenas
para destruir, mas, também, para abrir caminhos, desbravar horizontes. E que o martelo, ndo serve apenas
para quebrar ou fixar, mas, nas maos de um artista serve para fazer aparecer aquilo que estava encoberto,
dar novas formas aquilo que era tido por acabado, esculpir novas possibilidades (Moraes, 2013).

Ao passo de toda polémica que sua figura desperta, seja pelos preconceitos intelectuais que
dizem respeito ao seu modo anti-sistémico e critico, ou seja pelos preconceitos religiosos no que
diz respeito ao seu modo de tratar a questao de Deus pelo qual ficou entendido como demolidor do
cristianismo ou aquele amargo filésofo que serd eternamente conhecido por matar Deus e descrever
poeticamente seu féretro, “procuramos compreender a filosofia nietzschiana tendo como premissa
que a faceta critica e a faceta criativa de Nietzsche sio indissociaveis. E o que A Gaia Ciéncia expressa
com esta maxima: *“Somente enquanto criadores temos o direito de destruir!”” (Moraes, 2013, p. 1)

E é justamente a partir desta compreensdo da coexisténcia de uma faceta critica e criativa que
se da a razdo pela qual Nietzsche foi escolhido como substrato desta pesquisa, pois, assim também
entendemos que filosofar é transvalorar, € interpretar, é possibilitar caminhos de afirmacéo e ndo de
uniformizacdo, engessamento, estagnacdo. O pensar e o viver ndo se desassociam, mas, afirmam-se.
Em Nietzsche encontramos essa possibilidade de investigacao sob o prisma da vida, da vida em si
mesma, sem a necessidade de se criar ultra mundos que “justifiquem” nossa existéncia.

O que se percebe é que normalmente, tendemos diante das problemadticas existenciais que
nos circundam a formulacOes tedricas, respostas e conclusdes racionais e/ou religiosas que nos
estabilizem em uma verdade, e nos salvem da angtstia de sabermo-nos circunscritos em um absurdo
nao dito. Este modus operandi pode ser descrito pelo que Nietzsche chamou de “vontade de sistema”
e “vontade de verdade™. Tais vontades se equivalem a uma vontade metafisica, ou seja, a uma
vontade de nada, pois, elas sdo como que uma expressdo do ideal ascético infiltrado, também na
producdo filoséfica, que se mostra como caminho para a construcdo da ideia de uma finalidade, de
uma totalidade, de uma uniformidade.

Ao contrdrio da vontade de verdade, no corpus nietzschiano se encontra a possibilidade da
criacdo, do deslocamento, da desconstrucdo, da transvaloracdo dos valores e nunca uma teleologia.
Ao contrario da vontade de sistema, o pensamento nietzschiano é formulado em movimento e pelo
movimento®, que sdo expressos por sua diversidade estilistica, de maneira especial pelo estilo aforistico
que permite no siléncio do vazio entre os aforismos, na metaforizacdo, uma admirdvel dinamicidade.

Pesquisar uma temadtica em Nietzsche, é estar disposto ao artistico, cauteloso, delicado e
laborioso “milagrar novos amanheceres” com criticidade e criatividade. E estar disposto a deixar-se
ser provocado e provocar, é sobretudo querer, desejar, mergulhar e nio se apartar, é sentir o texto

ultimas, 22), (FW/GC, 324). No caso das citacdes da obra Genealogia da Moral, no lugar do nome secdo (salvo o prélogo)
aparecerd em algarismo romano o ntmero da dissertacdo: (GM/GM, proélogo, 8), (GM/GM, I, 4). Para os fragmentos
postumos, adotamos as tradugdes feitas para o portugués por Rubens Rodrigues Torres Filho, para o volume de Nietzsche
da Colecdo Os Pensadores. A vista disso, em caso de primeira ocorréncia, apos a sigla da obra (Nc¢/FP) [espa¢o] ano em que
o fragmento foi escrito [virgula] [espaco] algarismo ardbico indicando a série do manuscrito [espago] e entre colchetes
numero dos manuscritos constantes na referida série das edicdes criticas Colli/Montinari [travessdo] e a indicacdo das
siglas do nome do tradutor (em nosso caso RRTF) [virgula] [espaco] e indicacdo do paragrafo [virgula] [espaco] e da
pagina em que correspondem a traducdo na Colegdo: (Nc/FP 1888, 14 [89] — traducdo de RRTE §1502, p. 394).

2 Cf. FW/GC, 58.

3 Cf. Nc/FP 1888, 15 [118].

4 Cf. FW/GC, Prélogo, 4.

5 “Nada mais estranho ao filésofo do que o projeto de enclausurar o pensamento, encerrd-lo nos limites estreitos de
uma dogmatica. Nada mais distante dele que o propdsito de coloca-lo a servico da verdade, asfixia-lo sob o peso do
incontestavel. Ndo é por acaso, pois, que o autor de Zaratustra se apresenta como pensador que permanece inconcluso;
segundo seus proprios pressupostos, ele ndo pode apresentar-se de outra maneira, ndo pode almejar um termo de chegada”.
(MARTON, Scarlett. Apresentacio. In: MULLER-LAUTER, Wolfgang. Nietzsche, sua filosofia dos antagonismos e
os antagonismos de sua filosofia. Trad. Claudemir Araldi. Sdo Paulo: Unifesp, 2009. p. 09 — 20.)

6 Esta expressdo é uma construcdo que tem suas raizes referenciais no pensamento poético de Manuel de Barros e quer
dizer da atitude de possibilitar o brilhar daquelas auroras que ainda ndo brilharam como anunciado por Nietzsche na
epigrafe da obra Aurora.
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fazendo-se contexto na vida, na corporeidade. E descobrir néio respostas, mas, um solo fértil para o
perguntar-se e desconfiar-se.

Ao escolhermos Nietzsche, ndo escolhemos apenas seus textos, escolhemos sua atitude filoséfica”
de entender a vida enquanto vontade de poténcia® como um todo. Nosso filosofema néo serd aqui
tratado sob ares de uma formulacdo que busque aliviar crises existenciais ou fornecer respostas, nem
de cristalizar tal temdtica nos escritos do autor encaixando citagdes como pecas de quebra-cabecas
afim de se achar um sentido singular e unificado. Abordaremos o problema enquanto um problema
sob os ares antagonicos e tensionados, que tendem a expansdo da vida em afirmacao, pois, a hipdtese
de uma cosmovisdo nietzschiana a partir do Amor Fati, tendo o sofrimento como ponto chave de
avaliacdo, ndo é conclusdo, é continuacdo. Pretendemos aqui uma reflexdo “prenhe de futuro (o
termo que uso para isso €, como se sabe, “dionisiaco”)” (FW/GC, 370, grifo do autor).

No Fragmento Péstumo 14, [89] da primavera de 1888, o fil6sofo aleméao Friedrich W. Nietzsche
(1844-1900) problematizou a questdo do sofrimento sob uma perspectiva um tanto quanto singular
e curiosa. A presente pesquisa ao se propor analisar de que modo o sofrimento foi problematizado no
texto, detectou que o filésofo valeu-se de uma outra importante temdatica amplamente trabalhada em
seus escritos, a religido. De que maneira o sofrimento foi problematizado por Nietzsche no Fragmento
P6stumo da primavera de 1888? Qual o lugar da religido na formulacdo deste problema? Como se
correlacionam estas duas temdticas no texto e quais sdo as consequéncias de seus desdobramentos
no modo com que a vida é valorada? Sao a estas questdes que nos dedicaremos neste texto.

Para alcancarmos nosso objetivo, teremos que percorrer algumas etapas. Na primeira etapa,
demonstraremos qual foi a metodologia utilizada em nossa pesquisa para a leitura dos escritos
nietzschianos. Na segunda etapa, o que se pretende é lancar um olhar mais detalhado sobre
o fragmento pdéstumo 1888 14, [89], com o fim de se apresentar aonde e como ele se localiza
no conjunto das obras de Nietzsche, assim como perceber suas caracteristicas textuais o que nos
possibilitard compreender de que modo o sofrimento é ali problematizado. Isto feito, na terceira
etapa, evidenciaremos a estrutura formal da formulacdo da problematizacdo, o que nos levara ao
nosso objetivo nuclear, o lugar da religido que serd desenvolvido na quarta etapa. Nesta penultima
etapa, percorreremos o caminho da critica a religido estabelecida por Nietzsche em seu pensamento
enquanto movimento que nega a vida em sua interpretacao.

Como veremos, no decorrer do texto, é indicado que a religido ndo é algo a ser expurgada no
pensamento nietzschiano e que hd possibilidades de pensa-la enquanto caminho de afirmacdo da
vida. Porém, nesta pesquisa, trataremos de trabalhar o lugar da religido de maneira critica enquanto
negadora da vida em sua interpretacdo, pois, entendemos que é valendo-se dessa critica primeira
de seu pensamento que Nietzsche conseguira formular o problema do sentido do sofrimento ao
contrapor, por meio dos antagonismos, esta ideia no simbolismo de Dioniso e do Crucificado. Assim
sendo, veremos que a religido encontra-se no texto como condicao de possibilidade para se refletir a
interpretacdo imposta ao sofrimento de maneira antagonica, e que o modo com que ela interpreta a
existéncia a vida em si sofre diferentes valoragoes.

1.1 METODOLOGIA

Ler Nietzsche é um grande desafio que o préprio autor enuncia: “ndo queremos apenas ser
compreendidos ao escrever, mas igualmente nao ser compreendidos” (FW/GC, 381); “escrevo de
modo que nem o populacho, nem os populi [povos], nem os partidos de qualquer espécie me queiram
ler” (MAI/HH 1, 71) e por fim, o célebre imperativo com que encerra o prélogo de Aurora, “aprendam
a ler-me bem!” (M/A, Prélogo, 5). Diante desta exigéncia, como, portanto, ler Nietzsche?

7 No que se refere a “atitude filoso6fica” de Nietzsche, conferir o aforismo 346 de A Gaia Ciéncia.

8 O termo alemao Wille Zur Macht encontra duas possibilidades de traducdo para o portugués, a saber, vontade de
poténcia, ou vontade de poder. Ambas as traducbes se propde a indicar o mesmo contetdo conceitual expresso por
Nietzsche em seu pensamento. Nesta pesquisa adotaremos a traducdo do termo Wille Zur Macht como Vontade de
Poténcia. Esta escolha se d4 por dois motivos, o primeiro € pelo fato de que autores utilizados como referéncia para a
leitura do pensamento nietzschiano, aos quais nos alinhamos teoricamente, nesta pesquisa como Scarlet Marton, utilizam
esta mesma traducdo, e o segundo motivo, € pelo fato de que nos parece que o termo poténcia, sintetiza de maneira mais
adequada a nocdo do conceito enquanto possibilidade de novas configuracdes, de novas perspectivas e interpretagoes,
um eterno criar e perecer em constante embate sem nunca cessar.
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Esta é uma questdo antiga e complexa que ja foi tema de discussdo entre os estudiosos de
Nietzsche como por exemplo, Eugen Fink (1905-1975), Sarah Kofman (1934-1994) e Karl Lowith
(1897-1973), no Coldquio de Cerisy em 1972. E diante desta questdo outra nos surge, qual estrutura
metodoldgica seria a que mais possibilitaria uma boa leitura dos textos de nosso filésofo do martelo
de maneira nietzschiana®? Alids, é possivel estabelecer uma estrutura metodolédgica para a leitura
dos textos de Nietzsche?

Na tentativa de respondermos a tais questdes, alinhamo-nos nesta pesquisa a Patrick Wotling no
entendimento de que “a Nietzsche ndo se pode aplicar as mesmas técnicas de analise que comumente
se aplica a outros autores; a ele ndo se pode fazer exigéncias analogas as que se faz a seus pares;
em suma: nao se pode 1é-lo como se 1é a maioria dos fildsofos” (Marton, 2010, p. 39) e a0 mesmo
tempo a Scarlet Marton, no entendimento de que a leitura estrutural de um texto filoséfico tem
singular importancia para sua compreensao, especialmente quando se trata de um texto nietzschiano
(Marton, 2010, p. 49). A relacdo, a priori paradoxal, dos pensamentos de Wotling e Marton nos
permite entrever a possibilidade de se pensar um planejamento metodoldgico de leitura nietzschiana,
ainda que de um modo néo convencional.

Para este fim, é preciso compreender que “Nietzsche ndo elege como alvo de ataque individuos
isolados, mas, “uma pratica comum que os caracteriza” (Marton, 2010, p. 42). Esta pratica comum
atacada por Nietzsche e percebida por Wotling é avontade de verdade, que por sua vez, nega a perspectiva,
a pluralidade angular de se examinar um mesmo objeto. E justamente a partir da percepcio desta
pratica comum de busca, de vontade de verdade que Wotling organiza sua interpretacdo nietzschiana.
E ao fazer isso, possibilita-nos vislumbrar uma metodologia coerente com o pensamento de Nietzsche,
no sentido de que, para o lermos de modo eficaz, ndo devemos excluir a pluralidade, a perspectiva
interpretativa, pois, tratando-se de uma leitura nietzschiana, “devemos frequentar sua obra, explorar
suas tramas conceituais, conviver com suas estratégias” (Marton, 2010, p. 39).

Como estudiosos, ainda que aspirantes, do laborioso pensamento nietzschiano, procuramos
estabelecer uma postura de contextualizacdo do recorte do corpus nietzschiano que nos serve de
base, assim como, um exame de nossas aspiracoes afim de transfiguramos uma possivel vontade de
verdade aqui subjacente, em abertura criativa aos impulsos de afirmacdo e expansido do pensamento
afirmativo em contraposicdo a leituras tendenciosas'® do pensamento de Nietzsche que acabam por
cristalizar conceitos e problemadticas expostas por ele em suas obras afim de se alcancar uma resposta
para a atualidade.

Para isso, recorremos ao proprio Nietzsche que nos indicou em seu texto Genealogia da Moral,
o método que utilizaremos. Assim diz o autor, “bem cunhado e moldado, um aforismo néo foi ainda
‘decifrado’ ao ser apenas lido: deve ter inicio, entdo, a sua interpretagdo, para a qual se requer uma
arte da interpretacdo” (GM/GM, prologo, 8, grifo nosso) e ainda mais a frente, “faz-se preciso algo
que precisamente em nossos dias esta bem esquecido [...] para o qual é imprescindivel ser quase uma
vaca, e ndo um ‘homem moderno’: o ruminar” (GM/GM, prologo, 8, grifo nosso).

Utilizaremos em nossa leitura do textos base para essa pesquisa, o método grifado acima,
interpretar e ruminar como indicados por Nietzsche enquanto boas posturas de leitura. Sobre estes
métodos explica Rosa Dias que, “interpretar um texto ndo é explicd-lo, ndo é transportd-lo de uma

9 A expressdo, ler Nietzsche de maneira nietzschiana, quer indicar a postura de abordar os escritos do autor tal como ele
mesmo se entendia sem maximiza¢do, ou minimizacdo dos conteidos presentes.

10 Um de nossos autores referéncia na interpretacdo do pensamento nietzschiano, Miiller-Lauter, dedicou-se
consideravelmente em desmascarar tais leituras ideologizantes dos escritos do autor de Zaratustra. E a titulo de situarmos
concretamente o que entendemos por leituras tendenciosas, ou ideologizantes — segundo os termos de Miiller-Lauter —
apresentamos como exemplo o processo de constru¢ido de uma imagem marxista de Nietzsche em contraposicdo a imagem
nacional-socialista forjada no Terceiro Reich (no segundo capitulo hd uma nota que apresenta um outro exemplo de
leitura ideologizante). Tal construcdo, deu-se consideravelmente a partir da leitura do pensamento nietzschiano realizada
por Georg Lukacs em sua obra A Destruicdo da Razdo. Segundo Marton, Lukdcs “pretendeu explicar as colocagdes do
filésofo como resultantes de determinada posicdo ideoldgica que consistia na defesa da burguesia imperialista alema e na
luta contra o socialismo” (Marton, 2009, p. 11). Tal processo, possibilitou outros caminhos de leituras que intencionavam
capturar no pensamento nietzschiano justificativas para suas ideologias nao sendo, portanto, coerentes e agindo “como
soldados saqueadores” que retiram do texto “alguma coisa de que podem necessitar; sujam e desarranjam o resto e
difamam todo conjunto” (MA/HH II, Opinibes e sentencas diversas, 137).
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linguagem para outra linguagem como se a primeira fosse referéncia para a segunda; ao contréario, é
essa que dara uma nova forma, um novo conteuido a primeira” (Dias, 2011, p. 30) e que “ruminar ndo é
uma elucubraciio da consciéncia, nem uma combinacio de conceitos. E uma atividade que nos permite
refazer a experiéncia do autor, apropriar-se do seu pensamento e assimild-lo” (Dias, 2011, p. 31).

Esta, portanto, é a metodologia utilizada, uma pesquisa bibliografica analitica e seletiva onde,
nesse processo de leitura, buscaremos analisar sistematicamente os elementos que compdem o texto,
com a intencdo de compreender as ideias de Nietzsche acerca do objetivo geral desta investigacdo. E
isto se dara por uma postura lenta, interpretativa e ruminante diante de seu pensamento, onde talvez
esta postura se transpareca como repetitividade no texto, mas, o que se pretende nao € um repetir
por repetir mas é ruminar, é um ir a diante, olhar atrds e voltar a ir a diante e assim sucessivamente
afim de obtermos uma depuracdo sadia dos conceitos.

Diante do pensamento nietzschiano, priorizaremos a busca por confrontd-lo e ao pensa-lo,
criar possibilidades de afirmacdo da vida em si mesma na tentativa de se exercer uma atitude de
filosofar assim como Nietzsche espera de seus leitores, que se “distingam do “homem moderno”: que
a precipitacdo oponham a lentidao, que a pressa desenfreada contraponham a paciéncia” (Marton,
2018, p. 10).

2 O sorriMENTO NO Nc/FP pA PRIMAVERA DE 1888, 14 [89]

O tema do sofrimento no pensamento nietzschiano ndo é uma novidade introduzida pelo
Fragmento Péstumo da primavera de 1888, visto que desde sua obra de estreia O Nascimento
da Tragédia (1871) ele ja é abordado. E um tema curioso que atravessa o pensamento do autor
multiformemente e dilata os horizontes dos estudos de seu pensamento por meio da possibilidade
dos pesquisadores em aborda-lo e relaciona-lo de modo variado dentro de seu arcabougo tedrico ou
em didlogo com outros autores como por exemplo Pascal, como fez Thiago Calcado em O sofrimento
como Redengdo de Si e Freud, como fez Isabel Fortes em O sofrimento como travessia.

Assim também nos, poderiamos abordar o sofrimento em Nietzsche sob diversas perspectivas e
textos. Acontece que no Fragmento Péstumo da primavera de 1888, 14 [89], o sofrimento aparece
problematizado sob um enfoque singular que se comunica de modo muito intimo com a possibilidade
de uma cosmovisdo nietzschiana que tem a ver com seu pensamento tragico-afirmativo. O solo onde
a trama argumentativa se desenvolve para a problematizacdo e o modo com que este argumento se
estrutura é surpreendentemente rico, pois, evoca elementos basilares do pensamento de Nietzsche e
realiza-se sendo como que um ponto chave de leitura que contextualiza algumas nocoes como critica
moral, religido, afirmacdo, negacdo, pensamento tragico, etc.

Ainda que em sua escrita, o uso de aforismos seja a marca de seu pensamento, onde estes se
caracterizam por nao, necessariamente, terem de ter conexao entre si, mas podendo haver possibilidade
de mudanca sutil ou brusca de assuntos entre um e outro, conclusdo de um pensamento em apenas um
aforismo ou em aforismos sequenciados ou distribuidos, nosso texto de Nietzsche em questao, ainda
que esteticamente se pareca com um, ndo € um aforismo, mas, sim, uma anotagdo do autor ainda
inacabada. A vista disso, nossa leitura e interpretaciio deve estar cuidadosamente atenta, pois, por se
tratar de uma anotacdo inacabada, o texto apresenta uma variada possibilidade de abordagens.

Esta atencdo exigida na leitura de um texto que contém estas caracteristicas, é por sua vez
expressa no direcionamento e na delimitacdo daquilo que se quer pesquisar e isto ndo se trata de
exercer uma leitura tendenciosa ou excludente, mas, de orientar-se. O que constitui a especificidade
do tema do sofrimento no Nc/FP 14, [89]? De que modo se desenvolve e como se estrutura esta
especificidade? Sao estas perguntas que nos orientam nesta pesquisa.

Nosso texto basilar, estd circunscrito naquilo que chamamos de fragmentos pdstumos. Trata-
se, como ja dito, de um conjunto de anotacoes pessoais, elaboracao de projetos para a publicacao,
feitos por Nietzsche e que foram publicados, como o préprio nome mesmo diz, apds sua morte, e que
portanto, contém os textos de modo inacabado. Eles dizem respeito a producao filoséfica do autor
entre os anos de 1885 e 1889.

Até chegarmos na composicao da obra dos Fragmentos Pdstumos que temos hoje, houve muita
polémica no que concerne a histéria de sua editoracdo. Isto porque a primeira pessoa a reunir
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e publicar estes escritos, foi sua irma Elisabeth Forster-Nietzsche em 1901 e depois em 1906 e
finalmente em 1911. Estas edicOes dirigidas pela irméa de nosso filésofo, foram alvo de duras criticas
por entrever uma apropriacdo deturpada e tendenciosa das ideias de Nietzsche, como também, na
invencdo da obra “Vontade de Poténcia™!, o que trouxe uma certa desconfianca na utilizacdo destes
fragmentos pelos pesquisadores.
Conforme assevera Oswaldo Giacéia Junior, ndo obstante a problemdtica acerca da autenticidade
e a validade dos fragmentos pdstumos exposta acima, estes
[...] encerram, de per si, considerdvel relevancia filosdfica: eles explicitam elementos e articulam argumentos
que devem ser reputados essenciais para a adequada compreensdo do modo como Nietzsche pretende

ter refutado a tese filoséfica da autonomia da consciéncia e a pretensdo de conquistar um inabaldvel
fundamento para o edificio do saber. (Giacéia, 1990, p. 139, grifo nosso).

A partir de 1960 surgiram as edicdes criticas'? das obras completas de Nietzsche elaborada por
Giorgio Colli (1917-1979) e Mazzino Montinari (1928-1986) que constituem até hoje referéncia
segura para os pesquisadores do pensamento nietzschiano. Sobre o trabalho de Colli e Montinari,
aponta Sandro Barbera que, a notabilidade desta edicdo critica foi a de “desmontar a ordem arbitraria
imposta por Elisabeth Forster-Nietzsche a obra pdstuma com o intuito de fornecer aos leitores
contemporaneos o esperado “sistema” filoséfico do irmao”. (Barbera, S., 2006 p. 59 apud Marton, S.
2020 p. 50)3.

O texto a que nos referimos como basilar, redigido na primavera de 1888, compde o caderno W
I1 5 dos fragmentos péstumos que segundo Joan B. Llinares (2008, p. 25), reine um amplo acervo de
anotacoes destinadas a elaborac¢édo da obra Vontade de Poténcia. Décadence, critica ao niilismo e critica
ao cristianismo, sdo tematicas recorrentes nas anotacoes deste periodo. De maneira particular neste
caderno, a critica ao cristianismo é realizada sob a perspectiva dos aspectos filosoficos e metafisicos,
diferentemente de outras anotacOes anteriores que detinham tragos mais histéricos e psicolégicos.
Arte e verdade se apresentam como énfases a uma retomada reflexiva de O Nascimento da Tragédia
e a consideracoOes sobre a problematica do mundo “verdadeiro” e do mundo “aparente”.

Ja que nosso texto base estd inserido no caderno W II 5, carrega consigo do mesmo modo as
temdticas supracitadas e assim como nos indica Guiomarino, no caderno no qual nosso texto estd
inserido, e portanto, podemos dizer também em nosso texto, vé-se que “o predominio do tema da
vida e da dinamica vital dos impulsos e do corpo assume relevancia como critério de valor” (2019,
p. 43).

Isto posto, parece-nos que temos condicOes de avancar e concentrar nossos esforcos em
desvendar o Nc¢/FP 14, [89]. Eis o texto:

Os dois tipos: Dioniso e o Crucificado. — Verificar: se o tipico homem religioso é uma forma de décadence
(os grandes inovadores sdo, ao todo e em particular, doentios e epiléticos); mas aqui ndo deixamos
de fora um tipo do homem religioso, o pagao? Nao € o culto pagdo uma forma de acdo de gracas e de
afirmacdo da vida? Tipo de um espirito que acolhe em si e redime as contradi¢des e problematicidades da
existéncia! Aqui coloco o Dioniso dos gregos: a afirmacdo religiosa da vida, da vida inteira, ndo negada
e pela metade; (tipico — que o ato sexual desperta profundez, mistério veneracdo). Dioniso contra o

11 A obra Vontade de Poténcia ndo havia sido terminada para publicacdo, mas, estava ainda sendo preparada para
publicacdo por Nietzsche, por isso a colocamos entre aspas e nos referimos a ela como invencdo. O que Elisabeth Forster-
Nietzsche fez foi organizar, a seu bel-prazer, os contelidos previstos por Nietzsche e publicd-los como se ja tivessem sidos
assim dispostos por ele. Este feito trouxe muito transtorno ao pensamento nietzschiano. Para exemplificar, um deles foi a
ligacdo que se estabeleceu entre Nietzsche e o nazismo. Isto se da por meio da figura de Elisabeth Forster e 0 modo com
que ela disp6s e divulgou as obras péstumas de seu irméo. Os nazistas se aproximaram e interpretaram o pensamento
nietzschiano como confirmador de seus ideais, o que resultou em muito trabalho para os estudiosos comprometidos com
o pensamento nietzschiano para desvincularem esta relacdo inexistente causada por um equivoco que tem como primaz
Elisabeth Forster. Para aprofundar o tema, cf.: https://doi.org/10.1590/2316-82422016v37nlan .

12 KGB - Briefwechsel: Kritische Gesamtausgabe, edicdo critica das correspondéncias; KGW - Kritische Gesamtausgabe
edicdo critica completa; KSA - Werke: Kritische Studienausgabe edicdo de estudo critico; KSB - Sdmtliche Briefe: Kritische
Studienausgabe, cartas completas, edicdo de estudo critico. eKGW: Digitale Kritische Gesamtausgabe.

13 Em nossa pesquisa utilizamos para leitura a eKGW, a segunda edicdo do quarto volume das edi¢Oes criticas de
tradugdo espanhola realizada por Joan B. Llinares (JBL) e Juan Luis Vermal (JLV) sob a direcdo de Diego Sanchez Meca e
da Sociedad Espafiola de Estudios sobre Nietzsche (SEDEN) e a traducéo para o portugués realizada por Rubens R. T. Filho
na Colecdo Os Pensadores, que utilizamos, também, para a citagéo.
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“Crucificado”: ai tendes a oposicdo. Nao é uma diferenca quanto ao martirio, - € s6 que ele tem um outro
sentido. A vida mesma, sua eterna fecundidade e retorno, condiciona o tormento, a destruicdo, a vontade
de aniquilamento. No outro caso, o sofrer, o “crucificado como inocente”, vale como objecdo contra esta
vida, como férmula de sua condenacdo. — Adivinha-se: o problema é o do sentido do sofrer: se é um
sentido cristdo, se € um sentido pagdo. No primeiro caso, deve ser o caminho para um ser que seja santo;
no segundo, o ser vale como santo o bastante para justificar ainda uma monstruosidade de sofrimento.
O homem trdgico afirma ainda o mais acerbo sofrer: ele é forte, pleno, divinizante e bastante para isso;
o cristdo nega ainda a sorte mais feliz sobre a terra: ele é fraco, pobre, deserdado o bastante, para em
cada forma ainda sofrer com a vida. O deus na cruz é uma maldicdo sobre a vida, um dedo apontando
para redimir-se dela: - o Dioniso cortado em pedacos é uma promessa de vida: eternamente renascera e
voltard da destruicao. (Nc/FP 1888, 14 [89] — traducdo de RRTE §1502, p. 394).

Uma das perguntas postas como pano de fundo deste trabalho, é respondida por Nietzsche
no texto: “adivinha-se: o problema é o do sentido do sofrer” (14 [89], RRTF). O que isto significa?
Nestes termos, entende-se que o autor nao problematiza o lugar do sofrimento diante da vida, mas
aprofunda a questao perguntando-se pelo modo com que ele foi interpretado, valorado e, portanto, o
sentido que obteve e como o valor deste sentido o estabeleceu como expressao de um fator decisivo
de avaliacao da vida.

Ajuda-nos a compreender a especificidade com que o tema do sofrimento é abordado, ou melhor
aprofundado, em nosso texto basilar o aforismo 345 de A Gaia Ciéncia quando Nietzsche anuncia a
moral como um problema. Segundo uma possivel leitura que fazemos do aforismo sob o prima de
nosso filosofema, compreendemos que nado basta problematizarmos o sofrimento e sua relacdo com
a existéncia, isto porque ainda sim, aquilo que de fato precisa ser posto em questdo, o valor de seu
valor, ndo seria alcancado. Ao problematizar o sentido do sofrimento, Nietzsche aprofunda a questdo
para além da relacdo que ele exerce com a existéncia e se pergunta pelo modo com que esta ultima o
interpreta nos meandros de suas estruturas morais, pois, ao desvendar o modo com que o sofrimento
¢ interpretado, conseguiremos vislumbrar como ele é avaliado e a partir disso como exerce sua
influéncia na existéncia por meio da valoragdo que o marca'4.

Este é inegavelmente um trabalho genealdgico que se desenvolve no Nc/FP 14, [89], sob ares
antagonicos, que se propde adecompor as estruturas que se formaram entorno da questao do sofrimento
com o intuito de se perceber o que se esconde por detrds daquilo que aparece. Ao investigarmos o
problema do sentido do sofrimento em nossa pesquisa, desejamos demonstrar o modo com que
esta experiéncia natural e inerente a nossa vida foi interpretada e valorada, singularmente, por
meio da sancao religiosa. “Este € justamente o nosso trabalho” (FW/GC, 345). Para isso precisamos
compreender como o sentido do sofrimento é posto em questao.

2.1 A FORMULACAO DA PROBLEMATIZACAO

Em Nietzsche e a Filosofia, ao tratar do modo com que nosso filésofo alemdo formula suas
questoes, Gilles Deleuze nos ajuda a compreender a especificidade com que o tema do sofrimento
aparece em nosso texto basilar, por meio da diferenciacdo da férmula “que €” e “o que é”. Quer
parecer-nos que nosso filésofo se pergunta pelo “que é o sofrimento” e ndo pelo “o que é sofrimento”.
Parece infima a diferenca entre as duas formas de questionamento, porém, uma se revela enquanto
questdo tragica e a outra metafisica.

Ao se perguntar pelo “que é 0” sofrimento, Nietzsche se pergunta por quais sdo as forcas que
dele se apoderaram, qual é a vontade que o possui? E principalmente, quem se exprime, se manifesta
e até mesmo se oculta nele? (Deleuze, 1976). Esta forma de se perguntar supde o ser, a esséncia,

14 Dado o fato de que o sofrer se expressa de variadas formas, como por exemplo, existem pessoas que sofrem pela
morte de seus animais domésticos e acreditam que este sofrimento seja legitimo, assim também existem pessoas que nio
consideram esta experiéncia de sofrer como legitimas e sim a morte de seres humanos e outras ainda que sofrem pela perda
de seus investimentos na bolsa, etc. Assim sendo, se Nietzsche se detivesse na tentativa de problematizar o sofrimento pelo
sofrimento diante da existéncia, ele se encontraria em um impasse que o impediria de chegar de fato a questdo substancial,
pois, demoraria em diferenciar e superar as diversas formas do sofrer se colocando nos rumos metafisicos da necessidade
de se estabelecer um significado universal que abarcasse a ideia de sofrimento para enfim poder caminhar. Ao estabelecer
a questio do sofrimento para além do bem e do mal e aborda-la por uma perspectiva genealdgica, caracteristica de uma
critica moral, nosso filésofo ndo precisa se importar com as particularidades do sofrer, pois, qualquer que ela seja, serd
influenciada por um modo de interpretar e valorar. Problematizando o sentido, o valor e o0 modo com que é valorado,
Nietzsche consegue chegar ao que de fato importa e influencia nossa experiéncia existencial.
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enquanto uma realidade perspectiva e plural, ao contrdrio da férmula “o que é” sofrimento, que por
sua vez, é expressdo metafisica de uma vontade de estabilizacdo e negacdo da pluralidade e do devir.

Da questao “que é” deriva-se o método nietzschiano tipoldgico e genealdgico e inicia-se uma
sucessdo de outras questdes investigativas. O “que” da pergunta é aprofundado e transformado em
um “quem”, ou seja, quem interpreta, quem € que avalia deste modo? Este “quem” por sua vez, €
transformado na pergunta pelo “o que quer”, ou seja, no fundo a intencao € a de desvendar o modo
de querer presente naquele que avalia e expor a partir dai como se deu a construcdo daquilo que é
avaliado.

Ao se perguntar pelo que € o sofrimento, e deste modo problematizar o seu sentido, Nietzsche
ndo o faz com a intencdo de encontrar uma resposta ou um finale para a questdo, ao contrdrio,
de forma coerente com a nocdo de que sua filosofia é constitutivamente plural, ele quer de fato é
investigar qual é a forca que se apropria, explora, apodera e avalia (Deleuze, 1976) o sofrimento’s.
Quer perceber qual é o valor do valor com que o sofrimento tem sido avaliado. Com isso faz sentido
o uso da tensdo, dos antagonismos em seu argumento. Em suma, tratar do problema do sentido do
sofrimento é tratar do modo com que ele foi, e por quem foi interpretado, pois, é na interpretacio
que se d& a avaliacdo, isto é, a afirmacdo ou a negacéo, é “eleva-lo” a critica moral.

Ao identificarmos o modo com que o sofrimento aparece e a especificidade com que ele é
abordado em nosso texto basilar, para seguirmos adiante precisamos de investigar por onde se
desenvolve e como se estrutura esta especificidade para compreendermos a questao da interpretacao,
enfim, como Nietzsche estrutura e deixa entrever o problema do sentido do sofrimento?

3 A RELIGIAO COMO VISAO DE MUNDO

Ao contréario do texto traduzido por Rubens R. T. Filho, no texto das edices Colli-Montinari e
espanhola, o fragmento é precedido por uma espécie de titulo que resgatamos aqui por se tratar, em
nosso julgamento, de um importante complemento para o entendimento da questdo, pois, a frase
que encabeca o texto, a saber, “Contramovimento: Religido”'® (14 [89] traducdo nossa), expressa,
desde ja, o ritmo do movimento da reflexdo e nos ajuda a refletir sobre as questdes propostas neste
capitulo, visto que é num contramovimento, na tensdo, no antagonismo que Nietzsche deixa entrever
sua formulacdo do sentido do sofrimento como um problema, tendo a religido como contraponto,
solo possibilitador do germinar da problematizacdo do sentido do sofrimento. Como veremos, nocao
de religido e tensdo articulam-se constantemente no texto produzindo a estrutura do problema.

Ao inquirirmos o escrito, percebemos que este contramovimento, por meio de uma linguagem
fisiolégica, de uma tensao entre o “tipico ser humano religioso” e o “tipico ser humano pagao”,
revela uma matiz intensamente religiosa no modo com que o tema é abordado. Os dois tipos de
seres humanos anunciados neste primeiro momento pelo texto, sdo prefiguracdo da imagem do
simbolismo central, Dioniso e o Crucificado. No “tipico ser humano pagao” encontramos Dioniso,
prenuncio de um modo de ser que acolhe a pluralidade numa afirmacéo extasiada e transbordante
da vida, que estabelece um culto de agradecimento. No “tipico ser humano religioso”, encontramos
o Crucificado, formula da decadéncia, da vida negada. Chama-se a aten¢édo ao fato de que ndo € s6
o tipico ser humano detentor da decadéncia que ¢é ligado a uma religiosidade. Também o tipico ser
humano pagéo ¢ visto como religioso em seu culto afirmador. No antagonismo simbdlico central,
também entrevemos representacoes religiosas, Dioniso e o Crucificado.

Nao seria incoerente dizer que Nietzsche se vale da religido dado que, ndo é segredo que em
seus escritos encontram-se inimeras criticas a essa temdtica? O que justifica a utilizacao da religido
enquanto contraponto? Até mesmo antes dessa questdo € preciso se perguntar como se articula,
como se compreende o conceito desta critica a religido dentro da filosofia nietzschiana.

De antemao, é preciso compreender que a problematizacao da religido em Nietzsche “trata,
no fundo, de questdes bem mais abrangentes, sobretudo para o campo da investigacao filoséfica,
do que meramente promover a descrenca ou a tentativa de erradicar a religiao” (Landim, 2017, p.

15 “Oh, compreendem-me, meus irmaos? Compreendem essa nova lei do fluxo e refluxo?” (FW/GC, 1).
16 No original, “Gegenbewegung: Religion” (14 [89] eKGW); na tradugdo espanhola, “Contramovimiento: la religiéon” (14
[89] traducao de JIV e JBL, 2008, p. 538).
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11). E certo que a religido muitas vezes, fica entendida como algo a ser expurgado do pensamento
nietzschiano, porém, o que se percebe é que hd a possibilidade de se pensar em Nietzsche varios
sentidos para a religido'’, isto por meio da investigacao das forcas que dela se apoderam, como nosso
texto mesmo apresenta sob expressdes como: “afirmacéo religiosa da vida”, “culto de acdo de gracas”
e “divinizacdo da vida”.

Dentro de uma leitura nietzschiana, a religido apresenta-se enquanto um modo de interpretar
que, por sua vez, estabelece um modo de avaliar e, ao criticar a religido, conforme assinala Landim
(2017), Nietzsche intenciona, justamente, avaliar em que medida esse sistema favorece ou enfraquece
a vida. De modo significante,

[...] a novidade da acusacao filosdfica nietzschiana gira em torna de sua perspectiva que, ao longo de

sua filosofia, se configura como uma critica radical tanto da religido quanto do conjunto de conviccoes

que constituem a consciéncia do homem culto de seu tempo. (Landim, 2017, p. 68).

Em nosso texto basilar, Nietzsche se vale da nocdo de religido como visdo de mundo, pois,
como ja dito, para se problematizar o sentido do sofrimento, é preciso entender de que modo ele
foi interpretado, e € isso que uma investigacdo a partir da nocao critica da religido possibilita,
perceber de que modo as coisas sdo interpretadas, em nosso caso, o sofrimento. Destarte, ndo se
caracteriza como incoeréncia nossa inferéncia de que a religido se estabelece como um contraponto
na argumentacao nietzschiana, precisamente se situarmos tal critica. Na presente pesquisa e na
argumentacdo nietzschiana do fragmento da primavera de 1888, a critica a religido esta situada no
cristianismo, dado que, segundo Eugen Fink, ele

[...] representa algo de mais geral: ndo representa uma dada metafisica, ndo tdo-pouco uma dada

avaliacdo, mas sim a avaliacdo da metafisica, a avaliacdo de toda interpretacdo [...] ocidental do ser, a

interpretacdo que, a luz das ideias, a luz de um mundo supraterrestre, auténtico e “verdadeiro”, concebe

o sensivel, o terrestre, o corpo como algo provisorio, inauténtico e aparente. (Fink, 1988, p. 149, grifos
do autor apud Landim, 2017, p. 73)

O texto nietzschiano de 1888, O Anticristo, ajuda-nos a compreendermos de que maneira o
fendémeno religioso do cristianismo se mostra como interpretacdo e nega¢do da vida. Enquanto visao
de mundo derivada do platonismo e do judaismo, o cristianismo estabelece um principio valorativo
mediado por uma vontade fraca. E é evidenciado “enquanto religido que historicamente degradou
um tipo de homem forte” (Landim, 2017, p. 68), pois, apresenta-se intimamente conectada a uma
moral segundo os moldes dos mestres da ética do aforismo 1 de A Gaia Ciéncia’® que desnaturalizam
tudo aquilo que é natural. Ainda de acordo com a reflexdo de Landim no que se refere ao cristianismo,
compreendido nessa Otica, “Nietzsche ndo se propde questiona-lo enquanto doutrina religiosa, mas
compreendé-lo como fen6meno moral, cujos valores modelaram e conduziram o projeto civilizatorio
ocidental” (2017, p. 68).

Seguindo o método genealdgico em sua pesquisa, nosso filésofo vai a origem e ao tratar
das religides, buscando compreender de que maneira se articulam enquanto fenémeno moral, no
aforismo 353 de A Gaia Ciéncia, Nietzsche demonstra que duas sdo as acoes morais fundamentais dos
fundadores de religides, a primeira acdo consiste em estabelecer uma disciplina volutatis (disciplina
da vontade) por meio da determinacdo, de uma fixacdo de um modelo de vida, e a segunda acao
consiste em dar a essa vida fixada como modelo uma interpretacdo que a oferte um valor tdo alto a
ponto de tornd-la um téAog/Télos*’.

17 “E quantos novos deuses sdo possiveis ainda! A mim préprio, em quem o instinto religioso, isto ¢, formador de deuses,
as vezes adquire vida fora do tempo; quéo outro, quio diferente se manifestou a mim, cada vez, o divino! [...] Eu ndo
duvidaria de que ha muitas espécies de deuses... Nao”. (§1038, traducdo de RRTE 1983, p. 492).

18 Aquilo que € tido pela moral religiosa cristd como natural é na realidade tido por Nietzsche como antinatural. Isto
porque na pretensa naturalizacdo moral, “entra em cena o mestre da ética, como mestre da finalidade da existéncia;
para isso ele inventa uma segunda, uma outra existéncia, e com sua nova mecanica tira essa velha, ordindria existéncia
de seus velhos, ordindrios eixos” (FW/GC, 1), ou seja, acaba por desnaturalizar aquilo que realmente é natural em vista
de uma outra realidade metafisica.

19 “Telos é uma palavra grega que diz o processo continuo de referéncia entre o operar do principio (arché) e sua
realizacdo e plenificacdo de sentido (finalidade de cada préprio)” CASTRO, Manuel Antoénio de. Epoca e tempo poético.
In: Leitura: questdes. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2015, p. 279.
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Esta interpretacdo moral realizada pela religido cristd, produz artigos de fé que sao
constantemente transmitidos como anuncia o cantico do Magnifica, “de geracdo e gera¢do” (cf. Lc 1,
50)%° e, por conta da antiguidade desta transmissdo, estes artigos ficam entendidos como verdades
dadas, patrimonios fundamentais da humanidade, o que é um erro, pois, a forca desta “verdade” dos
artigos de fé advindos da interpretacao religiosa da existéncia, “ndo estd em seu grau de verdade, mas
na sua antiguidade, no seu grau de incorporacao, em seu carater de condi¢do para a vida” (FW/GC,
110). Logo, por exemplo, “a decisdo crista de achar o mundo feio e ruim tornou o mundo feio e ruim”
(FW/GC, 130), ndo porque isso seja “verdade”, mas porque esta decisdo, ou melhor interpretacéo,
tornou-se uma verdade por meio da antiguidade da transmissédo de sua narrativa discursiva.

Ao examinarmos as narrativas da moral cristd, percebemos que elas estdo expressivamente
marcadas por uma linguagem controladora, disciplinadora e delimitadora, que provocam uma singular
ferida na vida em suas expressoes mais potenciais, como por exemplo os corpos e as sexualidades,
isto por meio da apresentacdo de um sujeito metafisico ideal enfraquecido e aprisionado em sua
vontade, capaz, por meio de uma ma consciéncia, renunciar a si mesmo, esquecendo-se a si mesmo
em detrimento de um outro modo de ser normatizado e naturalizado.

Auxilia-nos no exame das narrativas da moral cristd a obra A ordem do Discurso (1971) de
Michel Foucault (1926-1984), pois, possibilita-nos a compreensao do discurso como sendo uma
materializacdo de ideologias onde, muitas vezes, o individuo, a instituicdo, utiliza-o para mascarar
uma realidade, suplantar verdades, garantir posicoes. Deste modo, o discurso comeca a representar
interesses de classes, servir de dominacao e passa a ser simbolo do poder. Saber utilizar o discurso
significa controlar pessoas, direcionar a histéria, torna-se desejavel para alimentar o instinto de
rebanho (Sousa, 2010).

Nessa perspectiva, acrescemos a discussdo a no¢ao de poder ampliada por Foucault na mesma
obra, onde é possivel perceber que instancias disciplinares legitimadoras das “verdades”, como a
Igreja Catodlica, por meio dos procedimentos externos de controle da producdo de discursos, que
correspondem a interdicdo — que estabelece os direitos e as proibicoes em relacdo ao ato de falar,
silenciamento e apagamento das minorias — e a rejeicdo — que se apoia na segregacdo dos discursos
dissidentes — buscam controlar a producdo discursiva sobre a realidade, expressando uma vontade
de verdade, uma “vontade de eternizar” (FW/GC, 370) revogando para si o direito do pertencimento
de julgar.

Isto posto, entrevemos na critica nietzschiana que esta maneira de interpretar e discursar
exercida pelo cristianismo se apresenta como negacdo da vida e seus desdobramentos produzindo
assim um desprezo por tudo aquilo que € intrinsecamente humano como a corporeidade, o prazer,
o devir. Os homines religiosi, “[...] com prolongada suspeita meditaram sobre o valor da existéncia
[...]. Toda a Igreja romana repousa numa desconfianca quanto a natureza do ser humano [...]” (FW/
GC, 350).

Aqui é interessante destacarmos o aforismo 13 de A Gaia Ciéncia, por nos permitir entrever o
modo com que a moral cristd exercita seu discurso de poder e valida sua interpretacdo. O movimento
por ela realizado, segundo consta no escrito, consiste em fazer sofrer aqueles que resistem a seus
propdsitos e bem aqueles que colocam em si sua causa de ser. Ao fazer bem aqueles que lhe sdo
submissos, a intencdo é mostrar a vantagem de lhe estarem submissos oferecendo-lhes aparentes
atributos com o intuito de que, promovendo a satisfacdo, os satisfeitos fiquem mais “hostis e belicosos
com os inimigos” de seu poder discursivo e por consequéncia ndo atrapalhem sua seguranca. Assim
acontece com tudo aquilo que esta do lado contrario ao que o discurso moral cristdo quer afirmar,
primeiro nega, destitui o outro e o aponta como mal para depois colocar-se como bem. Nao consegue
afirmar-se por si s6 sem antes negar, oprimir o que destoa, por isso, é afoita pela uniformidade e
temerosa da pluralidade, pois, encontra nesta tltima um inimigo mortal. Exemplo claro da questao
¢ o modo com que as questdes das dissidéncias sexuais e de género sdo por ela tradas. Eis o ethos
cristdo, negar tudo aquilo que ameaca sua conservacdo, mascarado de boas intencdes. O remédio
que adoece.

20 BIBLIA, N. T. Lucas. In: BIBLIA. Portugués. Biblia de Jerusalém - Nova edicéo, revista e ampliada 9. imp. Sdo Paulo:
Paulus, 2013. p. 1786 — 1834.
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A vista disso, o que levou a religiio em seus primérdios a criar a ideia de ultra mundos, foi seu
erro de “interpretacdo de determinados processos naturais” (FW/GC, 151) e, posto que o sofrimento
¢ algo inerente a vida, € um processo natural, este ndo escapou das equivocadas interpretacoes
religiosas e seus discursos dominadores e disciplinadores do devir e da vontade.

Corrobora este nosso pensamento o que esta disposto no capitulo terceiro de Humano
demasiado Humano I, principalmente no aforismo 108 onde percebemos o movimento feito pela
religido de alteracdo do nosso juizo e de nossa sensibilidade em relacdo ao sofrimento, por meio de
uma psicologia falsa e de uma fantasia na interpretacdo (MAI/HHI,135).

Na passagem que se segue de nosso texto basilar, assim como na epigrafe do capitulo presente,
temos condicdes de sintetizar o que foi dito até agora. A maneira com que o sofrimento é interpretado
oferece-lhe um sentido, e este sentido por sua vez influencia na maneira com que a vida é valorada.
No antagonismo dos signos religiosos Dioniso e Crucificado, o sofrimento se expressa em sentidos
diferentes que valoram a vida também de forma antagoénicas sob o prisma da religido entendida
como fendmeno moral que valora a vida. Em um caso,

[...] a vida mesma, sua eterna fecundidade e retorno, condiciona o tormento, a destruicdo, a vontade
de aniquilamento. No outro caso, o sofrer, o “crucificado como inocente”, vale como objecao contra esta
vida, como férmula de sua condenacao. (14, [89], RRTF).

O sofrimento em sua reinterpretacdo religiosa foi internalizado e instrumentalizado pelos
sacerdotes ascéticos assim como expressa a terceira dissertacao da Genealogia da Moral especialmente
no aforismo 17, de onde destacamos a expressdo “narcotizante” que é o efeito produzido pelo sentido
dado ao sofrimento por meio da interpretacio religiosa (MAI/HHI,108). Tal sentido narcotizante,
fornece ao sofrimento uma espécie de vontade divina, que segundo Jelson Roberto de Oliveira,
transforma-se para o sujeito em anestésico para a dor de existir (Oliveira, 2013). O problema é
que essa “anestesia” ao passo que aparenta ser um remédio que cura ao dar um sentido para a
dor do horror vacui, nega a vida e na realidade adoece o sujeito com sua humanidade inferior e
incapaz diante da grandeza divina e, ainda segundo Oliveira, (2013) ameaca o sujeito com um Deus
vingativo, atormentando-o com medos, castigos e ressentimentos se ndo levam a cabo o processo de
disciplina volutatis.

Nesse processo perverso de uma espécie de psicologia do enfraquecimento??, do adoecimento,
nesse sentimento de total abjecdo a tudo que é humano, demasiadamente humano, a religido “de
repente faz brilhar o esplendor de uma misericérdia divina” (MA/HH I, 114) oferecendo ao sujeito
um caminho de regras que o conduzird a salvagéo, a vida no mundo verdadeiro, a vida posta como
ideal por meio de sua interpretacdo, consolida-se como fenémeno moral que orienta o processo de
desenvolvimento civilizatério do ocidente. Esse modo de interpretacdo religiosa da moral cristd em
sua psicologia que nega acolhida a pluralidade mesma da vida, “esmagou e despedacou o homem
por completo, e o mergulhou como num lodacal profundo” (MAI/HHI,114).

Deste modo, é se valendo da religido como visdo de mundo, no sentido de que, ela faz
entrever formas antagonicas de interpretacdo dos processos naturais e pelo qual elabora-se um modo
de avaliar, que o sofrimento tem condicoes de ser problematizado por Nietzsche em seu sentido.
Ao tencionar os dois signos “religiosos”, a saber Dioniso e o Crucificado, apresenta-os enquanto
dois tipos profundamente ambiguos que revelam afetos, forcas e vontades diferentes em relacao a
existéncia, a forma com que a vida é recebida em sua plenitude.

Ao investigarmos o modo com que o sofrimento € interpretado dentro da nocao religiosa de
cada signo, perceberemos que

[...] existem dois tipos de sofredores, os que sofrem de abunddncia de vida, que querem uma arte dionisiaca

e também uma visao tragica da vida — e depois os que sofrem de empobrecimento de vida, que buscam
siléncio quietude, mar liso, redencéo de si. (FW/GC, 370, grifo nosso).

21 “O que os povos selvagens tomam primeiramente dos europeus? Aguardente e cristianismo, os narcéticos europeus. — E
o que os leva mais rapidamente a ruina? — Os narcéticos europeus” (FW/GC, 147, grifos nosso).

22 “Sobre esse excesso doentio do sentimento, sobre a profunda corrupgdo de mente e coracido que lhe é necessdria,
agem todas as invencoes psicolégicas do cristianismo: ele quer negar, despedacar, aturdir, embriagar” (MA/HH I 114).
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4 A GUISA DE CONCLUSAO

Tendo exposto o olhar critico nietzschiano lancado sobre a religido como caminho de negacao
da vida, compreendemos que é se valendo da religido como visdo de mundo, no sentido de que ela faz
entrever formas antagonicas de interpretacao dos processos naturais e pelo qual elabora-se um modo
de avaliar, que o sofrimento tem condicOGes de ser problematizado por Nietzsche em seu sentido.
Esta nocdo religiosa € articulada em um contramovimento, isto é, a estratégia argumentativa que se
baseia no uso do antagonismo e se constroi a partir da tensdo. O lugar da religido na formulacdo do
problema do sentido do sofrimento € o de tencionar campos antagonicos de afirmacéo e negacao da
vida.

Nao trabalhamos neste texto de maneira aprofundada o significado dos signos contrapostos,
Dioniso e o Crucificado, isto porque, antes de trabalha-los era preciso salientarmos de que maneira a
religido figura na problematica. De posse desse entendimento, temos condi¢cdes de dar continuidade
na pesquisa, agora aprofundando o significado deste signos de maneira especifica.

Porém, para que ndo fique uma lacuna, podemos adiantar que, de acordo com o autor de
Zaratustra, o Crucificado “vale como objecdo contra esta vida, como férmula de sua condenacdo”
(14, [89], RRTF), sua interpretacdo entende a vida como um caminho rumo a bem-aventuranca,
ou, segundo o texto um “caminho para um ser que seja santo” (14, [89], RRTF) e que encontra
nos designios divinos as justificativas de seu sofrer assim como nas nocdes de pecado, culpa e
ressentimento, ao contrario da interpretacdo dionisiaca que entende a vida como bem-aventurada
em si mesma, ou, segundo o texto, onde “o ser vale como santo o bastante para justificar ainda uma
monstruosidade de sofrimento” (14, [89], RRTF). Se a partir da interpretacdo que a religido crista,
enquanto fendmeno moral que de certa forma continuou as aspiracdes socratico-platonicas, acerca
da existéncia forneceram ao sofrimento um sentido que desmerecesse a vida em sua diversidade e
inocéncia, uma interpretacao tragica da existéncia, a partir de um prisma dionisiaco que reconcilia
o sagrado com a imanéncia, o divino com o humano, e o humano com o mundo, a vida e suas
potencialidades, o sofrimento é dotado de um outro sentido, desta vez afirmador, que nédo despreza
a vida. Um sentido de “afirmacdo religiosa da vida, da vida inteira, ndo negada e pela metade; (tipico
— que o ato sexual desperta profundez, mistério veneracao)” (Nc/FP 14 [89] RRTF).

Por essa abordagem nietzschiana, entrevemos a possibilidade de que o sofrimento proporciona
a pessoa humana um encontro com sua finitude em seu lugar mais intimo e que deparando-se com
essa realidade que lhe é inerente, o ser humano se dara conta de que ha uma auséncia de sentido
profundo na vida e que ao mesmo tempo que ha esta auséncia, havera do mesmo modo a percepcao
de que lhe é dada a oportunidade de se permitir se construir nessa auséncia como criador. Esse
processo diz de uma afirmacao de si mesmo que o estado de sofrimento exige, pois, retira-nos de
toda reducao exterior e nos leva a contemplacao de que é um lugar de experiéncia e contato com a
realidade (Calcado, 2012).

O sofrimento diante da vida ndo deve ser excluido ou mascarado, pois, faz vislumbrar o que a
finitude proporciona para além das reducoes simplistas de fuga da dor, a possibilidade de se oferecer
e se afirmar numa nova satude, exuberante, redimida e ndo metafisica tal como afirma Nietzsche:
“Viver — isto significa, para noés, transformar continuamente em luz e flama tudo o que somos, e
também tudo o que nos atinge” (FW/GC, 3).
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