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REVISTA DE FILOSOFIA
DA INVERSAO DO PENSAMENTO NA OBRA DE HENRI BERGSON
Leonardo Magalde Ferreira®

Resumo: O artigo tem por objetivo apresentar o pensamento de Henri Bergson no que
diz respeito a sua proposta de repensar a metafisica a partir da constatacédo da diferenca
e do movimento entre os estados de nossa vida interior. A este movimento, Bergson da
0 nome de duracdo, ou tempo real, que se opde diretamente a maneira que a ciéncia vé
o tempo. O filésofo francés nota que a tradicdo filosofica tratou por muitos séculos o
tempo e o movimento de maneira errbnea, tendo o espaco como fundamento e
impossibilitando a metafisica de se constituir como um conhecimento seguro. Deste
modo, Bergson traz para o ambito do discurso filoséfico este movimento intrinseco a
vida, dando uma nova abordagem no contato com a realidade que também é puro
movimento.

Palavras-chave: tempo; metafisica; duracdo; linguagem; Bergson.
THE INVERSION OF THOUGHT IN THE WORK OF HENRI BERGSON

Abstract: The paper aims to present the thought of Henri Bergson with regard to his
proposal to rethink metaphysics from the observation of the difference and the mobility
between the states of our inner life. To this mobility Bergson gave the name duration,
or real time, which was directly opposite to the way science had been seen it. After that,
he noted how the philosophic tradition treated for many centuries the time and the
mobility in a wrong way, according him, having the space as fundament and with that
preventing the metaphysic represents itself as one reliable knowledge. Therefore,
Bergson brings to the sphere of philosophic dicourse the mobility of life, giving a new
approach to contact with reality, which is pure mobility.

Keywords: time; metaphysics; duration; language; Bergson
INTRODUCAO

A reflexd@o sobre a possibilidade da metafisica sofreu um duro golpe apés a
Critica da Razdo Pura (1781), de Immanuel Kant (1724 - 1804). Nesta obra, o
filésofo de Konigsberg procurou mostrar os limites de nosso conhecimento. J& em um
trabalho posterior a este, chamado Os Progressos da Metafisica (1791), ele analisou
0s avancos alcancados pela metafisica em sua historia e afirma que, desde Aristoteles

(384 a.C. — 322 a.C.), “pouco progresso se realizou” em seu estudo, muito pelo fato
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desta se assemelhar:

[...] a um mar sem margens no qual o progresso ndo deixa
vestigio algum e cujo horizonte ndo encerra nenhuma meta
visivel pela qual seja possivel perceber até que ponto dela nos
aproximamos (KANT, 1995, p. 11).

Com este cenario, podemos nos perguntar por qual motivo Henri Bergson
(1859 - 1941), fil6sofo francés contemporaneo que viveu em pleno século XIX, teve
por desejo restaurar a metafisica. Podemos adiantar brevemente que seu desejo surge
da constatacdo inicial de que o nascimento da metafisica (e sua consequente
impossibilidade) deriva de um equivoco. Este equivoco, segundo Bergson, advém do
modo como percebemos e representamos 0 movimento, 0 tempo e 0 espago e que, caso
mudassemos nossa visdo sobre estes pontos, poderiamos encontrar um fundamento que
sustentasse um conhecimento metafisico.

Sendo assim, que equivoco foi este que, dando origem a metafisica,
posteriormente a impediu de ser levada em consideracdo nos tempos modernos? E
como se dé esta inversdo do pensamento? E isto 0 que nos propusemos a pesquisar,
dentro das limitacdes de um artigo cientifico. Tomando por base textos pontuais de
Bergson, em especifico sua Introducéo a metafisica e as duas partes de O pensamento e
0 movente, faremos nosso percurso do seguinte modo: primeiramente iremos expor
como a metafisica nasceu ja se equivocando sobre a questdo do movimento e como
Kant, em sua critica, a deixou estagnada. Em seguida veremos mais atentamente a
questdo do tempo e do espaco, e como estes dois conceitos foram por muito tempo
utilizados de modo err6bneo. Neste mesmo topico, veremos também o que muitos
consideram ser a base de sua filosofia, a saber, a constatacdo do tempo como duracéo,
além do motivo pelo qual a tradi¢do fechou os olhos para tal constatacdo. Por fim,
veremos como ele fundamenta o seu desejo de restaurar a metafisica, mostrando como
se da a inversdo do pensamento no ambito da linguagem ao trazer para o plano

metafisico aquilo que mais se deixou de fora: 0 movimento.

A METAFISICA PARA BERGSON

De inicio, iremos brevemente analisar a questdo do movimento. De

acordo com Bergson, “a metafisica nasceu, com efeito, dos argumentos de Zendo de
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%> (Bergson, 2006, p. 162). J& de antemdo, 0

Eléia relativos a mudanca e ao movimento
filésofo aponta que o erro da tradicdo provém justamente de uma confusdo a respeito
do modo como se compreendia 0 tempo, 0 espago e 0 movimento, pois é a maneira
como Zendo via estes elementos que Bergson tanto vai criticar ao longo da sua obra.
Por té-lo visto de uma maneira espacializada, isto &, de uma maneira onde se poderia
medi-lo, tornando-o mensuravel e infinitamente divisivel, ndo é de se admirar que 0s
paradoxos que Zendo proferia causassem tanto espanto. Ao se retratar a mudanca de um
corpo do ponto A até o ponto B, 0 movimento parece, a principio, ilusorio e absurdo,
como o proprio Bergson nos diz:

E verdade que quando olho minha m&o ir de A para B descrevendo o

intervalo AB, eu me digo: ’ o intervalo AB pode dividir-se em tantas

partes quantas eu quiser, uma vez que esse movimento se aplica
sobre esse intervalo (BERGSON, 2006, p. 164).

E se a metafisica nasceu, segundo Bergson, dos argumentos de Zendo 489 a.C.
— 430 a.C.), estes nada mais sdo do que uma extensdo do pensamento de seu mestre,
Parménides (510 a.C. — 470 a.C.). Este fildsofo pré-socratico também lancou as bases
da metafisica por ser o primeiro a tratar propriamente do “Ser’®, ou do que “¢”, e
também por dar a realidade a caracteristica da imutabilidade. Contrapondo-se a
filosofia de Heraclito, o qual afirmava o devir, a mudanca continua de todas as
coisas, Parménides alegava a imutabilidade do Ser. Assim, as mudancas afirmadas por
Heréclito seriam impossiveis, pois seriam contraditdrias. Ademais, 0 pensamento de
Parménides causou impacto por ser de dificil compreensdo e por ter sido escrito de
modo poético®™, ainda mais se levarmos em consideracdo que apenas alguns versos
chegaram até nos. Zendo, sendo seu discipulo, formulou quatro argumentos que
reforcavam a tese parmenidiana, sendo um deles o que expusemos brevemente logo
acima. Todos os argumentos paradoxais tinham por objetivo aumentar o alcance das
teses de Parménides sobre a imutabilidade do movimento e consequentemente do Ser.

O movimento, visto entdo como “sendo” e “ndo sendo” ao mesmo tempo, se

%Erédéric Worms em seu livro Bergson — Ou os dois sentidos da vida assinala a importancia da questdo
do movimento para a filosofia bergsoniana, afirmando que esta se mostra como “um problema central
para toda filosofia de Bergson. A questdo da realidade do movimento é, de algum modo, para ele, a
questdo metafisica por exceléncia[...]” (WORMS, 2010, p. 73).
% Entendemos este termo ndo com uma finalidade predicativa, mas sim, em um sentido puramente
existencial (Cf. ABBAGNANO, 2007, p. 878).
% Queremos salientar com esta afirmacdo que, na Antiguidade, o uso de estrofes e versos eram mais
vistos, por exemplo, nos poemas homéricos do que na escrita filosofica.
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torna absurdo e até mesmo relativo. Seguindo esta linha de raciocinio, se afirmarmos
que nosso conhecimento sobre a realidade se inicia pelos sentidos, como um
conhecimento sensivel, este consequentemente ira ser falho e caira em contradicéo,
pois eles ndo conseguem compreender esta mudanca continua.

Bergson, em uma conferéncia proferida em Oxford intitulada A
Percep¢ao da Mudanga, nos mostra o resultado de todo este processo:

Foi Zendo, ao chamar a atengédo para o absurdo daquilo que chamava
de movimento e de mudanca, quem levou os filésofos— Platdo em
primeiro lugar - a procurar a realidade coerente e verdadeira naquilo
que ndo muda (BERGSON, 2006, p. 159).

Deste modo, a saida encontrada por Platdo foi, como citado acima, defender os
fundamentos da realidade em um mundo imutavel e eterno, onde a mudanca nada
poderia corromper. Sobre o contetido do conhecimento adquirido no “mundo sensivel”,
Platdo atribui um caréater inexato®, incerto, ndo sendo possivel fundar um tipo de
conhecimento verdadeiro baseado nele. Por exemplo, o que apreendemos pelos
sentidos ndo passa de ddxa, ou seja, mera opinido. A definicdo de dbéxa no
Vocabulario Grego da Filosofia, de Ivan Gorby, deixa bem clara esta posicdo ao
lermos que “a opinido é um conhecimento relativo, tanto em termos de objeto, que
estd submetido ao devir e a ilusdo, quanto em termos de sujeito, que ndo tem
certeza integral sobre ela” (GOBRY, 2007, p. 44).

Ja o conhecimento defendido como valido é denominado por Platdo de
episteme, ou ciéncia, como sendo o conhecimento das esséncias imutaveis. Estas ndo
se encontram em nosso mundo terreno, sendo possivel alcancéa-las apenas por meio de
um esforco do intelecto e ndo mais dos sentidos: "Em Platdo, a ciéncia tem como
objeto 0 Mundo inteligivel, as Esséncias: sdo as Realidades verdadeiras; o que
existe em si" (GOBRY, 2007, p. 56). E deste modo, entdo, que a metafisica
propriamente dita nasce, fazendo da imutabilidade sua caracteristica principal, pois
ndo sendo possivel mais encontrar os fundamentos da realidade nos sentidos, seriam
necessarios “outros olhos” para se conhecer as coisas em si mesmas, imutaveis e
eternas, “dai vem que recorram invariavelmente a faculdades de visdo diferentes

daquelas que, a cada instante, exercemos no conhecimento do mundo exterior e de nds

% Regina Schopké em seu livro Por uma filosofia da diferenca: Gilles Deleuze, o pensador némade, nos
mostra que Platdo também recebeu de Heréaclito uma heranca de seu pensamento. Nao pensava, porém,
do mesmo modo que o filésofo de Efeso, colocando o devir como o préprio Ser visto que se fizesse tal
afirmacdo, ndo conseguiria refutar as teses sofisticas, tornando assim um perigo para todo o seu trabalho
(Cf: SCHOPKE, 2012, p. 53).
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mesmos” (BERGSON, 2006, p. 160).

Havendo entdo uma realidade transcendente, acima do mundo terreno, seria
necessario outro tipo de visdo, para que se pudesse contemplar esta realidade. E essa
“visdo” que Kant julgou impossivel de existir em nossas faculdades cognitivas, o0 que
levaria a afirmacdo da impossibilidade da metafisica. Bergson nos diz nesta mesma
conferéncia:

E é justamente por que contestava a existéncia dessas faculdades
transcendentes que Kant acreditou que a metafisica fosse impossivel.
Uma das ideias mais importantes da ‘Critica da Razdo Pura’ é a
seguinte: Se a metafisica é possivel, é por uma visdo e nao por uma
dialética (BERGSON, 2006, p. 160).

Tal “visdo” comecgava por uma intuicao desta realidade, intuicdo esta que Kant
também mostrou ser impossivel, visto que, na secdo denominada “Estética
Transcendental” da Critica da Razdo Pura, ele nos mostra quais sdo as Unicas intuicdes
que sdo possiveis de se conhecer: a intuicdo do tempo e do espago. Estas sdo formas
basicas de nossa sensibilidade, e como Bergson continua a nos dizer, “apenas uma
intuicdo superior [que Kant chama de intuicdo “intelectual”], isto €, uma percepcao da
realidade metafisica, permitiria a metafisica se constituir ” (BERGSON, 2006, p. 160).

Deste modo, para Kant, a unica possibilidade de uma experiéncia metafisica
ocorreria apenas se fosse possivel transpor-nos para fora da consciéncia, uma
experiéncia além do tempo e do espaco. A realidade metafisica estaria de certa forma
inacessivel aos sentidos, por isso mesmo ndo poderiamos intui-la, pois conforme
Franklin Leopoldo e Silva diz em seu livro Bergson — Intuicdo e Discurso Filosdfico,
para Kant “so pode haver uma experiéncia, de um Unico tipo, por que sO ha
intuicdo sensivel [...]” (SILVA, 1994, p.76) Vemos, entdo, como a metafisica parecia
fadada a impossibilidade apds esta critica kantiana, visto que seria preciso “sair” do
tempo para intuir esta realidade metafisica, ou que esta mesma intuicdo deveria ser
diferente das formas basicas que possuimos. Em sua conferéncia intitulada A intuicdo
filosofica, Bergson nos diz que:

Para ir até a intuicdo ndo é necessario transpor-se para fora dos
sentidos e da consciéncia. O erro de Kant foi o de acreditar que isso
fosse necessario. Apos ter provado por argumentos decisivos que
nunca nenhum esforco dialético ird nos conduzir no além e que uma
metafisica eficaz seria necessariamente uma metafisica intuitiva,
acrescentou que esta intuicdo nos falta e que essa metafisica é
impossivel (BERGSON, 2006, p.17).
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Ainda nesta conferéncia, Bergson nos diz algo que revela muito do seu
pensamento, abrindo margem para adentrarmos em sua propria filosofia por meio da
constatacdo de que o tempo também foi visto de maneira equivocada. Ele diz que esta
conclusdo a que o filésofo alemdo chegara estaria correta “caso ndo houvesse outro
tempo nem outra mudanca além daqueles que Kant percebeu [...]” (BERGSON, 2006,
p. 147). Mas estaria Bergson nos dizendo que realmente ha outro tempo, outra
realidade? N&o necessariamente, mas sim aludindo novamente ao equivoco originario
da metafisica que dissemos no inicio. Lemos 0 seguinte na primeira parte da introducdo
de O Pensamento e 0 Movente:

Ao longo da histdria, tempo e espago séo colocados no mesmo plano
e tratados como coisas do mesmo género. Estuda-se entdo o espaco,

determina-se sua natureza e funcédo, e depois se transportam para o
tempo as conclusdes obtidas (BERGSON, 2006, p. 7).

Kant, por sua vez, ndo esta fora desta tradicdo que tratou o tempo desta
maneira, de modo analogo ao espaco. Pelo contrario. E sua distingdo na “Estética
Transcendental” que Bergson mais vai criticar. Sabemos que para ele tempo e espago
sdo formas bésicas de nosso conhecimento, de nossa sensibilidade, ou, como Garcia
Morente nos diz: “o espago ¢ a forma da experiéncia ou percepgdes externas; o tempo €
a forma das vivencias ou percepg¢des internas” (MORENTE, 1930, p. 235). Mas tanto o
espaco quanto o tempo para Kant ndo possuem qualidade alguma, de modo que em sua
tese de doutorado intitulada Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia (1888),
Bergson vai constatar que nossos estados internos, ou seja, o tempo, diferem
completamente do modo como foi apontado pelo filésofo alemédo. O tempo kantiano,
visto de maneira andloga ao espaco, faz parecer, assim como 0 movimento, ser possivel
de se mensurar e de prever 0 que se passa em nosso interior. Entretanto, como veremos
adiante, em suas analises Bergson vai chegar a conclusdo de que nossa interioridade
possui outra natureza, uma natureza que estd sempre em constante mudanga, uma
mudanca qualitativa e que nunca é a mesma, assemelhando-se a um eterno fluir, ndo
sendo possivel de se medir ou prever. Podemos adiantar de antemdo que esta
constatacdo sera o fundamento sobre o qual Bergson ira alicercar o seu desejo de

restaurar a metafisica.

Deste modo, respondendo a pergunta feita a pouco, Bergson ndo quer nos dizer

gue existe outro tempo, mas que o modo como nés o0 vemos ou refletimos sobre ele esta,
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de certo modo, equivocado. Vejamos agora mais atentamente o que o levou a chegar a

esta conclusao.

A CONSTATACAO DA DURACAO

Vimos no tdpico anterior como a metafisica se constituiu na Antiguidade,
segundo Bergson, por meio de um equivoco, a saber, por se tratar 0 movimento como
algo anélogo ao espaco, e como também foi dito impossivel de ela se constituir como
um conhecimento seguro na Modernidade apds a critica de Kant. Vimos também um
pouco sobre a concepc¢do de tempo e espaco na filosofia kantiana e como tanto para o
filésofo de Kdnigsberg como para toda a tradicao posterior, estes conceitos foram vistos
de maneira similar e também analoga®’. Por fim, adiantamos qual sera o fundamento do
desejo bergsoniano de restaurar a metafisica, que é a constatacdo de nossa mudanca
interna, diferentemente do que também acreditava a tradi¢do. VVeremos a seguir como o
filésofo chega, entdo, a ideia de duracéo, que € a base de sua filosofia.

Em seu Ensaio, o filésofo nos apresenta uma génese do espaco e o que ele
condiciona para, posteriormente, mostrar nesta mesma obra um outro modo de se
conhecer a realidade. Frederic Worms chama nossa atencdo para a importancia desta
distingdo que Bergson faz em seu livro ao afirmar que “a distin¢do entre a duracdo e o
espaco ndo é somente uma distin¢do teorica [...], mas que ela tem também desde o inicio
um alcance pratico, ou ainda que ela intervém em nossa vida. ” (WORMS, 2010, p. 12).
Vamos nos ater a este ponto por um instante, vendo mais atentamente a distingcdo que

ele faz entre tempo e espaco.

No segundo capitulo, intitulado “Da multiplicidade dos estados de consciéncia:
A ideia de duracdo”, Bergson comeca por fazer uma analise do nimero. O que é o
namero? “Define-se, geralmente, 0 numero como uma cole¢do de unidades ou, para
falar com maior precisdo, a sintese do uno e do multiplo” (BERGSON, 1927, p. 57), ou
seja, ele € uma multiplicidade de partes individuais e idénticas umas as outras. De
acordo com o filésofo, era sempre muito comum acreditarmos que, quando contamos,

0 ato de contar ou efetuar uma soma (que é o exemplo dado por Bergson) ocorre

% E importante salientar que estes dois conceitos sdo fundamentais para compreendermos a filosofia
bergsoniana, sendo o meio pelo qual ele inicialmente tece sua filosofia através de uma oposicdo entre
eles.
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temporalmente. Ora, isto parece mesmo muito normal, visto que se comecamos a
contar para realizar, por exemplo, uma soma, vamos avangando neste processo e
com isso temos a sensacdo de que hd um movimento neste processo, de que este
processo ocorre no tempo, fazendo com que possamos distinguir um antes e um depois
da soma. Bergson, porém, nos diz que isso é um erro, uma ilusdo, pois agindo deste
modo estariamos vendo o tempo de um modo espacializado: “a ilusdo constitui aqui o
habito adquirido de contar, parece-nos mais no tempo do que no espago”
(BERGSON, 1927, p. 59). O que é entdo o espaco para ele? E um meio vazio
homogéneo, que da condicdo para operacdes como a matematica. Em outras palavras,
voltando ao exemplo da soma, € preciso que eu retenha os nimeros individuais para
conseguir obter o resultado esperado e isto somente é possivel no espaco, neste
“quadro vazio” intuido pelo espirito onde posso coloca-los lado a lado, de maneira
idéntica. Conforme Tarcisio Jorge Santos diz em seu livro:
Bergson nos mostra que [...] ha uma vinculagdo intrinseca entre a
noc¢do de espaco e a de nimero, na medida em que a ideia de nimero
consiste na soma de unidades decomponiveis e repetitivas, sem
diferenca entre si e sem continuidade umas com as outras, as quais

representamos como unidades isolaveis no espago (PINTO, 2010,
p. 23).

E o cenario onde Bergson nota um constante uso de elementos matematicos
aplicados a psicologia da época é o campo da psicofisica, que é o alvo das criticas
do filésofo no Ensaio. Segundo Abbagnano, a psicofisica “constituiu a  primeira
corrente empirica, experimental ou cientifica da psicologia”, ou seja, 0 objetivo
desta ciéncia era, através de um método empirico, que possuia comMo recurso
“procedimentos de inducdo, de experimentagdo e de calculo matematico [...]
analogamente ao que fazem as outras disciplinas empiricas” (ABBAGNANO, 2007, p.
810), analisar a relagdo entre corpo e espirito utilizando-se destes recursos “espaciais”
para quantificar e medir nossos estados internos, nossos estados psicoldgicos. E se a
nogdo de numero j& implica a nogdo de espaco, ao utilizar-se de recursos matematicos
para nos analisar, a psicofisica acreditava ser possivel justapor, assim como em uma
soma, nossos estados de consciéncia, trata-los como meras representacbes homogéneas,
sem diferenca alguma entre eles. Mas, como Worms nos diz, é preciso “desunir as
nogdes de numero e de multiplicidade, e mesmo servir-se do critério do numero para
opor duas espécies de multiplicidade [...]” (WORMS, 2010, p. 51), pois veremos que
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nem toda multiplicidade é necessariamente quantitativa, como 0 nimero.

Conforme dissemos anteriormente, o objetivo de Bergson ao expor uma
génese do espaco era para justamente mostrar outra multiplicidade, totalmente
qualitativa. De que modo? Primeiramente, ele acredita que o método validado pela
psicofisica para analisar nosso interior é totalmente equivocado e erréneo. Agindo
deste modo, esta ciéncia faz parecer que nosso “Eu”, nossa personalidade, seja passivel
de ser decomposta em diversas partes para que entdo possa ser analisada. E uma
ferramenta que ela utiliza - além das que citamos acima - faz esta afirmacdo se
confirmar: a linguagem. No prefacio do Ensaio, Bergson nos diz:

Exprimimo-nos necessariamente por palavras e pensamos quase
sempre no espaco. Isto é, a linguagem exige que estabelegamos entre
as nossas ideias as mesmas distingGes nitidas e precisas, a mesma
descontinuidade que entre os objetos materiais. Esta assimilagao é util

na vida pratica e necessaria na maioria das ciéncias (BERGSON,
1927, p. 9).

A linguagem, sendo um meio de expressao utilizada na maioria das ciéncias,

assim como em nossa vida social, tem como caracteristica a imobilidade, a precisao e a

nitidez. Segundo Bergson, estas caracteristicas sao necessarias para fazer ciéncia e se

relacionar socialmente, de modo que ndo ha nada de errado porque a ciéncia “extrai e

retém do mundo material aquilo que é suscetivel de repetir-se e de ser calculado [...]

(BERGSON, 2006, p. 5). Mas o problema encontrado por ele diz respeito quando

aplicamos esta linguagem aos nossos estados internos. A psicofisica, por exemplo,

tratando estes mesmos estados psicologicos como coisas justapostas, utiliza-se dela

para expressar seus resultados. Dizer “mais” ou “menos”, “maior” ou “menor” sobre

sensagdes que ndo se diferem nestas caracteristicas, mas sim diferem em natureza é a

grande questdo (PINTO, 2007). E Bergson nota isso quando ele mesmo se propde a

analisar nossa interioridade, de modo imediato. O que ele encontra? Uma
multiplicidade de sentimentos e sensa¢fes que mudam a todo momento:

Constato em primeiro lugar que passo de um estado para outro.

Tenho calor ou tenho frio, estou alegre ou estou triste, trabalho ou

ndo faco nada, olho o que estd a minha volta ou penso em outra

coisa. Sensagdes, sentimentos, volicOes, representacfes, sdo essas as

modificacbes entre as quais minha existéncia se divide e que a
colorem alternadamente (BERGSON, 20086, p. 1).

Estas mudancas, que ocorrem a todo 0 momento em nossa interioridade,
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representam uma multiplicidade qualitativa, multiplicidade esta que se op0e
diretamente a quantitativa, relacionada como vimos anteriormente, a no¢cdo de nimero:
“a multiplicidade dos estados de consciéncia, considerada na sua pureza original, ndo
apresenta qualquer semelhanca com a multiplicidade distinta que forma um
numero” (BERGSON, 1927, p. 85). E esta multiplicidade qualitativa nada mais é que a
prépria duracdo ou o tempo real, visto que possui como esséncia simplesmente o
“passar” (BERGSON, 2006, p. 4). E justamente isso que Bergson constata. Neste
tempo interno ndo ha uma justaposicdo de estado como via a psicofisica, mas sim uma
sucessdo ininterrupta, um escoamento, um constante fluir. Em outras palavras, ele
dura. Todas estas mudancas sdo mudancas de natureza, e ndo mudancas de grau, sao
outras sensacdes, diferentes em natureza: “A sensacao € o que muda de natureza, ndo
de grandeza” (DELEUZE, 1999, p. 103). Portanto, ndo ficamos com “menos” calor, 0
que nos levaria entdo a ficar com frio, mas sim hd uma mudanca de sensacdo, uma
passagem de uma para outra. Sdo estas mudancas que escapam as analises da
psicofisica. Diferente do que defendia, nossa duracdo interna ndo é divisivel. Ndo ha
um estado e depois outro, com um intervalo entre eles, para que possamos analisa-los
separadamente: ¢ justamente essa continuidade indivisivel de mudanga que
constitui a verdadeira duracdo” (BERGSON, 2006, p. 16).

Deste modo, podemos constatar que tanto 0 espago quanto a duragdo possuem
diferencas de natureza. Diferem em seu modo de ser. O espago, tendo como
caracteristica principal a homogeneidade, nunca muda, é sempre 0 mesmo, ndo possui
qualidade alguma, assim como as horas que um reldgio marca. Todos os dias sdo as
mesmas 24 horas (nunca mudam). Posso medi-lo, adianta-lo ou atrasa-lo e sempre
continuard o mesmo (mensuravel). A ciéncia vé o tempo desta forma e é a
representante méxima desta concepcdo erronea de se ver e tratar a temporalidade.
Como dissemos anteriormente, sempre se acreditou que o ato de contar era efetuado
mais no tempo do que no espacgo, ou seja, tinha-se por crenca que era possivel medir o
tempo, mas segundo Bergson esta “medida” nunca versava sobre o tempo real: “a
medida do tempo nunca versa sobre a duragdo enquanto duragdao” (BERGSON, 2006,
p. 5). A duracdo, ao contrério, ¢ mudanca e qualidade por exceléncia, nenhum estado de
consciéncia se repete, nunca ¢ o mesmo, ¢ pura heterogeneidade: “nenhuma de suas
partes esta mais ai quando a outra se apresenta” (BERGSON, 2006, p. 4). Esta

afirmacdo de Bergson surge no momento em que relembra o contato que teve com a
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filosofia evolucionista de Herbert Spencer (1820 - 1903).

Bergson tinha muito apreco por sua filosofia e pelo objeto dela, a evolucéo,
entretanto, constatou nela 0 mesmo erro de toda a tradigdo: tratar o tempo como algo
justaposto: “muito nos impressionou, com efeito, ver como o tempo real, que
desempenha o papel principal em toda filosofia da evolucao, escapa a matematica”
(BERGSON, 2006, p. 4). Isto de certo modo o incomodou, pois nota que esta
concepgdo cientifica foi aplicada a filosofia, conforme ele nos diz:

Que a ciéncia positiva se houvesse desinteressado dessa duracéo, nada
de mais natural [...] mas como compreender que a filosofia de
Spencer, doutrina de evolucdo, feita para seguir o real em sua
mobilidade, seu progresso, sua maturacdo interior, possa ter fechado
os olhos aquilo que € a propria mudanga? (BERGSON, 2006, p. 6)

Dois pontos se mostram de extrema importancia neste paragrafo.
Primeiramente, ele nos diz que o desinteresse da ciéncia pela duracdo é normal, afinal:
“ela extrai e retém do mundo material aquilo que ndo dura” (BERGSON, 2006, p. 5),
ou seja, a ciéncia como a entendemos tradicionalmente ndo tem por objetivo pensar a
realidade movente, ndo é interessante para ela, ou até mesmo quando ela tenta o faz de
modo equivocado. Em segundo lugar, pensar a realidade movente é papel da filosofia,
segundo Bergson, por isso muito o incomodou o fato da filosofia de Spencer, que
parecia ser diferente por seu objeto ser a evolucdo, que pressupde mudanca, tomar o
mesmo partido que a ciéncia e tratar a realidade como subordinada a espacialidade da
matematica. Isto o leva a rever os sistemas filosoficos e a tentar compreender o motivo
pelo qual a filosofia fechou os olhos para a mudanca, para a duragéo.

Assim, 0 motivo pelo qual a tradigao “fechou os olhos” para a mudanga e para
0 movimento, segundo Bergson, é muito mais amplo, pois advém de nossa prépria
evolucéo fisica e biologica. Em sua obra A Evolugdo Criadora (1907), Bergson nos diz
que em determinado momento de nossa evolucdo a inteligéncia se sobressaiu sobre o
instinto. Assim, como ndo possuiamos outros meios para a sobrevivéncia, a inteligéncia
entrou em cena fabricando certos meios para a adaptacdo, levando Bergson a afirmar
que ao invés de ser denominado homo sapiens 0 homem deveria ser chamado homo
faber: “Muito antes que tivesse havido uma filosofia ¢ uma ciéncia, o papel da
inteligéncia j& era o de fabricar instrumentos e guiar a agdo de nosso corpo sobre 0s
corpos circundantes" (BERGSON, 2006, p. 36). O modo como a inteligéncia age é

inteiramente voltado para a acdo. A inteligéncia é pragmatica no sentido analisar
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somente o0 que é importante e Util em um determinado momento. Segundo Bergson, ela
possui trés caracteristicas.

A primeira é que ela tem por objeto 0 “sélido desorganizado” (BERGSON,
2006, p.137). Como a funcdo da inteligéncia é fabricar, ela exerce esta funcdo
exclusivamente sobre a mateéria bruta. Dela, a inteligéncia s6 guarda o que € sélido e se
esquiva de tudo o mais que a matéria possui de fluidez. Sendo assim, ao gerar algo, a
inteligéncia sempre deixara uma parte de fora, pois da fluidez ela esquiva seu olhar
(BERGSON, 2006). A descontinuidade é uma segunda caracteristica. Como Bergson
nos diz, para que possamos agir sobre a matéria e manipuld-la por quantas vezes
acharmos necessario, cremos que hd uma continuidade extensiva da matéria para que,
entdo, possamos continuar a agir. Mas na verdade é somente a “descontinuidade que
nos parece real e prende nossa atengdo”, ou seja, 0 que é interrompido, de modo que “a
inteligéncia s6 concebe claramente o descontinuo” (BERGSON, 2006, p. 138). Uma
terceira caracteristica é com relacdo a imobilidade. A inteligéncia interessa-se somente
“pelas posicdes atuais” pelos pontos onde o modvel estd e ndo “pelo progresso”
(BERGSON, 2006, p.139), pela passagem que é o verdadeiro movimento, como vimos:
“Da propria mobilidade, nossa inteligéncia desvia a atengdo” (BERGSON, 2006, p.
139). Logo, esse “desviar” da atencdo é onde o problema esta, pois, ao focar em um
unico ponto, ela fecha os olhos para o que esta ao redor.

Deste modo, apenas o0 que esta ali, imdvel, pronto para ser usado € importante
para ela: “Limitemo-nos a dizer que o estavel e o imutavel sdo aquilo que nossa
inteligéncia se prende em virtude de sua disposi¢do natural. Nossa inteligéncia s
concebe claramente a imobilidade” (BERGSON, 2006, p. 139). E se a inteligéncia
fabrica, a linguagem é um produto desta ultima, simbolizando todas estas
caracteristicas descritas acima e sendo “concebida como faculdade instrumental”
(SILVA, 1994, p. 9). Bergson nota que é nesta direcdo que a filosofia e seu discurso
erroneamente se inserem, utilizando-se da linguagem como instrumento. A ciéncia
utilizar-se deste instrumento nada tem de erréneo, visto que ela so se sente a vontade
com o que é inerte (BERGSON, 2006, p. 36). Mas € quando a filosofia traz para a
especulacdo esta imobilidade caracteristica da inteligéncia e da linguagem que nasce a
metafisica com Zendo, atingindo seu apice na filosofia das formas de Plat&o.

Vimos como os paradoxos de Zendo pareciam ser tdo convincentes, mas nao

haviamos visto o motivo pelo qual isto se dava ou 0 que estava por tras disto. Agora ja
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podemos compreender que o motivo foi justamente por ele se utilizar da linguagem.
Como observamos em nosso percurso ela ¢ paralisante e “espacializadora”, fazendo
com que a realidade do movimento pareca tdo absurda. Ha, segundo Franklin Leopoldo
e Silva, uma fixacdo pelo sentido no saber filoséfico (SILVA, 1994). De modo
semelhante, a inteligéncia age somente sobre o inerte, paralisando o devir, pois, se 0 seu
papel é a praticidade, seria muito incomodo ficar entre o que foi e o que ndo é mais. Nao
seria util para a vida prética. Assim, a filosofia vé na linguagem a oportunidade para
fazer a mesma coisa através dos conceitos. Tenta, em v&o, segundo Bergson, representar
a realidade. Mas o que ocorre na verdade é um recorte dela®: “O conceito elimina do
real as ilusdes e as contradigdes em que nos mergulha a percep¢do” (SILVA, 1992, p.
143), sendo este o objetivo de Platdo. Ao acreditar estar colocando no mundo das ideias
as esséncias imutaveis da realidade, tendo em vista que os sofistas afirmavam
justamente este incdmodo, ele nada mais fez que um recorte da realidade movente,
colocando este recorte em um local que fosse acessivel apenas ao intelecto. Esta foi uma
atitude que seria levada adiante durante séculos de pensamento. Passando em revista 0s
sistemas filoséficos, Bergson nota que todos estes acreditavam estar representando a
realidade em todos os seus aspectos, quando, na verdade, estava ocorrendo o contrario.
A fluidez da realidade era representada por conceitos cada vez mais abrangentes que
culminavam sempre em uma ideia Unica que tinha por objetivo abarcar todos os

anteriores. Dito de outro modo, o intelecto:

[...] substitui os conceitos que a inteligéncia fornece por um conceito
Unico que os resume todos e que, por conseguinte, é sempre 0 Mesmo,
seja la qual for o nome que Ihe derem: a Substancia, o Eu, a Ideia, a
Vontade (BERGSON, 2006, p. 28).

O método filosofico utilizado pela tradicdo sistematiza este processo. Pensava-
se que atraves dos sistemas filosoficos a realidade poderia ser captada em sua totalidade
e movimento, mas na verdade tratavam este movimento como posi¢des no espaco,

assim como a psicofisica acreditava pensar nossa interioridade temporal quando nada

% E digno de nota salientar também que, o que muito contribui para que este recorte da realidade
ocorra, € que o sentido que nos pde em contato com o mundo de modo mais imediato é o da
visdo, e sobre nosso olho, Bergson nos diz que ele “tomou o habito de recortar” (BERGSON, 2006, p.
170), ou seja, mesmo que nossa percepgao seja um recorte, mesmo que ela fixe algo, como Astrid Sayehg
nos diz que “Perceber é imobilizar” (SAYEGH, 1998, p. 76), o devir da realidade continua a passar, o
que faz com que nosso intelecto se refugie nos conceitos para explicar a realidade movente, mas na
verdade: “Raciocinamos sobre o movimento como se este fosse feito de imobilidades e, quando o
olhamos, é como imobilidades que o reconstruimos“ (BERGSON, 2006, p.187).
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mais fazia que justapor um estado sobre outro. Deste modo, quando Bergson questiona
o0 porqué a filosofia de Spencer, que parecia se destacar por seu objeto de estudo, tomou
0 mesmo rumo que os sistemas filoséficos da tradigdo é justamente porque carregava
nada mais do que uma heranga platonica, conforme Franklin Leopoldo e Silva nos
mostra: “O erro de Spencer ilustra apenas um movimento que tem sua origem na
instauragdo platdnica da metafisica” (SILVA, 1994, p. 36).

Chegamos entdo a um ponto crucial em nossa proposta. Vimos que a
constatacdo de que o tempo passa, de que nenhuma de suas partes esta presente quando
a seguinte se instala, Bergson deu o nome de duracdo. Esta é a base de seu pensamento.
Duracdo por que o tempo na verdade, como um rio que tem em sua esséncia Ultima o
fluir, dura, ndo cessa de escoar, possui entdo uma duracdo continua. Esta é a realidade
para Bergson, 0 movimento, a mudanga, o devir. No entanto, ele notou que a tradi¢do
filoséfica, que tinha por papel especular sobre a realidade em si mesma, sobre o que
existe, fechou os olhos para estas caracteristicas. Esta tradi¢do vinculou-se a ciéncia e
ambas partilharam por muitos séculos de uma mesma visdo sobre a realidade, sobre o
tempo e movimento. O equivoco dito no inicio e que levou ao surgimento da metafisica
provém justamente desta atitude. E onde Bergson vé& um erro, uma falha, advindo dai
seu grande desejo que é restaura-la, trazendo estes aspectos esquecidos e negligenciados
para 0 ambito da especulacao filosofica.

Mas, se para Bergson o papel do discurso filoséfico € o de especular sobre a
realidade, e constatamos ap0s este percurso que o devir é a verdadeira realidade para
ele, resta sabermos agora como a filosofia deve agir e como deve ser sua postura perante
esta constatacdo. Como o filésofo propriamente dito deve agir? Segundo o pensador
francés: “Filosofar consiste em inverter a direcao habitual do trabalho do pensamento”
(BERGSON, 2006, p. 221). Ou seja, se habitualmente nosso pensar segue a tendéncia
de nossa inteligéncia paralisante, o papel da filosofia e, consequentemente do filésofo, é
o0 de inverter este habito, colocando a duragdo, a mobilidade como fundamento para se
filosofar. Portanto, veremos a seguir 0 método pautado por Bergson nesta atitude,

expondo assim sua proposta de restauracao da metafisica.

A INVERSAO DO PENSAMENTO

O grande desejo de Bergson ¢é o de restaurar a metafisica. Mas a metafisica
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para ele ndo possui as mesmas caracteristicas que a tradicdo lhe atribuiu ao longo dos
séculos. Para Bergson, ela estd enraizada na vida e ndo em uma realidade acima” ou
“além”. A metafisica comeca com a intuicdo de nossa vida interior e sua constante
mudanga. Deste modo, se mostramos inicialmente como Bergson via a metafisica
tradicional foi para mostrar qual serda o fundamento que sustentara seu desejo de
restaura-la, a saber, a mudanca e 0 movimento. Ao constatar a duracdo interna, assim
como a realidade externa, que também dura, pois tudo estd em um continuo devir,
ele propde entdo um novo modo de se conhecer a realidade que nos cerca. Propde
uma metafisica renovada. Entretanto, € preciso nos “desabituarmos” de ver a realidade

como a viamos. E preciso que haja uma inversdo do pensamento.

Ao propor esta inversao, Bergson esta, na verdade, indicando um novo meio
de se conhecer a realidade. Conforme Regina Schépke nos diz, o projeto metafisico de
Bergson tem por objetivo ultrapassar 0 modo classico da razéo filosofica (SCHOPKE,
2012), que via na imutabilidade um fundamento substancial e que por muitos séculos
permeou a historia da filosofia. Apds verificar os equivocos da metafisica tradicional,
ele constata uma realidade que sempre esteve ali, presente, isto é, nossa interioridade
e sua constante mudanga. Mas, devido a nossa inteligéncia ser voltada para a acéo
prética da vida, se sobressaindo em muitos outros aspectos de nossa existéncia, nunca
haviamos nos voltado para ela. A inversdo do habito de pensar consiste justamente
nisso. Se nossa interioridade é pura mudanca ou duracdo, nosso pensamento deve
pautar-se nela para obter um contato mais proximo com a realidade que também é pura
mudanca, e a obtencdo deste contato é possivel através da intuicdo®™. E sobre este
pressuposto que nasce o projeto metafisico de Bergson. Conforme lemos na segunda
introdugdo de O Pensamento e 0 Movente, intuicdo para Bergson € um conhecimento
imediato. E onde se é possivel ter um conhecimento deste tipo? Mais uma vez, em nossa
interioridade: “A intuigdo de que falamos, entdo, versa antes de tudo sobre a duragdo
interior” (BERGSON, 2006, p. 29).

A metafisica bergsoniana tem inicio, entdo, com a constatacdo da duracao

interna, ela é pautada em nossa interioridade. Através da duracdo podemos ter um

* Diferentemente do sentido que geralmente se atribuiu ao termo “intuicdo” ao longo da histéria da
filosofia, para Bergson ela possui outra acepc¢do. Na segunda parte da introducdo de O Pensamento e o
Movente, o filésofo nos diz que por muito tempo relutou em utiliza-lo visto que muitos sistemas
empregavam este termo no sentido “supra-intelectual” (cf. nosso primeiro topico) “Intuicdo é, alias, uma
palavra frente a qual hesitamos longamente” (BERGSON, 2006, p.27).
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acesso mais imediato com a realidade. Além disso, Bergson nédo refuta o empirismo,
mas com a sua proposta pretende uma distin¢éo entre metafisica e ciéncia. E importante
nos atermos a este ponto. Ao propor esta divisdo, o filosofo é bem claro em néo estar
admitindo uma diferenca de valores, dando & metafisica um valor maior que a ciéncia
ou vice-versa. Mas por qual motivo ele o faz? Sendo a duracdo de natureza espiritual e
movel, o0 modo de conhecé-la ndo pode ser o0 metodo utilizado pela ciéncia, que € o da

analise.

Para Bergson, portanto, ha dois modos de se conhecer uma coisa: dando voltas
em torno dela, ou entrar nela. O primeiro é caracteristico da ciéncia, pois traz a analise
como fundamento. Analisa-se, toma-se nota, mas sempre de fora, sempre dando voltas
em torno do objeto a ser conhecido. Ao contrario disto, o segundo tipo de
conhecimento Bergson denomina ser metafisico, pois se conhece em absoluto, de
imediato, sem rodeios. Como o filésofo nos diz, é um simpatizar com o que aquele
objeto possui de tnico (BERGSON, 2006, p. 184-187). E inegavel que conhecemos
nossa interioridade, nosso espirito de modo imediato e absoluto. Simpatizamos com nos
mesmos, com o que temos de Gnico. E um conhecimento preciso. Alias, precisdo é o
que mais faltou a filosofia, segundo Bergson. Ao analisar os grandes sistemas
filosoficos da tradicdo, ele conclui dizendo que tais sistemas funcionariam
perfeitamente em um mundo em que ndo houvessem seres humanos, de tdo amplos que
eram (BERGSON, 2006, p. 3). Ja em seu projeto metafisico, a precisdo entra com a
intuicdo, como veremos mais a frente.

Voltando a distin¢cdo que Bergson faz, a ciéncia ndo poderia ficar a cargo de
pensar nossa duragdo porque, sendo seu metodo o da analise, ele é expresso em
conceitos, em uma linguagem que, como vimos anteriormente, é paralisante e fixadora,
ou seja, nada mais que um recorte da realidade fluente. Ademais como para Bergson
a realidade é o proprio devir, cabe a intuicdo ser o metodo metafisico por
exceléncia, pois, pensar intuitivamente € pensar em duracdo e pensando a duracao
estamos pensando a mobilidade. Deste modo:

Conferimos, portanto, a metafisica um objeto limitado,
principalmente o espirito, € um método especial, antes de tudo a
intuicdo. Ao fazé-lo, distinguimos claramente a metafisica da ciéncia.
Mas ao fazé-lo também lhes atribuimos um valor igual. Acreditamos
gue podem, ambas, tocar o fundo da realidade (BERGSON, 2006, p.

35)
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Antes de entrarmos na definicdo da intuicdo como método, é importante
salientar que, além de ter por desejo restaurar a metafisica, Bergson também deseja que
ela, assim como a filosofia de forma geral, trabalhe lado a lado com a ciéncia, dai
sua afirmacdo em procurar evitar uma diferenca de valor entre elas. Em seu
Compreender Bergson, Jean-Louis Vieillard-Baron, nos diz que para ele “a filosofia
nunca deve separar-se da ciéncia [...] Bergson acreditou até o fim de sua vida que a
filosofia poderia tornar-se um trabalho coletivo, como o trabalho coletivo de
laboratério” (VIEILLARD-BARON, 2007, p.75). De fato, o conhecimento cientifico
para Bergson ndo deve ter o seu valor diminuido, pois conforme Deleuze aponta em seu
texto Bergson, o filosofo:

[...] nos diz que esse conhecimento ndo nos separa simplesmente das
coisas e de sua verdadeira natureza, mas que apreende pelo menos

uma das duas metades do ser, um dos dois lados do absoluto, um dos
dois movimentos da natureza [...] (DELEUZE, 1999, p. 127)

Deste modo, se lemos que a ciéncia tem como caracteristica a apreensdao de um
dos lados do ser, da realidade, o outro deve ser feito pela filosofia, pela metafisica, e seu
método € a intuicdo. A palavra methodos, etimologicamente falando, provém da juncédo
de duas palavras gregas: meta (por, através de) e hodos (caminho), e geralmente
define-se como um: “conjunto de procedimentos racionais, baseados em regras, que
visam atingir um objetivo determinado” (JAPIASSU; MARCONDES, 2006, p.130).
Sendo assim, a intuicdo, como qualquer outro método, possui regras, e Deleuze, que
muito nos ajudarad neste trajeto, nos diz serem trés estas regras. Porém, focaremos
essencialmente na primeira delas que muito tem a ver e a acrescentar em nossa
proposta.

Esta regra diz respeito a colocacdo dos problemas na filosofia. Segundo as
palavras do préprio Bergson, “a verdade é que, em filosofia e também alhures, trata-se
bem mais de encontrar o problema e, por conseguinte, de formula-lo, que resolvé-lo”
(BERGSON, 2006, p. 20). Ele considera que muitos dos grandes problemas que
“angustiam o metafisico” sdo falsos, geralmente problemas mal colocados ou até
mesmo inexistentes. Sobre os problemas mal colocados, Deleuze nos diz que estes
problemas sdo como que “mistos mal analisados”, sdo coisas que “diferem por

natureza” (DELEUZE, 1999, p. 10). Podemos entender mais claramente relembrando o
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caso da psicofisica, que tinha por objetivo quantificar nossos estados internos de
consciéncia.

Bergson notou neste caso que nossos estados de consciéncia, ao invés de
aumentarem em grau, mudavam de natureza visto que nunca eram 0S mesmos. A
intuicdo entra, entdo, como um método que busca as diferencas de natureza na
realidade. Aqui entra a questdo da precisdo de que falavamos logo acima, pois a
intuicdo atua diretamente no amago das questdes que trata. Ela busca separar o que é
de ordem qualitativa e o que é de ordem quantitativa: “Como método, a intuicdo € um
método que busca a diferenca. Ela se apresenta como buscando e encontrando as
diferencas de natureza [...]” (DELEUZE, 1999, p.12). J& com relacdo aos problemas
inexistentes, Bergson, segundo as palavras de Deleuze, nos diz ocorrer ai uma
confusdo entre mais e menos. Geralmente quando pensamos em “por que tudo ao
invés de nada”, ou “por que ordem ao invés de caos” estamos na verdade entrando em
um circulo vicioso. Em que sentido? Quando trazemos a questdo do nada ou ndo-ser,
(muito difundida na filosofia contemporénea), o que constantemente ocorre €
acreditamos tratar o menos (nada) pelo mais (tudo). Na verdade, ocorre exatamente ao
contrario:

Na ideia de ndo-ser, com efeito, h4d a ideia de ser, mais uma
operacgdo légica de negacdo generalizada, mais o motivo psicoldgico
particular de tal operacdo (quando um ser ndo convém a nossa

expectativa e 0 apreendemos somente como a falta, como auséncia
daquilo que nos interessa (DELEUZE, 1999, p. 10).

O problema do nada surge quando ndo se pensa que a realidade é feita de
diferentes nuances, que estdo sempre em movimento. Acabamos por pensa-la como
uma homogeneidade, Gnica, um Ser imdvel que, consequentemente, s6 poderia se opor

a0 nada:

A ideia de ndo-ser aparece quando, em vez de apreendermos as
realidades diferentes que se substituem umas as outras
indefinidamente, nés as confundimos na homogeneidade de um
Ser em geral, que s6 se pode opor ao nada, reportar-se ao nada
(DELEUZE, 1999, p. 12).

Estes problemas, segundo Bergson, criaram ilusdes na metafisica ocidental.
Todavia, 0 que faz com que consigamos constatar estas ilusdes é a utilizacdo da
intuicdo como método, apreendendo as diferencas de natureza que se ddo na
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realidade, pois pensar intuitivamente € pensar em duracdo e ao pensar em duracéo,
colocando-a como carro chefe de nosso pensar, estaremos refletindo sobre o verdadeiro
movimento desta realidade que nos cerca.

Ao pautar-nos pela intui¢do, colocamos o movimento como fundamento do
ser. Mas ainda resta um ponto a ser esclarecido para que esta inversdo seja completa e
este ponto diz respeito & comunicacdo deste método. Como a intuicdo pode ser
expressa? Bergson nos diz que ela deve ser comunicada pela inteligéncia, mas como
vimos, 0 modo da inteligéncia se expressar € atraves da linguagem, que é seu produto
mais refinado. Posto isto, parece que estamos frente a um problema, um impasse, pois,
se a intuicdo parte da duracdo, que é pura mobilidade, como pode ela ser expressa pela
inteligéncia, que recorta a realidade em pedacos e imobiliza o devir? Bergson nos diz:
“A metafisica ¢, portanto, a ciéncia que pretende passar-se de simbolos” (BERGSON,
2006, p.188). Assim, a metafisica bergsoniana tem como altimo e principal aspecto o
que denominamos aqui por “ultrapassamento” da linguagem.

Mas nao achemos que este “ultrapassamento” indica a criacdo de uma nova
linguagem. Longe disso. O que Bergson tem por interesse, e como Franklin Leopoldo e
Silva nos mostra, € que ha, na prépria linguagem a possibilidade de supera-la, visto que
0 aspecto pragmatico da linguagem entra em cena somente quando se busca uma
fixacdo, quando se tem uma acdo a se fazer: “E preciso lembrar que o conceito
enquanto cristalizacdo da atividade simbdlica representa a forma que assume
tal atividade quando o interesse pragmatico exige a fixagdo da mobilidade” (SILVA,
1994, p. 96). Portanto, ha uma possibilidade de se utilizar a linguagem contra a sua
propria inclina¢do original: “[...] a linguagem possui certa flexibilidade que faz com
que a cristalizacao conceitual ndo esgote o jogo simbolico” (SILVA, 1994, p. 96). Esta
possibilidade repousa no uso de metaforas e imagens*®.

Diferentemente do resultado que se obtém no uso do conceito tradicional que

imobiliza a realidade daquilo que se diz, ao se utilizar a metafora ou a imagem elas

190 Tarcisio Jorge aponta para este aspecto em seu livro ao nos relembrar as muitas vezes em que
Bergson utilizou-se deste recurso ao longo de sua obra: "Para citar alguns desses exemplos, podemos
recordar primeiramente os modos diversos de ele descrever a duracdo. Em Dados Imediatos, ele
compara a ‘sucessdo de nossos estados de consciéncia’, nossa duracgéo interior, a ‘fusdo das notas de
uma melodia’. Em Introducdo a Metafisica, ele a aproxima ora do ‘desenrolar de um novelo’, ora de
um ‘espectro de nuances’, quando a pensa enquanto associada a consciéncia humana [...]. J& em A
Evolucdo Criadora, ele a descreve, enquanto associada & Natureza como um todo, como uma
sinfonia [...]” (PINTO, 2010, p. 127).
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sugerem algo a ser compreendido, ndo de maneira fixa, mas, pelo contrario, sugerem
que aquilo que foi dito ndo seja compreendido como algo terminado. Em outras
palavras, quando se busca ndo uma fixagdo, como € o caso da linguagem conceitual
tradicional, mas uma expressao que consiga sugerir algo, a utilizagdo de metéforas e
imagens ¢ o que mais pode se aproximar da realidade, da duragdo: “Para que a metafora
sirva como meio de aproximacao da realidade € preciso que a imagem ndo cristalize um
significado, mas sugira uma visio [...]” (SILVA, 1994, p. 97). E de suma importancia,
porém, salientar que nenhuma metéfora conseguird expressar a duracdo. Mesmo
havendo esta possibilidade de se usar a linguagem de uma maneira que nao seja
pragmatica e fixadora, ela sempre serd linguagem, ndo passara de simbolos, como o
proprio Franklin Leopoldo nos diz: “nenhuma imagem substituird a intui¢do da
duragdo” (SILVA, 1994, p. 97). O uso de uma Unica imagem jamais conseguira
expressar a duracao, isto é um fato, porém:

[...] muitas imagens diversas, tomadas de empréstimo a ordens de

coisas muito diferentes, poderdo, pela convergéncia de sua ag&o,

dirigir a consciéncia para 0 ponto preciso no qual ha uma certa
intuicdo a apreender (BERGSON, 2006, p. 92).

Quanto mais imagens forem utilizadas para sugerir aquilo que se deseja
expressar, toda a fixacdo rigida do conceito sera evitada (VIEILLARD-BARON,
2009); e, como em um romance, no qual o autor “torce a linguagem (...) com a
finalidade de nos fazer esquecer que ele emprega palavras” (SILVA, 1994, p. 96), a
intuicdo originaria que, por exemplo, o filésofo deseja expressar, podera por outros ser
compreendida.

Sendo assim, podemos afirmar que a inversdo do pensamento que Bergson
propde, e que da inicio ao seu projeto metafisico possui trés momentos. O primeiro é a
constatacdo da duracdo, que em 0posi¢cdo ao espaco, se da através da intuicdo imediata
de nossa interioridade. O segundo momento é quando aplicamos esta intui¢do a propria
filosofia e seus problemas, constatando que muitos deles inexistem ou sdao mal
colocados. Por ultimo, o terceiro momento advém do que denominamos aqui de
“ultrapassamento” da linguagem quando, ao invés de se buscar na fixidez dos conceitos
uma ferramenta para se filosofar, utilizamos imagens e metaforas que sugerem o que 0
filésofo deseja expressar, deixando em aberto seu pensamento, como em um constante

fazer-se, em que, quanto mais imagens, mais proximos estaremos de compreendé-lo.
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Deste modo, ao inverter a marcha habitual da inteligéncia, as ideias da filosofia
ndo mais serdo vistas como paginas de livros antigos em uma biblioteca esquecida,
prontos para serem consultados e postos no mesmo lugar, apenas esperando 0 proximo
leitor. Quédo diferente é este novo olhar que Bergson nos propde! As ideias que
constituem a filosofia continuardo em paginas, isto sim. Mas estas paginas nada terao
de velho ou antigo. Nada terdo de acabado ou fechado. Nestas paginas, o que se
encontrara serd o puro movimento filoséfico se fazendo, sempre a espera de um novo
leitor que, em contato com sua duracdo interna, escrevera em suas paginas apenas

passagens, como 0 préprio tempo se encarrega de escrever em nos.

CONSIDERACOES FINAIS

Mas se um outro sentido da vida fosse acessivel na prépria vida,
sem sair da vida, da consciéncia, da experiéncia, se uma diferenca se
introduzisse na vida e ndo entre a vida e um absoluto inatingivel, se
existisse uma diferenca acessivel praticamente, entdo nossa vida se
tornaria do comeco ao fim metafisica, atravessada por essa diferenca
que implica também uma dificuldade e um esforco. A realidade da
vida se atingiria somente como uma diferenca na vida (WORMS,
2011, p. 17).

Este pardgrafo da obra de Frederic Worms ilustra e resume muito bem a
proposta de Bergson e nossa tentativa em exp6-la neste artigo. Este "outro sentido™ é a
constatacdo de nossa duracdo interna, do movimento de nosso espirito, que se
diferencia por vermos, como um espectador consciente, a mudanca que ocorre em
nosso interior a todo o momento. A essa mudanca temos acesso de modo imediato e
absoluto, temos acesso enquanto ela é, por isso a afirmacdo de que nossa vida "se
tornaria metafisica”. O objetivo da metafisica sempre foi este "enquanto é", mas o erro
foi de acreditar que ele seria imovel, que estaria disponivel para a nossa apreenséo a
qualquer momento. Ao contrario disto, em Bergson vemos que este é nada mais seria
que o préprio movimento, sendo possivel definir sua filosofia como uma filosofia do
movimento, uma filosofia do devir. Mas o que necessariamente esta afirmacao implica?

Se tivermos absorvido, mesmo que de maneira rapida, o cerne do
pensamento bergsoniano, rapidamente iremos notar que este movimento filoséfico
se opde diretamente a0 movimento platonico, ainda vigente na filosofia. Ndo estamos
com isso querendo dizer que ha em Bergson uma “verdade filoséfica”. Muito pelo
contrario. A proposta que ele nos mostra € justamente um possivel outro olhar sobre a
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filosofia em si mesma e o que isso implicaria, no caso, huma possibilidade de se ter
uma metafisica pautada em um tipo conhecimento absoluto e imediato, a saber, nossa
duracéo.

Dizemos nossa pois cada um de noés “duramos” a nossa prépria maneira,
estamos em um constante movimento. A duracdo esta sempre ali, correndo, fluindo,
mudando a todo o momento. Mas devido as necessidades de nossa vida pratica nao
damos vazdo a ela, ndo conseguimos lidar com ela. A filosofia também néo
conseguiu, visto que, com tudo “sendo e ndo sendo” ao mesmo tempo, o conhecimento
se tornaria relativo e inalcancavel. Com isso, a filosofia acreditou que buscando na
linguagem, que nada mais faz do que imobilizar, uma maneira de retratar 0 mundo de
maneira mais ldgica e coerente, estaria cumprindo o seu papel. Se mudarmos, porém,
nosso olhar, veremos a duracdo como algo verdadeiro, substancial, e poderemos
constatar, assim como Bergson o fez, que o0 movimento, além de ser uma realidade,
pode ser uma ferramenta valiosa na busca pelo conhecimento.

Ademais, podemos concluir que, longe de ser enquadrado em um sistema
filoséfico, (até porque um sistema € algo fechado, uma filosofia que ja tratou de tudo e
que ndo h& nada mais a refletir) vimos como o pensamento bergsoniano trabalha
com o0 movimento, a mudanca. Sua proposta em nédo se utilizar de conceitos, mas sim
de imagens e metaforas é um grande exemplo. Ao sugerir um pensamento, um
sentimento, estes ndo serdo “finalizados”, mas sim, continuardo a ser pensados, estardo

eles mesmos em movimento. Ndo muito diferente de nossa vida.
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