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O CONCEITO DE TEMPO EM KANT E BERGSON: ALGUMAS
CONSIDERACOES

Roberto Pereira Veras®

Resumo: Este trabalho tenciona explicitar de maneira propedéutica, como o conceito de
tempo -kapdc/kpovog € paulatinamente comentado na histdria da filosofia. Para tanto,
iremos utilizar a nog&o instituida por Immanuel Kant (1724-1804), em sua obra Critica
da Razdo Pura de 1871, tal como sua relacdo com a concepc¢do do filosofo francés
Henri Bergson (1859-1941), em O Pensamento e o Movente de 1934. Por conseguinte,
procuraremos apresentar algumas notas de modo hermenéutico, sobre essa duplice
perspectiva de modo amplo, para uma melhor compreensdo do tema proposto, que ainda
se encontra em aberto nos dias atuais. Assim procedendo, utilizaremos alguns
comentadores e outras obras para edificacdo de nosso posicionamento ante as maltiplas
concepcdes acerca da temporalidade na historia da filosofia.
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THE TIME CONCEPT IN KANT AND BERGSON: SOMECONSIDERATIONS

Abstract: This work intends to explain in a propaedeutic way, how the concept of time
- koupog/kpovog 1S gradually commented on in the history of philosophy. For that, we
will use the notion instituted by Immanuel Kant (1724-1804), in his work Critique of
Pure Reason of 1871, as well as his relation with the conception of the French
philosopher Henri Bergson (1859-1941), in The Thought and the Movement of 1934.
Therefore, we will try to present some notes in a hermeneutic way, about this double
perspective in a broad way, for a better understanding of the proposed theme, which is
still open today. In doing so, we will use some commentators and other works to build
our position in view of the multiple conceptions about temporality in the history of
philosophy.

Keywords: concept. philosophy. time.

1. INTRODUCAO

A problemaética do tempo - kaipdclkpovog consegue ser resolvida em alguma
area do conhecimento? Sabemos que contemporaneamente esta questdo permanece em
aberto e merece ser genuinamente investigada, uma vez que durante a histéria da
humanidade varias perspectivas foram apresentadas de maneira satisfatoria durante toda
a historia da filosofia, mostrando aspectos, opinides e multiplas discussdes acerca do

conceito da temporalidade.
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Essa problemaética surge explicitamente no mundo classico quando os gregos,
por meio da poesia, apresentam inicialmente uma explicagdo teorizante através da
mitologia como sendo elemento fundante para as respostas da realidade vivida. Nesse
aspecto, identificamos de maneira sumaria o fator da razdo como condicdo de
desenvolvimento para uma busca do ser humano em determinado tempo e espaco.
Existem dois tipos de tempos que podemos caracterizar no mundo antigo o Chronos -
Kpévoc e 0 Kairoés - Kapdc.'® O primeiro tempo é o que pode ser medido, calculado e
avaliado. Ele é regido por um Deus. Por outro lado, o segundo tempo é indeterminado,
isto €, quando algo especial acontece fora do comum proporcionando uma poténcia de
ruptura absoluta.*® Assim sendo, podemos apontar de modo amplo para o entendimento
de nossa proposta 0 pensamento alguns Pré-socraticos, a saber, o filosofo Parménides
de Eleia (530 - 460 a.C), como sendo logicamente um dos pioneiros a tentar apresentar
consideracdes plausiveis acerca da questdo da temporalidade com a utilizagdo dos
conceitos metafisicos do Ser e Nao-Ser. O tempo, segundo ele, poderia se mostrar como
sendo apenas uma transformacao causal das manifestacdes da natureza apenas em nossa
mente. Em outras palavras, o conceito de tempo parmenidiano pertence ao ndo existir,
uma vez que a realidade seria indivisivel e imutédvel, caracteristicas substancialmente
apresentadas na matéria.

Adiante, podemos assinalar o pensamento filoséfico de Zendo de Eleia (505 -?
a.C),'% discipulo de Parménides, que apresentou uma impossibilidade de representacio
do tempo, uma vez que ele sendo subdividido em multiplas partes torna-se apenas uma
ilusdo, ou seja, a temporalidade ndo também existe. Para representarmos essa
conjectura, temos como principal exemplo, a flecha lancada de um ponto A em destino
ao B, no qual a anterioridade do ponto B necessariamente perpassa pelo ponto A e
assim sucessivamente. Todavia, para Platdo (427-348 a.C), seu conceito de ideia é
apresentar um modelo filosofico a respeito da problematica do tempo. Para ele existe a
edificacdo do tempo enquanto formacdo de unidade ontoldgica, isto &, através de um

193 Chronos (em grego Kpovoc, que significa tempo; em latim Chronus) era a personificagio do tempo.
Esse tempo é sequencial e pode ser medido segundo os gregos. O tempo Kair6s (em grego koipdg),
advém da linguistica grega classica, cujo significado tende a ser um tempo certo, oportuno ou supremo
ante a simultaneidade dos fatores reais.

104 podemos destacar no ambito das Ciéncias das Religides, quando o referido tempo Kairés/Kaipéc se
estabelece como a experiéncia do sagrado ao produzir uma narrativa mitica. 1sso porque somente o mito é
capaz de fornecer e captar o tempo vivido de forma sagrada.

105 Note que existe uma interrogacdo na data de histérica de Zendo pelo fato de algumas obras pré-
socraticas se destruirem com o tempo, bem como a grande perda de material na biblioteca de Alexandria.
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espectro demiurgo - Siuovpyoc.®® Em termos mais especificos, um ser divino consegue
organizar o caos primitivo ordenando tanto o tempo Chronos - Kpdvog quanto o Kairos
- Kaupog.

De modo condensado, na ldade Média, por sua vez muito foi ilustrado pelos
padres da patristica o conceito de tempus no campo da religiosidade, sobretudo nos
aspectos do cristianismo. A influéncia greco-romana também subjaz uma base sélida de
afirmacdes abstratas oriundas do mundo suprassensivel. Contudo, para Aurelius
Augustinus Hipponensis (354-430 d.C), a interinidade € obra de Deus. Para o fil6sofo

africano, o tempus é o fragmento da eternidade oriunda do ser celestial.

“Nenhuns tempos Vos sdo coeternos porque VOs permaneceis
imutavel, e se 0s tempos assim permanecessem, ja ndo seriam tempos.
Que é, pois, o tempo? [...] Vs sois, antes de todos os tempos, o eterno
Criador de todos os tempos. Estes ndo podem ser coeternos convosco,
nem nenhumas outras criaturas, ainda que haja algumas que
preexistem aos tempos”. (AGOSTINHO, 1981, p. 30)

Agostinho de Hipona em sua obra autobiografica Confissdes - 400, mais exatamente no
Livro XI, propde uma compreensdo da eternidade sendo uma dadiva do criador —, Deus. Por ele
nossa vida é estabelecida dentro do tempo e espago que se moldam através de sua conveniéncia
celeste. Isso ocorre devido nossa dependéncia mutavel e periférica. JA o Altissimo, o ser
supremo que tudo pode sendo causa de si mesmo é indivisivel, portanto é dele o tempo eterno e
todos o0s outros possiveis - passado, presente e futuro. Ninguém atravessa 0 mar dos séculos se
ndo for ela fé em Deus.

De maneira resumida, o que propomos foi uma pequena reminiscéncia sobre os
primeiros registros historicos-filos6ficos sobre o conceito de tempo no mundo Ocidental. Néo é
nosso intuito estabelecer um fio condutor sobre o tempo no medievo, mas de sinalizar sua
corroboragdo na histdria racional da humanidade. Feito isso, buscamos entender seu papel
importante no escopo da realidade de seu valor enquanto problema funcional da filosofia. De
modo horizontal, buscaremos estabelece na modernidade dois recortes analiticos sobre as obras
de Immanuel Kant e Henri Bergson, vislumbrando, ndo obstante, seus principais conceitos e

perspectivas basilares sobre o tema proposto.

2. O CONCEITO DE TEMPO EM IMMANUEL KANT

196 Entenda demiurgo - dnuiovpydc em Platdo como sendo um artifice que promove toda uma estruturagdo
fisica e metafisica do mundo. Assim podemos caracterizar uma condicdo de existéncia das coisas por
meio de uma criatura onipotente.
Fortaleza — Volume 5, Numero 1, Jan./Jun. 2020
Issn: 2526-3676



129

Occursus
Revista de Filosofia

A questio do tempo é bastante complexa para tentarmos solucionar
rapidamente. Como a propria introducdo nos apresenta, a questdo do tempo é um tema
bastante complexo para resolvermos com apenas dois autores. Nesta se¢do iremos
apenas apresentar o pensamento filosofico de Immanuel Kant (1724-1804), e sua
contribuicdo sobre o conceito da temporalidade do sujeito transcendental.
Primeiramente, apos esta breve introducdo do tema iremos fazer um recorte em direcao
ao periodo moderno buscando estabelece diretrizes para o desenvolvimento de respostas
acerca do tempo. Todavia, afirmamos anteriormente que o pensador proposto foi Kant,
cuja contribuicdo merece ser inexoravelmente apreciada. E para uma andlise
hermenéutica utilizaremos a filosofia proposta por Henri Bergson (1859-1941), que no
advento da contemporaneidade mostra uma tese a respeito do tempo com outros
aspectos utilizando em sua filosofia: biologia, sociologia e espiritualidades exibindo o
conceito de Duragéo.

Temos a filosofia proposta por Kant em sua obra maxima Critica da Razdo
Pura de 1781, que aparece como um divisor de aguas no pensamento Ocidental. 1sso
porque sua tese tinha como principal objetivo elevar os limites da razdo até onde
poderia ser possivel o pensamento puro e racional do mundo fenoménico. O sujeito
transcendental™®’, por sua vez é aquele que ultrapassa os limites da razdo chegando até a
coisa-em-si*®®, pois o mundo, para Kant é composto de fendmenos nos quais
conseguimos acessar cotidianamente atraves das nossas estruturas do conhecimento.

O fildsofo alemdo apresentou nesse aspecto uma “critica” como forma de
examinar os limites da atuacdo da competéncia intelectiva no processo epistemologico
do saber; isto €, avaliar a competéncia das faculdades do &nimo (gemit). Nesse sentido
existe uma grande diferenca sob a metafisica dogmatica tradicional, ao passo que para
ele ndo podemos tentar compreender a coisa-em-si, ou seja, somente podemos conhecer
os fendmenos representativos. “Até hoje admitia-Se que 0 nosso conhecimento se devia
regular pelos objetos; porém, todas as tentativas para descobrir a priori mediante os

conceitos, algo que ampliasse 0 nosso conhecimento, malogravam-se com este

197 Cf. Apercepcao; eu; sujeito; objetos e sujeitos transcendentais. KANT, E. Dicionario Kant, Tradugio

de Alvaro Cabral, Rio de Janeiro: Zahar, 2000, p. 300.
1% Cf. Arquétipo; coisa-em-si; inteligivel; noimeno; objeto e sujeitos transcendentais. KANT, E.
Dicionério Kant, Tradugdo de Alvaro Cabral, Rio de Janeiro: Zahar, 2000, p. 301.
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pressuposto”. (KANT, 1994, p.20) Assim, os critérios de conhecimento do sujeito
transcendental transformam-se em diferentes aspectos; isso porque, segundo o modelo
filoséfico kantiano a estrutura do conhecimento proveniente do préprio homem
estabelece critérios especificos em cada parcela de desenvolvimento intelectual.

Em termos kantianos, podemos afirmar que esse modo de pensar se caracteriza
por estar inserido no &mbito do eu transcendental. Para ele, o sujeito possui condicGes
de acesso ao proprio conhecimento, na medida que o sujeito tem a capacidade cognitiva
de extrair a esséncia dos objetos oriundos do mundo de forma desordenada chamadas de
mundo desordenado ou noumeno - vooduevov”. Ademais, nossa cognoscibilidade
realiza etapas que possibilitam o conhecimento prévio de nossas representacfes que,
ndo obstante, esse procedimento é feito pelas sensacbes empiricas atuando
constantemente nas formas puras de conhecimento que estabelecem formas ao mundo
exterior do eu cognitivo. Com isso, 0 conhecimento para Kant comega na experiéncia,
de tal modo como Aristételes'®®, mas para o filésofo alemao podemos ir além, chegando

a transcendéncia.

Trata-se aqui de uma semelhanga com a primeira ideia de Copérnico;
ndo podemos prosseguir na explicagdo dos movimentos celestes
enquanto admitia que toda a multiddo de estrelas se movia em torno
do espectador, tentou se ndo daria melhor resultado fazer antes girar o
espectador e deixar os astros imdveis. Ora, na metafisica, pode-se
tentar 0 mesmo no que se diz respeito & intuicdo dos objetos. Se a
intuicdo tivesse de se guiar pela natureza dos objetos, ndo vejo como
eles se poderia conhecer algo a priori; se, pelo contrério, o objeto
(enquanto objeto dos sentidos) se guiar pela natureza da nossa
faculdade de intuicdo posso perfeitamente representar essa
possibilidade. (KANT, 1994, p. 20)

199 5 pensamento aristotélico foi fundamental para o desenvolvimento da metafisica enquanto ciéncia das
primeiras causas e principios. Dessa maneira, 0s estudos sobre a tematica do tempo eram pesquisados
constantemente nas suas teorias filoséficas. Assim, o conhecimento das coisas se faz necessario para o
entendimento da questdo do tempo, cuja sua esséncia se torna metafisicamente representada por conceitos
abstratos. Nesse Sentido, a experiéncia, tdo quanto em Kant é condi¢do sine qua non para o
desenvolvimento parcial do processo de conhecimento do sujeito que é motivado pelo mundo. “Todos os
homens, tém por natureza, desejo de conhecer: uma prova disso é as sensacdes, pois fora até sua utilidade,
elas nos agradam por si mesmas e, mais que todas as outras, as visuais. Com efeito, ndo s6 para agir, mas
até quando ndo nos propomos operar coisa alguma, preferimos por assim dizer, a vista aos demais. A
razdo € que ela é, de todos os sentidos, o que melhor nos faz conhecer as coisas e mais diferengas nos
descobre” Cf. ARISTOTELES, Metafisica, Traducdo de Zinzenzo Cocco, S3o Paulo: Victor Civita, 1984,
p. 11.
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Desse modo conseguimos caracterizar um primeiro momento da filosofia
kantiana, cuja propedéutica metafisica encontra-se inserida no sujeito transcendental,
uma vez que todo conhecimento depende da elaboracdo cognitiva do sujeito. De modo
vasto, podemos afirmar que através das faculdades do conhecer, o sujeito pensante se
direciona para 0 mundo e representa-o de maneira conveniente.

Nesse aspecto localizamos na primeira parte da Critica da Razdo Pura - 1787,
a estética transcendental que inicia a explicacdo acerca do desenvolvimento intelectual
do sujeito pensante. No principio da formatacdo do conhecimento é a faculdade da
sensibilidade responséavel pelo primeiro contato com o mundo externo. Ela possui a
capacidade de receber objetos por meio da intui¢do, ou seja, de maneira imediata ao ter
0 primeiro contato com os dados da experiéncia que sdo provenientes das sensacoes.
Por isso, através da sensibilidade produzimos representacbes de maneira ainda nao
intelectualizadas logicamente.

A intuicdo empirica tem uma forma representativa, ela se vincula aquilo que o
fendmeno aparece por meio de caracteres empiricos. Em outras palavras, ela faz parte
daquilo que se encontra depois de toda experiéncia, cuja materialidade é sua principal
caracteristica, ou seja, a posteriori que é representativa na intuicdo. A forma, entretanto,
é aquilo que organiza a multiplicidade na unidade de maneira pura, fora de toda empiria,
ela possibilita o conhecimento dos fenbmenos da experiéncia. Assim, o criticismo
kantiano prop&e uma conexao entre os elementos da sensibilidade com o entendimento,
isso porque todo conhecimento implica numa relacdo — ou melhor, numa correlagéo —
entre o sujeito e o objeto. Desse modo, somente conhecemos o ser das coisas na medida
em que surge para o0 receptor, ou seja, 0 sujeito do conhecer. O produto do conhecer

torna-se a dar forma a uma matéria. A matéria é a posteriori e a forma ¢é a priori.**°

119 Decidimos explicitar nesse momento a expresséo latina a priori que discrepa em relacéo a posteriori,
na medida em que a primeira significa o conhecimento puro das coisas antes de qualquer experiéncia
sensivel. Por outro lado, a posteriori tem como significado o conhecimento de todas as coisas depois da
experiéncia. Com esses dois termos foram designados os elementos das trés distingdes seguintes: | a
distingdo entre a demonstragdo que vai da causa ao efeito e a que vai do efeito a causa; 2a a distin¢éo
entre os conhecimentos que podem ser obtidos com a razdo pura e 0s conhecimentos que podem ser
obtidos com a experiéncia; 3S a distin¢ao entre tautologias e verdades empiricas. A nogdo kantiana de a
priori como conhecimento independente da experiéncia, mas ndo precedente (no sentido cronolégico) a
propria experiéncia, &, sob certo aspecto, a mesma de Leibniz e dos wolffianos. "Existem", dizia Leibniz,
"ideias que ndo nos vém dos sentidos e que encontramos em nods sem forma-las, ainda que os sentidos nos
deem ocasido de apercebé-las" (Nouv. ess., I, 1, § 1). Kant deu mais rigor a essa nocdo, distinguindo os
conhecimentos a priori puros, que, além de ndo dependerem absolutamente de nenhuma experiéncia, sdo
desprovidos de qualquer elemento empirico. P. ex., acrescentava ele, a proposi¢do "Toda mudanga tem
sua causa" é uma proposicdo a priori, mas ndo é pura, porque mudanga € um conceito que sé pode ser
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“Como corolario do conhecimento a priori os juizos analiticos, a saber, (todos o0s corpos
s80 extensos) ou 0s sintéticos (todos os corpos sdo pesados)”. (LEITE, 2007, 39-41)
Portanto, os juizos analiticos ndo precisam de experiéncias para comprovacdo de sua
validade, eles sdo aprioristicamente concedidos. Por outro lado, 0s juizos sintéticos
possuem algo de experimentacdo, nesse caso faz necessario examinar o contetudo da
proposicdo. Nesse Ultimo exemplo os juizos a posteriori, sd&o comprovados pela
observacao do sujeito transcendental.

A faculdade da sensibilidade é a primeira atuante no processo de
desenvolvimento do conhecer. Nela situam-se o espago e o tempo de forma pura a
priori. “Denomina-se a priori 0 conhecimento que distingue do empirico, cuja sua
origem e a posteriori, ou seja, na experiéncia”’. (KANT, 1994, p.37) Para Kant, a
estética transcendental € uma condicdo pura de acesso a outras representacdes, iSso
porque ele ndo é um conceito empirico retirado da experiéncia, bem como disponibiliza
uma forma pura e universal como condicdo pura do conhecimento. O espagco da
sensacdo ndo é um conceito que pode ser discutido, antes de mais nada é proveniente de
intuicdo pura.

Designo por estética transcendental uma ciéncia de todos os
principios da sensibilidade a priori. Tem que haver, pois, uma tal
ciéncia, que constitui a primeira parte da teoria transcendental dos
elementos, em contraposicdo & quem contém os principios do
pensamento puro e que se denominard logica transcendental. Na
estética transcendental, por conseguinte, isolaremos primeiramente a
sensibilidade, abstraindo de tudo o que o entendimento pensa com 0s
seus conceitos, para que apenas reste a intuicdo empirica. Em segundo
lugar, apartaremos ainda desta intuicdo tudo o que pertence a sensacao
para restar somente a intuicdo pura e simples, forma dos fenémenos,

que é a Unica que a sensibilidade a priori pode fornecer. (KANT,
1994, p. 62-63)

extraido da experiéncia (Crit. R. Pura, intr., 1). Mas a originalidade da nocdo kantiana est4 na funcédo
atribuida a a priori, que ndo constitui um campo ou dominio de conhecimentos a parte, mas a condicdo de
todo conhecimento objetivo. A priori € a forma do conhecimento, assim como a postenori é o contetdo.
Em a priori fundam-se os conhecimentos da matematica e da fisica pura; mas o a priori por si mesmo nao
é conhecimento, mas a fungdo que condiciona universalmente qualquer conhecimento, tanto sensivel
quanto intelectual. Os juizos sintéticos a priori sdo, com efeito, possiveis, em virtude das formas a priori
da sensibilidade e do intelecto. O a priori é, para Kant, o elemento formal, isto é, ao mesmo tempo o que
condiciona e fundamenta todos 0s graus do conhecimento; e ndo sé do conhecimento, ja que também no
dominio da vontade e do sentimento subsistem elementos a priori, como demonstram a Critica da Razéo
Préatica e a Critica do Juizo. A nocdo kantiana de a priori foi adotada ou pressuposta por boa parte da
filosofia moderna. Cf. ABBAGNAMO, N. Dicionario de Filosofia. Tradugdo de Alfredo Bosi. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 76-77.
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Dessa forma podemos de maneira segura adentrar aos pensamentos kantianos
mais peculiares da faculdade da sensibilidade. Anteriormente, conseguimos
compreender como é estabelecida a primeira faculdade do conhecimento para o filésofo
de Konigsberg.

O espaco puro, a priori, ndo é considerado um conceito empirico, isso porque
ndo podemos extrair experiéncias externas do espaco sem antes apresentar no proprio
sujeito uma condicéo pura para a representacdo. Nesse sentido, 0 espacgo tende a ser uma
representacdo necessaria para o fundamento dos elementos externos. Também néo
podemos acrescentar conceito discursivo ao espaco, tdo qual sua origem, pois somente
existe um espago puro segundo os termos kantianos. Nesse aspecto, a condigéo de
existéncia do espaco ¢ representada de maneira infinita. “Todavia, € assim que o espago
é pensado (pois todas as partes do espaco existem simultaneamente no espaco infinito).
Portanto, a representacdo originaria de espaco é intuicdo a priori e ndo conceito”.
(KANT, 1994, p. 66) Adiante, como podemos perceber, 0 espaco estabelecido por Kant
ndo € constituido de fundamentacdes conceituais, bem como de representacfes
geométricas concretas. Antes disso, 0 espaco € puramente intuicao.

Nesse momento iremos introduzir a problemética do tempo que é nosso objeto
de pesquisa neste trabalho. Doravante iremos compreender a necessidade de adentrar
nos temas que fundamentam o criticismo kantiano. A questdo do conceito de tempo
para a filosofia torna-se um ponto arquimediano no sentido metafisico do ser. Em outras
palavras, o problema do tempo percorre todo um universo metafisico, no qual que faz
necessario uma contribuicdo histérica e imparcial para tentarmos apresentar pontos
satisfatorios sobre o tema. Podemos apontar uma definicdo que segundo Carlos Reis
(1994, p. 9-10): “que o tempo para o filésofo grego, ndo pode ser dividido mesmo
composto, entdo é fato afirmarmos que o tempo € inexistente, uma vez que as partes do
tempo participam umas do passado outras do futuro”. Entdo o que seria o tempo para
Kant? “Né&o ¢ um conceito empirico que derive de uma experiéncia qualquer. Porque
nem a simultaneidade nem a sucesséo surgiriam na percepc¢do se a representacdo do
tempo ndo fosse o seu fundamento a priori”. (KANT, 1994, p. 70) Contudo, para o
filésofo alemé&o, 0 tempo € puro por si mesmo em sua natureza transcendente.

Nesse ambito, o tempo é dado puro, longe de toda a experiéncia, somente nele

que existe a condicdo que possibilita a realidade dos fendbmenos. Com isso, podemos
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afirmar que no contexto kantiano, o tempo ndo pode ser discursivo, pois ele é
necessariamente forma de pura, ou seja, intuicdo do sujeito transcendental. A realidade
do tempo conceitual subjaz o elemento matéria enquanto fundamento da sensibilidade.
Logo, podemos afirmar que o tempo tem apenas uma dimensao, isto €, existem tempos
diferentes, mas nao sdo simultaneos, sao sucessiveis. “A infinitude do tempo nada mais
significa que qualquer grandeza determinada de tempo é somente possivel por
limitacGes de um tempo unico que lhe serve de fundamento. Portanto, a representacao
do tempo originaria do tempo tera de ser da como ilimitada”. (KANT, 1994, p. 71) O
resultado desse processo intelectual € que o tempo seja como um fator do sentido
interno, isto é, da intuicdo enquanto mecanismo para o conhecimento. Ele em sua
magnitude ndo pode ser divisivel por fatores matematicos, bem como por regras gerais
do entendimento. O sujeito pensante do conhecimento é quem determina a relacdo das
representacfes em nossa interioridade. O tempo, no sentido metafisico do ser, constitui-
se apenas na 6tica kantiana como uma condicao sine qua non de possibilidades para o
sujeito de forma introspectiva, proporcionando fundamentos primarios na producéo de
informacBes dos fendbmenos aparentes. A impossibilidade do acesso a coisa-em-si
mantém uma grande lacuna, pois a faculdade da sensibilidade ndo proporciona o acesso
as realidades suprassensiveis, como por exemplo: Deus, alma e cosmologia do mundo.

Todavia, apresentarmos nas proprias palavras do filésofo alemé&o essa afirmacéo sobre o
conceito de tempo em seu pensamento:

O tempo é, pois simplesmente, uma condicdo subjetiva da nossa
(humana) intuicdo (porque é sempre sensivel, isto é, na medida em
que somos afetados pelos objetos) e ndo € nada em si, fora do sujeito.
Contudo, ndo é menos necessariamente objetivo em relacdo a todos 0s
fendmenos e, portanto, a todas as coisas que se possam apresentar a
nos na experiéncia. Nao podemos dizer que as coisas estdo no tempo
porque faz abstracdo, no conceito de coisas em geral, de todo 0 modo
de intuicdo é, prioritariamente, a condi¢do prépria pela qual o tempo
pertence & representacdo dos objetos. Mas, se a condicdo for
acrescentada ao conceito e dissermos: todas as coisas, enquanto
fendmeno (objetos da intuicdo sensivel), estdo no tempo, o principio
adquire a conveniente validade objetiva e universalidade a priori.
(KANT, 1994, p.74)

Fortaleza — Volume 5, Numero 1, Jan./Jun. 2020
Issn: 2526-3676



135

Occursus
Revista de Filosofia

O tempo puro, para Kant, nesse aspecto pode ser observado de maneira
subjetiva e que ndo é divisivel conforme o tempo Chronos apresentado anteriormente.
Isso porque segundo o filésofo de Kdnigsberg, a transcendentalidade do sujeito
admite um tempo legitimo, perceptivel para estruturacao dos elementos oriundos
da intuicdo. Nesse sentido, o tempo na universalidade nao pode ser subjugado, isto
é, indivisivel, pois isso promove indubitavelmente uma sucessdo de eventos que
nao cabe no modelo de teses kantianas sobre a estrutura do sujeito transcendental.
“O tempo é a condigdo formal a priori de todos os fendmenos em geral”. (KANT,
1994, p. 73) Para Kant, o tempo nao é um fenémeno, pois antes de tudo ele é
condi¢do primeira para a edificacdo do conhecimento no ambito fisico.

Nossa primeira perspectiva basilar foi anunciada como o tempo puro do
sujeito transcendental kantiano. Este como sendo indivisivel e necessario para
formulacdo do conhecimento do mundo sensivel. Doravante iremos perceber a
conceptualizacdo filoso6fica proposta por Bergson para uma melhor narrativa do

tema.

3. O CONCEITO DE TEMPO EM HENRI BERGSON

Adiante, no segundo momento demonstrativo buscaremos tratar do
posicionamento filos6fico estabelecido pelo filésofo francés Henri Bergson (1859-
1941), sobretudo em sua obra O Pensamento e o Movente de 1934, que constitui uma
reflexdo sobre os métodos filosoficos utilizados anteriormente pela tradi¢do. 1sso porque
o0 sistema tradicional uma exatiddo na expressdao de termos estaticos, bem como a
submissdo da linguagem em conceitos meramente cristalizados nos quadros fixos
axiomaticos. A principal maneira de combater isso segundo Bergson, foi denunciando o
distanciamento da realidade promovido pelos sistemas filoséficos através da linguagem

e dos conceitos estagnados na concepcao dos pesadores.
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Dessa forma, o filésofo francés ndo admite, em sua tese, um conhecimento
pautado na pluralidade de cadeias racionais ou sistemas Idgico-matemaéticos
concatenados em serie. Para ele, antes de mais nada, é necessaria uma libertacdo
intelectual desse modelo de estruturacéo reflexiva. Bergson tem como subterfugio o
método de empirismo verdadeiro, ou seja, a intuicdo como forma de conhecimento real
do mundo. Nesse sentido ocorrerd inexoravelmente um confronto entre a
pseudofilosofia como forma de harmonizar uma realidade filoséfica mais acessivel ante
condi¢des encontradas anteriormente pelos “Conceitos usuais transmitidos pelas
palavras”. (BERGSON, 1950, p. 44-45) Um ponto nuclear e filosofico que Bergson se
atenta é a problematica do tempo. Ele parte da natureza e tenta compreender esse fator
por meio das analises conceituais de seu contemporaneo Space''!. Mas, como seria
possivel conhecer o tempo partindo daquilo que € mdvel? Para o filsofo francés, essa
questdo era muito complexa, pois a teoria spenceriana ndo poderia distinguir o

evolucionismo de forma concreta.

A filosofia de Spencer visava tirar o recalque das coisas e modela-se
pelo detalhe dos fatos. Sem dlvida, ainda procurava um ponto de
apoio em generalidade vagas. Sentiamos perfeitamente a fraqueza dos
Primeiro Principios. Mas essa fraqueza parecia-nos dever-se ao fato de
gue o autor, insuficientemente preparado, ndo havia podido
aprofundar as “ideias ultimas” da mecanica. [...] Sabfamos
perfeitamente, desde nossos anos de colégio que, a duracdo é medida
pela trajetéria de um mdvel, e que o tempo matematico € uma linha;
mas ainda ndo haviamos que essa opera¢do destoa radicalmente, pois
nao se exerce sobre um aspecto ou efeito representativo daqui que se
guer medir, mas sobre algo que exclui. A linha que medimos é imovel,
0 tempo é mobilidade. A linha ja é algo ja feito, o tempo é aquilo que
se faz e, mesmo, aquilo que se faz de modo que tudo se faca. A
medida do tempo nunca versa sobre a duracdo enquanto duracéo;
contamos apenas um certo ndmero de um certo numero de
extremidades de intervalos ou de momentos, isto €, em suma, paradas
virtuais no tempo. (BERGSON, 2006, p. 04-05 [grifo do autor])

' pensador contemporaneo a Bergson que se preocupa com as questdes que envolvem o evolucionismo.

Cf. SPENCER, H. Fist Principles, Cap.3.
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Desse modo, podemos afirmar que o tempo matematizado ndo pode ser
caracterizado universalmente. A filosofia proposta por Bergson tem como principal
objetivo apresentar o momento inteiro que é a Duracdo. Mas o que seria a Duracéo
para Bergson? A Duracdo € o conceito empregado por Bergson para demonstrar o
tempo na realidade efetiva das coisas. Ela é o percorrer do tempo uno e interpenetrado,
totalmente oposto ao tempo fisico ou a sucessdo divisivel que é passivel de ser
calculado pelas ciéncias praticas. “A duragdo totalmente pura é a forma que a sucessao
dos nossos estados de consciéncia adquire quando o nosso eu deixa de viver, quando
ndo estabelece uma separacdo entre o estado presente e os interiores”. (BERGSON,
1993, p. 72) A Duracéo é um fato que podemos sentir e viver através da experiéncia, e,
ndo por meio de um conceito. “Pois, se a duragdo, ou o tempo real, ¢, para Bergson, a
prépria realidade, é justamente porque o sentido do tempo real é esse novo sentido do
ser.” (CAPPELLO, 2005, p. 187) Assim, conseguimos compreender que o método
intuitivo promove uma ruptura com a tradicdo filosofica da metafisica, ao passo que 0s
conceitos nao proporcionam uma condi¢do para o desenvolvimento de verdades, bem
como de realiza¢bes no campo da verdade enquanto forma de conhecimento. Em outros
termos, a filosofia bergsoniana, ndo afirma a verdade, pois a mesma posiciona métodos
para alcancar padrdes sobre a verdade. Bergson utiliza o eu exterior e eu interior, na

proporcdo de um mesmo eu**?

. Para tanto, ele posiciona esses conceitos “suaves e
simples” como forma de identificar o proprio desenvolvimento da vida por meio da
consciéncia. Isso porque, a consciéncia € temporalidade se relacionando consigo
mesma. Ele tenta compreender a espiritualidade do homem conseguindo afirmar que
ndo € possivel através da andlise estudar o misticismo humano. “[...] esse algo que
transborda do corpo por todos os lados e que recriamos a si mesmo cria atos € o “eu”, é
a “alma”, é o espirito — sendo o espirito precisamente uma forca que pode extrair de si
mesma mais do que contém, devolver mais do que recebe [...]” (BERGSON, 2009,
p.31) Podemos caracterizar a intuicdo como método filosofico proposto por Bergson
para a busca da realidade espiritual, assim consequentemente uma compreensdo daquilo

que seja real em si mesmo, a saber: Duracéo.

12 E o que é 0 eu? Alguma coisa que parece, com ou sem motivo, transhordar de todas as partes do corpo
que estd ligado a ela, ultrapassa-lo tanto no espa¢o como no tempo. Cf. BERGSON, H. A energia
espiritual, Traducdo de Rosemary Costhek Abilio, Sdo Paulo: Martins fontes, 2009, p. 30.
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E verdade que contamos 0s momentos sucessivos da duragio e que,
pelas suas relagdes com o numero, o tempo nos surge, em primeiro
lugar, como uma grandeza, mensuravel, completamente anadlogo ao
espaco. [...] A verdadeira duracdo, a que a consciéncia percepciona,
deveria portanto classificar-se entre as grandezas ditas intensivas, no
caso as de intensidades se poderem chamar de grandezas [...]
(BERGSON, 1993, p. 77-78)

A sensacdo é o acesso imediato da consciéncia para a concepcdo do tempo
fragmentado e percebido matematicamente. Para Bergson a realidade sdo fatos
despedacados de uma realidade uma. Os critérios de plausibilidade com relacdo ao
tempo, para ele, fazem parte de um escopo totalmente intrinseco a luz da prépria
sinergia consoante a Duracdo. Esta como sendo uma unidade indivisivel presente em
toda dimensdo que caracteriza a realidade Unica e indivisivel matematicamente como
acontece no tempo cronoldgico.

Portanto, a temporalidade em sua magnitude ndo pode ser subdividida em
categorias fracionarias, antes de tudo, ele é universalmente linear e concreto. Desse
modo, conseguimos destacar o papel fundamental das impressdes imediatas na
corroboragcdo do acesso ao conhecimento ndo somente do mundo, mas das questdes
abstratas produzidas pela propria consciéncia. Tanto 0 tempo quanto o0 espaco Sdo
imprescindiveis no plano fenomenoldgico de acesso ao mundo sensivel no qual

teorizamos e distinguimos a todo momento.

4. CONSIDERACOES FINAIS

De modo sintético, tentamos apontar neste trabalho dois posicionamentos
filosoficos das formas conceituais de tempo de modo sucinto no &mbito do pensamento
moderno e contemporaneo. Nesse aspecto conseguimos sumariamente obter resultados
divergentes através da duplicidade argumentos fornecidos em suas vertentes filoséficas.
Através do método hermenéutico percebemos duas as teorias fazendo uma
reestruturacdo sobre o problema com o conceito de tempo do mundo antigo.

Nesse ponto obtivemos resultados satisfatorios, cuja dimensao foi alcangada.
N&o queriamos resolver o problema do tempo, pois é uma investigacdo ainda muito
pertinente para os dias atuais. Ademais, seria muito interessante a compreensao do leitor
apenas do posicionamento histérico-filosofico e conceitual dos termos empregados

nesse texto, uma vez que o problema foi exposto e direcionado com énfase para a
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problematica do tempo como fator predominante da filosofia apresentada em teorias dos
respectivos autores.

O tempo Kair6s/ Kaipdg, enquanto unidade permanente e indivisivel é
predominante na concepc¢do filoséfica tanto de Kant quanto Bergson. Percebemos que
em Kant, o tempo € uma condigdo necessaria para o desenvolvimento do processo de
conhecimento estabelecido pelo sujeito transcendental. Sem a forma da temporalidade
ndo existiria o espaco de maneira pura, que tem como principal objetivo em conjunto,
fundamentar a possibilidade de compreenséo da realidade fenoménica.

Por outro lado, Bergson afirma em sua teoria maxima o desenvolvimento Unico
da intuicdo como forma de acesso a realidade espiritual que, segundo o autor,
proporciona o conhecimento daquilo que subjaz toda a realidade atemporal da
existéncia, a Duracdo. Essa, por sua vez, ndo é fracionada matematicamente e por isso
ndo se enquadra no tempo Chronos/ Kpdvog, a Duragdo € interpenetrada, pois ela basta
por si mesmo. O tempo, segundo Bergson, é um fator indivisivel, assim como também
para Kant na estrutura transcendental.

Em sintese, o problema do tempo teve grandes avancos no ambito da filosofia
pela nocdo de Kant do transcendentalismo e Bergson com a Duracéo. A temporalidade
subdividida ficou aparte das ciéncias exatas que desenvolveram um rigor e relativismo
desnecessario para a compreensdo metafisica das coisas. As formas de entendimento do
tempo ndo estabelecem respostas acentuadas. Porém, cabe a filosofia o aprofundamento
dessas questdes sob uma perspectiva plenamente racional-intuitiva plenamente

humanizada.
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