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APRESENTACAO

Imensa € a nossa alegria por ter a oportunidade de trazer ao publico mais uma
edicdo da Occursus Revista de Filosofia, vinculada ao Curso de Graduagdo em
Filosofia da Universidade Estadual do Ceara (UECE). Esse novo nimero é a expressao
concreta do nosso desejo coletivo de fortalecer as discussdes filosoficas e académicas
no Brasil. E, pois, com esse imenso prazer que disponibilizamos aqui o volume 5,
namero 1 relativo ao primeiro semestre de 2020.

De inicio, o presente volume conta com o excelente artigo de René Ivo da Silva
Lima, intitulado de Alternativas de superacéo da sociedade unidimensional a partir de
Herbert Marcuse. Em seu esforcgo interpretativo-conceitual, o autor apresenta e reflete
sobre como o filésofo frankfurtiano compreende os conceitos de “automagdo” e
“catalisador” nas obras O homem unidimensional e Ensaio sobre a libertagdo. A
conclusdo a qual Lima chega é que hd& em Marcuse um projeto de ruptura com a
sociedade unidimensional, a saber, a sociedade capitalista mais desenvolvida.

O segundo artigo da presente edicdo intitula-se Aspectos éticos da atividade
filosofica no Tractatus de Wittgenstein, e tem como autor o pesquisador Matheus
Colares do Nascimento. Nessa oportunidade, Nascimento rastreia 0 objetivo ético
sugerido pelo fildésofo austriaco em sua epistolografia. Esse procedimento lhe permite
concluir que o discurso filoséfico tradicional ndo se adequaria as exigéncias éticas
basicas para o bom uso da linguagem figurativa, deste modo, seguindo Wittgenstein,
Lima propde que ele deve ser eticamente qualificado de maneira negativa.

O artigo a seguir chama-se Obrigacgdo, emocéo e razdo: a unidade complexa da
moral de Bergson e traz algumas reflexdes do estudioso Rildo da Luz Ferreira. Em
sua argumentacdo, Ferreira detém-se sobre a compreensdo da moral no interior da
filosofia bergsoniana. De maneira bastante direta, ¢ valido sublinhar que o ponto
nevralgico de sua argumentacédo reside na interrogacdo: “Havera, propriamente falando,
uma filosofia moral de Bergson?”

O quarto artigo, cujo titulo € A guerra civil nas entranhas do Leviata, foi
redigido por Rafael Curcio. Em suas hipoteses de leitura, Curcio compreende que, na

teoria politica hobbesiana, a nocao de guerra civil é qualitativamente distinta do simples
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conflito entre fac¢bes, mais ainda, propde que no interior dessa reflexdo hd uma teoria
da guerra que considera o problema do facciosismo.

Na sequéncia, em seu artigo nomeado de Importancia do ensino de filosofia e da
pratica filoséfica nas escolas para formacao pedagogica e ética em Spinoza, Viviane
Silveira Machado apresenta-nos uma importante reflexdo sobre o ensino de filosofia a
partir de fundamentos do filésofo excomungado. Em sua intrigante proposta de leitura,
Machado assevera que Spinoza apresenta-nos caminhos pertinentes para enfatizarmos
sua implacavel importancia para a formacao ética dos individuos em sociedade, o que se
mostra frutifero ainda na contemporaneidade.

No sexto artigo, O conceito de tempo em Kant e Bergson: algumas
consideracdes, Roberto Pereira Veras tenciona um intrigante debate sobre dois dos
mais consagrados pensadores da histéria ocidental. Grosso modo, ao percorrer as
dificeis trilhas da Critica da Razdo Pura (1871) e de O Pensamento e o Movente
(1934), Veras acrescenta combustivel num tema em constante abertura e combustéo,
ainda em nossos dias.

O artigo a seguir, A ontologia da consciéncia e suas caracteristicas sob a Gtica
do naturalismo bioldgico, de autoria de Andre Renan Batistella Noara. O estudo tem
por proposta elaborar uma anélise referente ao modo como John Rogers Searle concebe
e define os fenbmenos conscientes. Em linhas gerais, 0 mote de Noara é oferecer ao
leitor uma interessante compreensdo do naturalismo biologico, a partir do filésofo
americano.

O oitavo artigo que se segue, Rorty e Nietzsche, aliados extemporaneos?, foi
escrito pelo pesquisador Francisco de Assis Silva Neto. Grosso modo, essa
investigacdo consiste em conjecturar acerca da compreensao da filosofia de Friedrich
Nietzsche por Richard Rorty, expondo a utilizacdo que o filésofo americano faz do
filosofo alem&o. Assim, o ponto de chegada da argumentacdo de Silva Neto é a
elaboracdo de um esboco que visa mostrar 0 rompimento rortyano com a postura
nietzschiana, rumo ao pragmatismo.

O nono artigo apresentado, A casa da politica e sua corrupgdo: uma introducao
sobre o pensamento politico de Enrique Dussel, € de autoria de Whesley Fagliari dos

Santos. De maneira bastante direta, podemos considerar que o objetivo deste trabalho, a
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partir dos fundamentos de Dussel, é apresentar uma reflexdo sobre a conduta ética do
politico que deveria basear-se no outro e ndo em interesses pessoais.

Na sequéncia, temos o artigo Critérios e componentes de uma teoria filosofica,
segundo Manfredo Oliveira, escrito por Felipe Bezerra de Castro Oliveira. Nessa
investigagdo o pesquisador aborda elementos fundamentais da teoria filosofica
desenvolvida pelo filésofo brasileiro Manfredo Oliveira. Com bases nesses elementos, a
conclusdo a qual o artigo chega é que se uma filosofia dispbe dos critérios e
componentes constituintes de um quadro teorico, entdo ela pode fornecer a instancia
através do qual articulamos nosso conhecimento sobre os objetos do mundo.

O décimo primeiro artigo, Ceticismo e filosofia moderna, é de Pedro Henrique
Magalhdes Queiroz. Nessa oportunidade, o pesquisador pretende apresentar a
retomada do ceticismo antigo no contexto da modernidade em duas perspectivas: ético-
politica e epistemoldgica. Para tanto, Queiroz e o seu estudo ndo medem esforgos
conceituais.

O artigo a seguir é de autoria de Jodo Elton de Jesus que tece importantes
esclarecimentos sobre o método e pensamento filosofico do brasileiro Henrique Claudio
de Lima Vaz. Sua abordagem traz como tema central a Categoria de Corpo-Proprio
levando em consideracdo seus principios tético e eidético. Utiliza como ponto de partida
que, conforme Lima Vaz, o Corpo-préprio € primeira categoria que apresenta a estrutura
ontoldgica do homem.

No décimo terceiro artigo, os autores Filipe Silveira de Araudjo e Leonardo
Marques Kussler nos trazem uma atual questdo para reflexdo que trata sobre a
(Im)possibilidade da tolerancia para com o intolerante. O artigo se deu pela necessidade
de explicar que a tolerancia se distingue da ética e do respeito, onde a primeira pode
superar racionalmente as diferencas subjetivas. O eixo para a questdo problema parte do
pensamento de Popper e dos limites sobre a tese do paradigma da necessidade de
tolerar o intolerante, tanto em termos individuais, intersubjetivos, quanto em termos
relacionais de individuo-Estado.

O préximo artigo a ser apresentado sera do autor Arthur Leandro da Silva
Marinho. Nesse, aborda-se como tema central A Monada de Leibniz e o principio da
harmonia preestabelecida. Seu objetivo é explicitar que o sistema filoséfico de Leibniz,

estd alicercado a partir das relagcdes entre Monada e o Principio da Harmonia pré-
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estabelecida, bem como, da incomensurdvel importancia de tal descoberta para a
Modernidade.

No décimo quinto artigo, o autor Felipe Sampaio de Freitas expde importantes
observacdes consubstanciadas ao pensamento de Michel Foucault onde nos traz a partir
da rememoracdo do ano de 1979 uma andlise critica acerca do Neoliberalismo e
Liberalismo. Também tece importantes observagdes acerca do homo oeconomicus bem
como das perspectivas Bioecondmicas e Biopoliticas. Dos reflexos que se nos mostram
em nossa atualidade.

No décimo sexto artigo, o autor Antbénio Justino Arruda Neto nos traz um
tema contemporaneo de inexoravel importancia que trata sobre O cordel do santo e da
fé: uma liturgia para a politica no pensamento de Hannah Arendt e Giorgio Agamben.
O autor pretende discutir a relacdo do politico-social, denominado de Caldeirdo de
Santa Cruz do Deserto , localizado na regido do Cariri, interior do estado do Ceard, na
cidade do Crato dando énfase aos termos “desobediéncia civil” e “liturgia politica”
como forma de vida na comunidade. Serdo analisadas as relacBes e convergéncias
existentes para que possamos refletir sobre o movimento politico e a inseparabilidade da
vida de fé da época e pensa-lo ainda atualmente.

No décimo sétimo artigo, o autor Leonardo Souza dos Santos desenvolve uma
rica investigacdo sobre a visao filosofica de Friedrich Nietzsche acerca da imaginacao
como interpretacdo das sensacdes e suas implicacdes nos sonhos de Zaratustra. Assim, a
partir de alguns usos nas obras (e.g., Assim falou Zaratustra, magnanimidade), o autor
investigard o conceito de imaginacdo observado pelo filésofo pontuando alguns
aforismos presentes. Também faz uma relacdo entre imaginacdo e conhecimento
privilegiando a beleza na percepcéo que o corpo tem de si mesmo.

No artigo a seguir, Alan Duarte Aradjo nos convida a observar algumas
especificidades acerca do pensamento filosofico e das ideias de Aristoteles sobre a
escraviddo. O autor compara a escraviddo dos Antigos a dos Modernos além de analisar
as divergéncias do filosofo estagirista em relacdo aos seus compromissos teorico-
praticos observando lugar para uma ideologia e, compara-os a moderna tradigdo liberal.
O autor supera os limites da abordagem historicista e problematiza a apologética liberal

como sendo inequivoca defensora da liberdade.
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No artigo seguinte de nossa revista, o autor Edson S& dos Reis faz uma anélise
critica a luz do pensamento de Judith Butler e Edward Said, partindo do conflito
instaurado entre Israel e Palestinos e abre uma importante discussdo enfatizando que o0s
pensadores situam-se no plano ético da critica a violéncia de Estado que é imposta pelo
sionismo israelense. Sendo este o grande obstadculo ao projeto de colonizacdo e
subjugacdo do territorio para autodeterminacdo e coabitacdo Judaica e Palestina.

No vigésimo primeiro artigo a autora Katia Marian Corréa nos convida a
refletir acerca da influéncia fenomenoldgica de Edmund Husserl sobre a concepcdo de
intencionalidade na filosofia de Jean-Paul Sartre, que cita que “a consciéncia ¢ sempre
consciéncia de algo”. Assim, toca-se em temas como a relagdo com as coisas do mundo
e da passagem do sujeito pensante para a moralidade, bem como a sua relevancia na
filosofia sartreana sobre o aspecto moral e ético.

No vigésimo primeiro artigo, André Mesquita Penna Firme traz uma excelente
discussdo sobre o livro Retrato do Brasil, de Paulo Prado, onde observa e analisa de
forma historica seu lugar enquanto obra, compreendo-a sobre perspectiva para o
processo de renovacdo estético-artistica modernista. Para tanto, toma-a em forma de
ensaio filosofico, sendo este um fator determinante para as analises modernistas da
década seguinte.

Em seguida, Deodato Rafael Libanio apresenta um texto sobre Merleau-Ponty,
que trata sobre o possivel aparecimento da ontologia na primeira fase do pensador
francés, a partir da sua obra Fenomenologia da Percepcdo; ademais, o autor
problematizara, nesse contexto, as relacdes entre alteridade, subjetividade, ontologia e
cogito.

Fechando a revista temos as traducdes de dois textos. O primeiro destes data de
1841 e é de autoria do filésofo alemdo Friedrich Engels, intitulado de Critica de Hegel
(das anotacOes de Engels), traduzido por Carlos Eduardo N. Facirolli, aluno da Pos-
graduacdo em Filosofia da Universidade Estadual Paulista (UNESP). O segundo texto
data de 1944 e é de autoria do escritor existencialista francés Albert Camus, intitulado
de O tempo da Justica, com traducdo assinada por Leandson Vasconcelos Sampaio.

E essa, em linhas gerais, a gama de conhecimentos que apds arduo trabalho

coletivo trazemos a luz. Na esperanca de que nossos leitores possam aproveitar ao
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maximo a vasta producao filosofica que aqui apresentamos, desejamos a todos e todas
boas leituras e bons estudos!

Viviane Silveira Machado
Davi Galhardo

Comissdo Editorial
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ALTERNATIVAS DE SUPERACAO DA SOCIEDADE UNIDIMENSIONAL A
PARTIR DE HERBERT MARCUSE"

René Ivo da Silva Lima”

RESUMO: O artigo tem como objetivo apresentar, de acordo com o0 pensamento de
Herbert Marcuse, alternativas de superacdo da sociedade unidimensional. Para tanto, a
pesquisa apresenta como Marcuse desenvolve os conceitos de ‘“‘automacao” e
“catalisador” nas obras O homem unidimensional e Ensaio sobre a libertacdo. O
problema que esta pesquisa levanta é o seguinte: quais sdo as alternativas de superacao
da sociedade unidimensional? A conclusdo a qual chegamos é que a automacao e 0s
catalisadores sdo, respectivamente, alternativas internas e externas capazes de iniciar a
ruptura da sociedade unidimensional na medida em que se apresentam como
contradi¢Ges da ordem social estabelecida.

PALAVRAS-CHAVE: Forcas internas. Forcas externas. Utopia.

AUTOMATION, REVOLUTION AND EMANCIPATION: ALTERNATIVES TO
OVERCOME ONE-DIMENSIONAL SOCIETY, FROM HERBERT MARCUSE

ABSTRACT: The article aims to present, according to the thought of Herbert Marcuse,
alternatives for overcoming the one-dimensional society. To this end, the research
presents how Marcuse develops the concepts of "automation™ and "catalyst” in the
works The one-dimensional man and Essay on liberation. The problem that this research
raises is the following: what are the alternatives for overcoming the one-dimensional
society? The conclusion we reach is that automation and catalysts are, respectively,
internal and external alternatives capable of initiating the rupture of the one-dimensional
society insofar as they present themselves as contradictions of the established social
order.

KEYWORDS: Internal forces. External forces. Utopia.

! Este artigo, aqui com algumas alteragdes, constitui o terceiro capitulo da monografia “Alternativas de
superacdo da sociedade unidimensional em Herbert Marcuse: um estudo sobre O homem
unidimensional”, de minha autoria, defendida em 2017 sob a orientagdo do prof. Me. John Karley de
Sousa Aquino (IFCE).

* Mestrando em Filosofia pelo Programa de Pés-Graduagdo da Universidade Federal do Ceara (UFC).
Bolsista CAPES. Membro do Grupo de Estudos e Pesquisas “Atualidade do Pensamento de Herbert
Marcuse”. Email: reneivo@hotmail.com Lattes: http://lattes.cnpg.br/5208415662639119
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Introducéo

“Se introduzes o novo entre os cabegas-0cas,
pareceras um diletante, ndo um sabio.”

(Euripides)

“Quanto mais os eventos derem tempo a
humanidade pensante para se concentrar e a
humanidade sofredora para juntar forgas,
tanto mais bem-formado chegaré ao mundo
0 produto que o presente carrega no seu
ventre.”

(Marx)

“No século  , o objeto do riso ndo é a
multiddo conformista, mas o excéntrico que
ainda se aventura a pensar autonomamente.”

(Horkheimer)

Lenin, no primeiro capitulo do livro O Estado e a revolucéo, nos diz que os
grandes revolucionarios sempre foram perseguidos, caluniados e difamados ndo s6 pela
classe dominante, mas também por setores do proprio movimento revolucionario
(oportunistas). Tal perseguicdo mostrava-se como uma tentativa de calar e paralisar a
teoria e pratica capaz de libertar a classe trabalhadora e iniciar a constru¢do de uma
sociedade emancipada. Nas palavras do prdprio Lenin: “Os grandes revolucionarios
foram sempre perseguidos durante a vida; a sua doutrina foi sempre alvo do 6dio mais
feroz, das mais furiosas campanhas de mentiras e difamacdo por parte das classes
dominantes” (LENIN, 2010, p. 25).

Marx, Trotsky e Marcuse, para citar apenas alguns exemplos, foram algumas das
vitimas do ddio dos reacionarios e falsos revolucionarios que surgiram e surgem no
desenvolvimento da historia da luta de classes. Assim, para citar como exemplo, em
virtude de suas contribuigdes para o Vorwarts, especialmente um artigo em que elogia a
rebelido dos tecelBes na Silésia, Marx, em 1845 foi obrigado a sair da Franca®. Da
mesma forma Trotsk , em “O testamento de Leon Trotsk ”, publicado no livro Moral e

revolugdo: a nossa moral e a deles demonstra que jamais estabeleceu acordos com o0s

2 Leandro Konder, no seu Marx: vida e obra, conta que “Frederico Guilherme IV pressionou, entio, o
governo francés. Guizot — que na época, era Ministro do Interior da Franga — acabou por determinar que
o0s principais colaboradores do Vorwarts (entre os quais Heine, Bakunin e Marx) fossem expulsos do
pais” (KONDER, 2015, p. 53).
Fortaleza — Volume 5, Numero 1, Jan./Jun. 2020
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inimigos da classe trabalhadora®. Por fim, Marcuse, que ao criticar o tipo de socialismo
que estava sendo imposto na U.R.S.S. stalinista, foi acusado de ser um pré-marxista, um
ndo marxista e até mesmo um antimarxista.

Dessa maneira, 0 que esses trés pensadores tém em comum — para destacar
apenas um elemento — é o fato de terem lutado contra toda e qualquer forma de opresséao
da classe dominante sobre a classe dominada, dedicado toda sua vida a emancipagéo
humana, a construcdo de uma nova sociedade, ou seja, terem permanecido até o fim de
suas vidas verdadeiros revolucionarios. Com isso, 0 artigo tem como objetivo
apresentar, de acordo com o0 pensamento de Herbert Marcuse, alternativas de superagédo
da sociedade unidimensional®. O problema que esta pesquisa levanta é o seguinte: quais
sdo as alternativas de superacdo da sociedade unidimensional?

Diante disso, 0 que nos levou a desenvolver essa pesquisa foi a importancia de
apresentar as contribuicdes de Marcuse para a elaboracdo da libertacdo da classe
oprimida, visto que na histdria da luta de classes as forgas reacionarias e conservadoras
estdo a todo momento preparadas para impedir a realizacdo das possibilidades de
desenvolvimento da emancipacao dos homens e mulheres da classe dominada.

Sendo assim, na primeira se¢do desse artigo apresentamos o que sdo as forcas
de negacéo interna, na segunda secdo fazemos a exposicdo do que s@o as forgas de
negacdo externa e, por fim, na terceira secdo apresentamos a possibilidade da efetivacdo
da utopia, isto é, de uma sociedade emancipada. A conclusao a qual chegamos é que a
automacdo e os catalisadores sd@o, respectivamente, alternativas internas e externas
capazes de iniciar a ruptura da sociedade unidimensional na medida em que se

apresentam como contradi¢cdes da ordem social estabelecida.

1 Forcas de negagao interna

¥ Trotsk escreve: “Ndo preciso mais uma vez refutar aqui a caltnia vil de Stalin e seus agentes: nio ha
uma s6 mancha sobre minha honra revolucionaria. Ndo entrei, nem direta nem indiretamente, em nenhum
acordo, ou mesmo em nenhuma negociagdo de bastidores, com os inimigos da classe operaria. Milhares
de adversarios de Stalin tombaram, vitimas de falsas acusagdes” (TROSTSKY, 1978, p. 77).

* Sociedade unidimensional é a sociedade estabelecida. E a sociedade que tenta integrar toda e qualquer
oposi¢cdo ao modo de vida existente; é a ordem social que tenta absorver toda e qualquer forma de
contestacdo das relagBes sociais vigentes; € a organizacdo social que tenta refutar toda e qualquer
alternativa de construcdo de uma sociedade qualitativamente diferente.

Fortaleza — Volume 5, Numero 1, Jan./Jun. 2020
Issn: 2526-3676



17

Occursus
Revista de Filosofia

A partir do comeco do século XX, a sociedade capitalista d& inicio ao
desenvolvimento de um “novo estagio”, Marcuse denomina essa fase de “sociedade
industrial avangada”. Uma das principais distincbes desse estagio da sociedade
capitalista é a unido entre produtividade e destrutividade, isto €, a0 mesmo tempo em
que ela produz um crescente padrdo de vida, também produz exploracdo e destrui¢do
dos seres humanos e da natureza. Nessas sociedades o aperfeicoamento da tecnologia
cria as condicBes para o desenvolvimento de uma produtividade cada vez maior e a
produtividade cria as condigdes para o desenvolvimento do fornecimento de um elevado
padréo de vida. Este, por sua vez, torna-se um incentivo ao aprimoramento tecnolégico.

O desenvolvimento dessa relacdo social — a unido entre produtividade e
destrutividade — possibilitou que a maioria dos membros da classe dominada comecasse
a participar de confortos que, nos estagios anteriores da sociedade capitalista, eram
privilégio exclusivo da classe burguesa. Nas sociedades industriais avancadas os
confortos oferecidos a classe dominada por meio do aumento do poder de compra e
consumo de produtos supérfluos contribui de maneira decisiva para a perpetuacdo da
dominacdo. O conforto torna a dominacdo aceitavel e até mesmo agradavel.

A maioria dos membros da classe dominada tem medo de perder os confortos
existentes, quer dizer, tem medo de perder o conforto de sua casa comprada e reformada
com o empréstimo do banco ou, medo de por em risco o prazer de ir para o trabalho e
voltar dele na comodidade de seu automovel popular zero quilémetro. Os individuos
olham com desconfianca e algumas vezes até mesmo com aversao a qualquer discurso e
atitude que possa causar-lhe a perda de seu aparelho celular ou da sua roupa de marca.
Desse jeito, o conformismo a sociedade estabelecida parece tornar-se a regra, enquanto
a contestacdo dessa forma de vida parece tornar-se a excecao.

O conformismo acaba por criar a sensacédo e a nogéo de que todos os problemas,
contradicGes podem ser resolvidos dentro dos limites da sociedade existente e por ela
mesma e, por conseguinte, todo pensamento e comportamento que recuse as leis e
regras da organizacdo social existente s&o inimigos do “bem-estar” das pessoas. As
forcas de pensamento critico, de contestacdo da forma de vida estabelecida ou séo
relegadas ao esquecimento, ou sdo administradas, ou séo fadadas a lutar até a exaustao
sem nenhum sucesso. Com a paralisia da critica prevalece o pensamento e

comportamento unidimensional.

Fortaleza — Volume 5, Numero 1, Jan./Jun. 2020
Issn: 2526-3676



18

Occursus
Revista de Filosofia

O pensamento e comportamento unidimensional é o tipo de pensar e agir que
ndo consegue perceber a contradicdo das coisas, em outras palavras, ndo consegue
perceber como um determinado objeto ou relacdo social pode se transformar no seu
contrario, como uma coisa ruim pode se transformar numa coisa boa. Ser
unidimensional significa compreender as coisas numa Unica dimensdo, compreender o
objeto Unica e exclusivamente como ele est4, mas ndo como ele poderia e deveria ser.
Unidimensional é a caracteristica do pensamento que nao consegue enxergar as
potencialidades ndo realizadas contidas no real. O predominio desse tipo de consciéncia
e atitude é em grande medida o responséavel pela reducdo da consciéncia e préxis
revolucionéria da classe dominada e, por conseguinte, responsavel pelas dificuldades na
construcdo de uma sociedade emancipada.

No entanto, mesmo com toda essa conjuntura pessimista Marcuse mostra-se fiel
a dialética marxista, ele denuncia e pde em evidéncia as contradi¢cbes da sociedade
estabelecida e compreende e reconhece as alternativas de superacdo da sociedade
capitalista. Marcuse ndo se entrega ao derrotismo nem se limita ao reformismo, o seu
pensamento estd sempre direcionado a descobrir as tendéncias que podem contribuir
com a libertagdo humana. Nesse sentido, o filésofo apresenta como a sociedade
existente contem as possibilidades de sua propria destruicdo. No dizer do préprio
Marcuse “o clima das sociedades estabelecidas transporta o virus da revolugdo”
(MARCUSE, 1977, p. 37).

O aperfeicoamento cada vez maior e melhor da tecnologia proporcionado com o
desenvolvimento das sociedades industriais avancadas, ndo produziu apenas novas
formas de controle e dominacdo do pensamento e comportamento revolucionario da
classe dominada, também produziu condi¢cdes materiais e espirituais para o fim da
opressao do homem sobre 0 homem, de uma classe sobre outra classe. Essas condic¢des
sdo tanto internas ao modo de producdo capitalista, quanto externas a sociedade
existente. A primeira € um resultado do progresso técnico, ou seja, do aprimoramento
do processo produtivo, a automacao; a segunda se origina de tendéncias de pensamento

e comportamento critico, os catalisadores. Nas préprias palavras de Marcuse,

H& tendéncias dissidentes internas e externas. Uma delas é inerente
ao préprio progresso técnico, a saber, a automacdo. Sugeri que a
automacao em expansao € mais que um crescimento da mecanizagdo
quantitativa — ou seja, € uma mudanga no carater das forgas
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produtivas bésicas. Parece que a automacdo até os limites da
possibilidade técnica é incompativel com uma sociedade baseada na
exploracdo privada da forca humana de trabalho no processo de
producdo (MARCUSE, 2015, p. 68).

O desenvolvimento da automacfo® nido significa apenas uma questdo de
quantidade relativa & reducéo do trabalho fisico e aumento do trabalho mental®, ela
também se refere a uma mudanca na organizacdo do modo de producdo. Com a
automagdo do trabalho surgem ‘“novas” forcas produtivas capazes de trabalhar por
maior tempo e produzir uma maior quantidade de produtos com o minimo de
intervencdo humana possivel. Ademais, é nesse processo de automacdo que se encontra
uma das contradicGes mais perigosas do modo de producdo capitalista, a saber: a
impossibilidade de se medir o tempo ou a quantidade de trabalho gasto na producéo de

uma determinada mercadoria. Marcuse afirma que

De acordo com Marx, a maguina nunca cria valor, mas meramente
transfere seu préprio valor ao produto, enquanto a mais-valia
permanece sendo o resultado da exploracdo do trabalho vivo. A
maquina é a personificacdo do poder de trabalho humano e, por seu
intermédio, o trabalho passado (trabalho morto) se preserva e
determina o trabalho vivo (MARCUSE, 2015, p. 62).

Segundo Marcuse, “a automacao parece alterar qualitativamente a relacdo entre
o trabalho morto e o trabalho vivo (...)” (MARCUSE, 2015, p. 62), ela conseguiu
desenvolver novas relagdes sociais de producdo nas quais a produtividade esta deixando
de ser determinada pelo tempo e a quantidade de trabalho executada por cada individuo.

Com a automagdo a produtividade est4 sendo cada vez mais determinada pela maquina

° “Automacdo é um sistema que emprega processos automaticos que comandam e controlam 0s
mecanismos para seu préprio funcionamento. Esta palavra tem origem no grego autématos que
significa mover-se por si ou que se move sozinho. A automacdo é um sistema que faz uso de técnicas
computadorizadas ou mecanicas com o objetivo de dinamizar e otimizar todos os processos produtivos
dos mais diversos setores da economia. A ideia de automacgdo estd diretamente ligada a ideia das
maquinas, que agilizam as tarefas quase sempre sem a interferéncia humana”. Disponivel em:
https://www.significados.com.br/automacao/ Acesso em: 01 dez. 2017 as 22h e 33min.

6 Segundo Marcuse, “A mecanizagdo estd reduzindo crescentemente a quantidade e a intensidade de
energia fisica despendida no trabalho” (MARCUSE, 2015, p. 59). “Nas sociedades industriais avancadas,
o desenvolvimento da tecnologia introduziu no processo de produgdo mudancas até entdo desconhecidas,
a invencdo de novas maquinas e o aperfeicoamento dos antigos instrumentos de produgdo mudaram o
modo de trabalho a ser executado. Desse modo, o trabalho fisico esta sendo substituido pelo trabalho
mental, a atividade a ser exercida ndo depende mais Unica e exclusivamente da forca corporal, agora ela
depende em grande parte do “esfor¢o mental”. A tarefa ldgica ganha cada vez mais espago no processo de
producdo daquelas sociedades” (IVO, 2019, p. 103).
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e cada vez menos determinada pelo rendimento do trabalhador. Além disso, a
automacao impede a medicdo do rendimento individual do trabalhador:

A automacdo €, em seu sentido mais amplo, com efeito, o fim (end) da
medida do trabalho. (...) Com automacdo, ndo se pode medir a producéo
de um homem isolado; agora s6 se mede a utilizacdo do equipamento. Se
isso é generalizado como uma forma de principio (...) ndo ha mais, por
exemplo, nenhuma razao para se pagar um homem por peca ou por hora,

ou seja, ndo ha mais razdo para se manter o sistema duplo de pagamento
de salérios e ordenados (BARKIN, 1958, p. 8 apud MARCUSE, 2015, p.
62-3).

Com a reducao do rendimento individual que cria valor e a impossibilidade de
medi-lo surgiria a0 mesmo tempo a impossibilidade de apropriacdo da mais-valia, ja
que ela é também resultado da apropriacdo privada pelo capitalista do excedente do
tempo e da quantidade de forca de trabalho despendida no processo de producao.
Assim, a automacdo levada as ultimas consequéncias poderia tornar-se o “coveiro” da
sociedade capitalista porque destruiria a quantidade e o tempo de trabalho como fontes
da criacéo de riqueza social’.

Na sociedade estabelecida, onde prevalece a automacéo detida, as consequéncias
do surgimento dessas novas forcas produtivas sdo mais negativas do que propriamente

positivas®, mas com uma automacéo total do trabalho a situacdo seria invertida e 0s

" “Com o avango da indéstria de grande escala, a criagdo de riqueza real depende menos do tempo de
trabalho e da quantidade de trabalho gasto que do poder dos agentes (Agentien) postos em movimento
durante o tempo de trabalho. Esses agentes e seu poder de eficacia ndo sdo proporcionais ao tempo de
trabalho imediato que sua producédo requer; sua eficacia depende antes do nivel atingido pela ciéncia e
pelo progresso técnico; em outras palavras, depende da aplicagdo dessa ciéncia a producdo. (...) Assim, 0
trabalho humano ndo apareceria mais incluido no processo de produgdo — 0 homem se relaciona com o
processo de produgdo muito mais como supervisor e regulador (Wéchter und Regulator). (...) Ele fica fora
do processo de produgdo em vez de ser o principal agente no processo de producdo. (...) Nessa
transformagdo, o grande pilar da producdo e da riqueza ndo é mais o trabalho imediato executado pelo
préprio homem, nem seu tempo de trabalho, mas a apropriagdo de sua prépria produtividade
(Produktivkraft) universal, isto &, seu conhecimento e seu dominio da natureza através de sua existéncia
social — em uma palavra: o desenvolvimento do individuo social (des gesellschftlichen Individuums). O
roubo do tempo de trabalho alheio, sobre o qual ainda repousa hoje a riqueza [social], aparece entdo
como uma base miseravel, comparada com as novas bases que criaram a propria inddstria em larga
escala. Téo logo o trabalho humano, em sua forma imediata, deixe de ser a grande fonte de riqueza, o
tempo de trabalho cessara e devera necessariamente deixar de ser a medida da riqueza, e o valor de troca
deverd necessariamente deixar de ser a medida do valor de uso. O trabalho excedente da massa [da
populacdo] terd deixado de ser a condicdo para o desenvolvimento da riqueza social (des allgemeinen
Reichtums) e o 6cio de alguns terd deixado de ser a condi¢do para o desenvolvimento das faculdades
universais intelectuais do homem. O modo de producéo que se apoia no valor de troca entrard em colapso.
(...)” (MAR , 1953, p. 592 ss. apud MARCUSE, 2015, p. 68-9).
¥ A dimenséo opressiva da automag&o esta no seu desenvolvimento incompleto, ao qual Marcuse
denomina de automag&o detida. Para o filosofo, a forma de trabalho exaustivo “¢ expressiva da
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caminhos para a libertagdo seriam finalmente construidos. Assim, os individuos da
classe dominada ndo seriam mais dominados e controlados pelas leis e regras do aparato
de producédo, eles o organizariam de acordo com seus proprios interesses. O aparato
seria direcionado para promover a pacificacdo da existéncia, a satisfacdo das
necessidades e o desenvolvimento das capacidades de todos os seres humanos. Segundo
Marcuse,

Por tras de todos os aspectos desumanos da automagdo organizada
pelo capitalismo aparecem suas possibilidades reais: o surgimento do
mundo tecnolégico, em que finalmente o homem pode se furtar ao
aparato de seu trabalho, podendo se retirar do mesmo e contempla-lo —
para entdo ser livre para fazer experiéncias com ele (MARCUSE,
2006, p. 44).

A medida que o conhecimento humano se desenvolve possibilita a criagio de
uma sociedade cada vez menos dependente do trabalho exaustivo, este se torna cada vez
mais desnecessario a medida que a inteligéncia humana cria uma nova maquina ou
desenvolve um novo programa automatico capaz reduzir a tarefa do individuo apenas ao
ato de supervisionar e regular o trabalho. Quanto mais a criatividade cientifica da
humanidade é aplicada com vistas a aprimorar 0 processo produtivo, tanto mais se torna
supérflua a presenca fisica do individuo no local de trabalho durante oito horas por dia.
Quanto mais automatico se torna o trabalho tanto mais independente o homem se torna
da labuta e mais tempo livre ele adquire para usufruir de sua prdpria vida e desenvolver
suas préprias necessidades.

Pela primeira vez em suas vidas os homens e mulheres poderiam ser quase
inteiramente dispensados do trabalho exaustivo e se dedicarem ao tipo de atividade que
mais estivesse de acordo com suas potencialidades e, simultaneamente, pela primeira
vez poderiam utilizar o aparato social para construir uma vida melhor para todos 0s
individuos. Esse seria 0 momento da histéria da humanidade no qual as pessoas
utilizariam suas inteligéncias para o desenvolvimento do modo de producéo a tal ponto
que ele se tornaria um sujeito, um autdmato® quase inteiramente independente de

qualquer esforgo fisico humano.

automacdo detida, parcial, da coexisténcia de setores automatizados, semi--automatizados e nao
automatizados dentro da mesma fabrica (...)” (MARCUSE, 2015, p. 60).

% Segundo Abbagnano, no seu Dicionario de filosofia, “autdémato™ significa “O que se move por si, em
geral, uma coisa inanimada que se move por si ou, mais especificamente, um aparelho mecanico que
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O préprio aparato se torna literalmente em sujeito: esta é praticamente
a definicdo do autdmato. E na medida em que o proprio aparato se
converte em sujeito, rechaca 0 homem enquanto trabalhador servigal,
para libera-lo enquanto homem que pensa, conhece, faz experiéncias,
joga e brinca. Liberacdo da necessidade da intervencdo servical
humana — eis a lei da racionalidade tecnolégica (MARCUSE, 2006, p.
44-45).

A automacao do trabalho abriria uma nova dimenséo na existéncia das pessoas, a
dimensdo do tempo livre'®; nela os individuos estariam livres para construir relagdes
sociais qualitativamente diferentes, formas de vida guiadas pela sua propria razdo e
espontaneidade; “Com menos horas trabalhadas sobraria mais tempo livre, que poderia
ser destinado para o pleno fomento das potencialidades humanas™ (SILVA, 2013, p. 6).
Nessa dimenséo a necessidade de viver, viver bem e viver melhor seria uma das mais
importantes necessidades que os homens e mulheres estariam interessados em
satisfazer, a vida seria dedicada ao desenvolvimento da criatividade, da invencéo e da

imaginacdo. A realizacdo individual e coletiva seria a lei a ser cumprida na nova

sociedade. Segundo Marcuse,

Se a automacdo se tornasse 0 processo de produgdo material,
revolucionaria a sociedade como um todo. (...) A completa automacéo
no reino da necessidade abriria a dimensdo do tempo livre na qual a
existéncia privada e social do homem se constituiria. Essa seria a
transcendéncia histérica para uma nova civilizagio (MARCUSE,
2015, p. 69).

A dimensdo do tempo livre surgiria entdo como uma relacdo social fundamental
para a construcdo de uma sociedade emancipada, sob ela os seres humanos disporiam de
liberdade para pensar sobre a organizacdo de suas proprias vidas e da sociedade,
disporiam de tempo livre para discutir as questdes objetivas e subjetivas da vida. Aqui,
as capacidades de cada um seriam postas a servico de todos e vice-versa, seriam

organizadas e direcionadas racionalmente, isto €, seriam organizadas e direcionadas

realiza algumas das operagdes consideradas prdprias do animal ou do homem” (ABBAGNANO, 2007, p.
97).
1% Marcuse. no livro O homem unidimensional distingue entre tempo livre e tempo de lazer. Este “floresce
na sociedade industrial avancada, mas é ndo-livre no sentido em que é administrado pelos negécios e pela
politica” (MARCUSE, 2015, p. 78, nota 46). Isabel Loureiro, no artigo Herbert Marcuse
Anticapitalismo e emancipa¢do afirma que “Marcuse distingue tempo livre e lazer: o primeiro pode ser
associado ao Gcio criativo dos antigos, o segundo é o lazer administrado do capitalismo avangado”
(LOUREIRO, 2005, p. 13, nota 17).
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para a promocao e valorizagdo da vida. Os valores existentes seriam qualitativamente
diferentes: unido, solidariedade e cooperacdo seriam o0s valores que teriam de ser
incentivados para a pacificacdo da existéncia.

E nesse sentido que a automacio torna-se uma tendéncia inerente & sociedade
estabelecida capaz de romper sua solida estrutura, € desse modo que a automagdo
transforma-se numa alternativa de superacgdo da sociedade industrial avangada. Porém, a
automacdo por si sé nao constroi a emancipacdo, ela necessita da classe trabalhadora
para fazer a revolucdo e levar o processo de automacéo as suas Ultimas consequéncias.
No entanto, a classe trabalhadora esta integrada demais para compreender e efetivar a sua

tarefa revolucionaria.

2 Forcas de negacao externa

Com o progresso da tecnologia a sociedade estabelecida conseguiu aumentar a
produtividade e, dessa maneira, conseguiu fornecer confortos a uma quantidade cada
vez maior dos integrantes da classe dominada, conseguiu fornecer comodidades até
entdo nunca experimentados pela maioria dos membros da classe trabalhadora. Esses
confortos, a0 mesmo tempo que possibilitam uma aparente “melhoria” na vida das
pessoas — através da compra e consumo de bens e servigcos supérfluos — também cria
conformismo a sociedade existente e reduz a necessidade de uma revolugdo. Portanto,
h& um processo de constante integracdo do sujeito histdrico da transformacao social.

No entanto, para Marcuse na propria sociedade estabelecida existem tendéncias
capazes de desintegrar a classe trabalhadora, elas estdo dispostas a fazer com que a
classe dominada compreenda e sinta mais uma vez a necessidade de superar a sociedade
existente, essas tendéncias Herbert Marcuse denomina de catalisadores. Os
catalisadores s3o “tendéncias de desintegragdo existentes na sociedade unidimensional,
que podem romper a consciéncia administrada da classe trabalhadora e reativar seu

pensamento e praxis revolucionaria” (IVO, 2016, p. 1). Segundo Marcuse,

Assistimos, sim, a formacdo de grupos, ainda relativamente pequenos
e fracamente organizados (muitas vezes desorganizados), os quais, em
virtude da sua consciéncia e das suas necessidades, funcionam como
catalisadores potenciais de revolta dentro das maiorias a que, pela sua
origem de classe, pertencem (MARCUSE, 1977, p. 74).
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Os catalisadores compreendem as contradigdes da sociedade existente e sentem
a necessidade de transformé-la, eles ndo se conformam com o0 que estd posto, pois
percebem que o modo de vida da sociedade estabelecida esta levando a humanidade a
barbarie e podera destruir de uma vez por todas os seres humanos e a natureza. Essas
forcas de desintegragdo combatem o modo de pensamento e comportamento
unidimensional e dirigem sua teoria e acdo para o esclarecimento do papel
revolucionario da classe dominada. Os catalisadores sabem que “Romper a consciéncia
administrada constitui hoje mais do que nunca uma precondi¢do da libertagdao”
(MARCUSE, 2006, p. 45).

E romper a dominagdo e a administracdo da consciéncia da classe dominada
requer pensar no “plano da contradi¢do”, isto é, ser capaz de reconhecer a partir das
relacBes sociais existentes as possibilidades de alteracdo da velha ordem social em uma
nova ordem social, ser capaz de expressar a diferenga qualitativa. Pensar nesse plano
significa compreender que as coisas ndo tém apenas uma Unica dimensdo, mas uma
multiplicidade de dimens@es, ou seja, que um determinado objeto pode servir tanto a
perpetuacdo da dominacdo quanto para a construcdo da libertacdo, contem os germes de
sua propria destrui¢do. “Dito de outro modo: o pensamento no plano da contradigdo
precisa tornar-se mais negativo e mais utdpico frente ao existente” (MARCUSE, 2006,
p. 45).

Desse modo, os catalisadores, como forcas de negacdo externa “sdo as forgas
sociais que representam necessidades e objetivos que estdo reprimidos no todo
antagbnico existente, ndo podendo desdobrar-se” (MARCUSE, 1972, p. 164). Essas
necessidades e objetivos sdo a paz, a solidariedade, a satisfacdo das necessidades
béasicas, a reducdo ao minimo do tempo de labuta, a ampliacdo ao maximo do tempo
livre, enfim, a elaboracdo de novas relagfes sociais qualitativamente diferentes. As
forcas de negacdo externa ndo podem fazer desdobrar essas necessidades e objetivos
porque ndo tém forca suficiente para efetivar tal tarefa revolucionaria.

E somente o proletariado enquanto sujeito revolucionario que pode destruir a
repressdo que restringe o desdobramento dessas necessidades e objetivos, dai a relagdo
entre forgas de negagdo externas e a classe trabalhadora. Os catalisadores precisam da
forca da classe dominada para efetivar seus objetivos e interesses, a classe trabalhadora

precisa compreender e sentir 0s objetivos e necessidades que os catalisadores trazem
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consigo. Para Marcuse, na decada de 60 existiam pelo menos cinco catalisadores
capazes de romper a consciéncia administrada da classe dominada e iniciar a ruptura da
solida estrutura da sociedade estabelecida. De acordo com o filosofo, os catalisadores

Sao.

primeiro, 0s movimentos de libertagdo nacional nos paises
subdesenvolvidos; segundo, a “nova estratégia” do movimento
operario na Europa; terceiro, 0s estratos ndo privilegiados da
populacdo na propria sociedade do bem-estar; quarto, os intelectuais
de oposicdo* (MARCUSE, 1972, p. 202).

Esses catalisadores, através das suas formas de resisténcia e luta'?> mostram que
é possivel construir uma nova organizacdo social, eles sdo a contradi¢cdo viva que a
sociedade existente tem que conter para que possa continuar a perpetuar sua dominacao.
Por meio das suas formas de resisténcia e luta os catalisadores mostram as contradi¢des
brutais de desvaloriza¢do da vida no status quo e, a0 mesmo tempo, as possibilidades
para o surgimento de uma sociedade emancipada, para a construcao da utopia.

3 A utopia

No inicio de seu surgimento o conceito de utopia'® sempre conteve um
significado revolucionario, entretanto, com o passar do tempo “O termo utopia
recebeu uma conotacao pejorativa, como sonho , fantasia , algo que ndo se realiza (ou
ndo se realizara) (...)” (OLIVEIRA, 2012, p. 63). Desse modo, o conceito de utopia
ganhou um sentido deturpado no qual o seu conteudo critico e revolucionério foi quase

totalmente esquecido. O falso sentido de utopia como algo “impossivel” que nao pode

! Marcuse afirma ainda que “A essas quatro categorias é possivel anexar mais uma, (...) isto &, as
sociedades comunistas existentes enquanto poténcias que podem, mais cedo ou mais tarde, entrar em
choque com as sociedades capitalistas” (MARCUSE, 1972, p. 202).
12 Nos limitamos a apresentar apenas as formas de resisténcia e luta dos catalisadores feita na citagdo
anterior por Marcuse: 1° a luta armada, 2° a reconstrucdo dos sovietes, 3° a condigdo miseravel de sua
prépria vida e 4° o desenvolvimento de uma educagéo critica.
3 Abbagnano, no seu Dicionario de filosofia explica que “Thomas More deu esse nome (utopia) a uma
espécie de romance filosofico (De optimo reipublicaestatu deque nova insula Uopia, 1516), no qual
relatava condi¢cBes de vida numa ilha desconhecida denominada U.: nela teriam sido abolidas a
propriedade privada e a intolerancia religiosa. Depois disso, esse termo passou a designar ndo sé qualquer
tentativa analoga, tanto anterior quanto posterior (...), mas também qualquer ideal politico, social ou
religioso de realizacao dificil ou impossivel” (ABBAGNANO, 2007, p. 987).
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ser feito e nem acontecer, um simples devaneio, ajudou a relegar o seu significado
revolucionério ao esquecimento.

Para 0 marxismo, a utopia depende tanto do nivel de desenvolvimento das
forcas produtivas de uma dada sociedade quanto da fantasia, da capacidade dos homens
e mulheres de imaginarem novas formas de se relacionarem com a natureza e uns com
0S outros; essa utopia estd, ao mesmo tempo, vinculada e desvinculada ao presente
historico. A utopia se relaciona ao estagio social presente porque sua realizacdo depende
da libertacdo das potencialidades reprimidas por esse modo de organizar a vida. Ao
mesmo tempo, a utopia se desvincula da realidade presente no sentido de que direciona
as capacidades libertadas para ajudar os individuos na criacdo de um novo projeto de
vida.

Segundo Robespierre, “O projeto utopico descreve ndo apenas o que o homem &,
mas também o que pode ser” (OLIVEIRA, 2012, p. 64). Aqui, a utopia também adquire
um caréater critico, pois ndo se conforma com a mera descri¢do do que os individuos sdo
na realidade presente que restringe o desenvolvimento humano. Nessa realidade as
pessoas sdo meros instrumentos de trabalho exaustivo utilizados para gerar lucro a
classe dominante, o carater critico da utopia se apresenta na medida em que ela
prescreve formas de existéncia qualitativamente diferentes e antagbnicas as formas de
vida existente. O carater critico da utopia se afirma quando ela exige que o que parece

“impossivel” se torne possivel.

A utopia revela aqui seu caréater critico: a demanda pelo o impossivel
ndo é exigir o que ndo se pode, mas a demanda por uma outra
racionalidade pela qual o impossivel ndo seja apenas o impraticavel,
mas o horizonte emancipavel das realiza¢cbes humanas (CARNEIRO,
2016, p. 120).

A utopia ndo € a sociedade impossivel, ela é a sociedade da razdo, da liberdade e
da felicidade que ja se tornou possivel de ser efetivada devido ao nivel de

desenvolvimento alcangado pelas forgas produtivas na sociedade estabelecida.

Consideracoes finais

Portanto, a automacdo e os catalisadores sdo, respectivamente, tendéncias

internas e externas capazes de iniciar a ruptura da organizagdo social das sociedades
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industriais avangadas na medida em que se apresentam como contradi¢des da sociedade
existente. A automacéo, levada as suas Ultimas consequéncias pode reduzir o tempo de
trabalho exaustivo a um tempo minimo e, consequentemente, liberar os individuos da
obrigacdo de ganhar a vida por meio da labuta (trabalho exaustivo). Em suma, a
automacdo pode desenvolver a dimensdo do tempo livre na qual os seres humanos
poderiam construir novas relagdes sociais.

Entretanto, a automacao por si s6 ndo produz a emancipacdo humana. A classe
dominada, por meio da revolugdo socialista precisa tomar o controle do modo de
producdo e organizar e direcionar o progresso tecnolégico para automacdo total do
processo produtivo. Essa é a tarefa revolucionaria da classe dominada, mas ela esta
integrada demais para percebé-la. Os catalisadores, com suas formas de resisténcia e
luta sdo tendéncias externas capazes de reativar 0 pensamento e comportamento
revolucionario da classe dominada e, dessa maneira, fazé-la sentir e compreender mais

uma vez a necessidade de superacdo da sociedade unidimensional.
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ASPECTOS ETICOS DA ATIVIDADE FILOSOFICA NO TRACTATUS DE
WITTGENSTEIN

Matheus Colares do Nascimento®

Resumo: Em carta a Ludwig von Ficker, Wittgenstein declara que o Tractatus logico-
philosophicus (TLP) tem um objetivo ético. Tendo isso em mente, este trabalho objetiva
demonstrar de que maneira a rejeicdo por parte de Wittgenstein das pretensoes
proposicionais da filosofia metafisica € eticamente orientada a partir desse mesmo
objetivo. Segundo argumentaremos, tais motivos se desdobram em dois aspectos, a
honestidade intelectual e o apaziguamento. Concluiremos que, uma vez que o discurso
filosofico tradicional ndo se adequaria a exigéncias éticas basicas para o bom uso da
linguagem figurativa, ele deve ser eticamente qualificado de maneira negativa.

Palavras-chave: Wittgenstein. Filosofia. Proposicdes filosoficas. Etica. Objetivo ético

ETHICAL ASPECTS OF THE PHILOSOPHICAL ACTIVITY IN
WITTGENSTEIN’S TRACTATUS

Abstract: In a letter to Ludwig von Ficker Wittgenstein claims that his book, the
Tractatus logico-philosophicus is informed by an ethical goal. With this statement in
mind, this paper aims to demonstrate how Wittgenstein s rejection of traditional
metaph sical claims in philosoph is ethicall motivated based on this same goal. We 11
argue that the ethical aspect of his philosophical activity unfolds into two facets,
namely, intellectual honesty and peace in thoughts. From this we shall conclude that,
since traditional philosophical discourse tries to go beyond the rules for the correct
application of the logic of our language, it must be ethically qualified in a negative
sense.

Key-words: Wittgenstein. Philosophy. Philosophical Propositions. Ethics. Ethical Goal

I.INTRODUCAO

E sabido, a partir de uma carta enviada a Ludwig von Ficker'®, que Wittgenstein
estava eticamente motivado ao escrever o Tractatus logico-philosophicus (TLP)

propondo uma delimitacdo entre as esferas do que poderia ser dito e do que poderia

* Mestrando em Filosofia pela UFSCA. Tem interesse em Filosofia Contemporanea, especificamente,
Filosofia Analitica, Filosofia da Linguagem. Pesquisa atualmente enfoques sobre a relagdo entre ética e
linguagem no desenvolvimento filosofico de Wittgenstein. E-mail: matheuscolares12@gmail.com
Y WITTGENSTEIN, L. et al. Briefe an Ludwig von Ficker. Salzburg: O. Milller, 1969.
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apenas ser mostrado. Assim sendo, tanto a interdicdo contra a formulacdo de
proposicOes filosoficas (a partir da justificativa de que o que a filosofia quer dizer, sé
poderia ser mostrado em proposicdes bem-construidas) assim como a adocdo da
concepcao de filosofia como clarificagcdo dos pensamentos, ambos esses pontos devem
ser entendidos sob esse ponto de vista ético. Tendo isso em mente, objetivo deste
trabalho é demonstrar como para Wittgenstein a transgressdo dos limites do sentido por
meio da formulacdo de teses filosoficas deve ser considerada antiética. Pois, em
primeiro lugar, estas feririam a maxima moral de clareza logica prescrita pelo sentido de
honestidade intelectual da tarefa analitico-critica da filosofia e, em segundo lugar, assim
como a vontade mé, conduziriam a uma vida de inquietude intelectual.

Ambos os aspectos estdo ligados a critica de Wittgenstein a concepc¢do de
filosofia tradicional ou metafisica’>. O primeiro estaria ligado a0 modo de filosofar
tractatiano embasado na concepcdo de filosofia como atividade critica (GEBAUER,
2013, p.38) Segundo tal concepgdo, a filosofia seria responsavel pela clarificacdo dos
pensamentos (TLP 4.112), cujo resultado deveria ser a desconstrucdo de confusdes
conceituais. Aqui a clareza ldgica é colocada como um dever ético seguindo o
pressuposto de uma honestidade intelectual.

Para mostrar 0 segundo aspecto, primeiramente, sera necessario definir em que
sentido Wittgenstein entende a ética. Aqui também seu tratamento estd alinhado a sua
critica ao modus operandi proposicional da filosofia tradicional (CHRISTENSEN,
2011, p.799) analisado a partir da argumentacdo acerca da teoria da proposicdo e da
natureza da necessidade no TLP. As conclusdes dos seus argumentos levam-no a rejeitar
os fundamentos de concepcdes tradicionais de ética, assim como qualquer tentativa de
torné-la uma disciplina no sentido teorético®®.

Nesse sentido, a ética é considerada um tipo de relacdo do sujeito para com 0
mundo (30.7.1916)"". A tendéncia & metafisica ser4 considerada como um tipo de
resposta para essa relacdo que, tal como a vontade m4, apresenta uma compreensao
equivocada dos limites do sentido. Isso resultaria na pretensdo filoséfica de formular

teses metafisicas. Essas teses, por sua pretensdo de carater impositivo, deveriam ser

!5 Doravante utilizaremos ambos os termos de forma intercambiavel.
1% Como a empreendida pela psicologia empirica, Cf. DIAMOND (2001), p.156-158.
' Cf. nota 6.
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consideradas antiéticas tal como a vontade m4, pois ambas levariam a uma vida de
inquietude, que é a vida infeliz para Wittgenstein.

Para demonstrar isso, exploraremos alguns pontos-chave do que é considerado o
primeiro  momento do pensamento de Wittgenstein. Concentrar-nos-emos
principalmente nas seguintes obras: suas anota¢es do Diério Filosofico (1916-1918), o
Tractatus logico-philosophicus (TLP) e a sua Conferéncia sobre a Etica (CE)™.

Primeiramente, porém, é necessario definir a concepcéo da filosofia tradicional e
mostrar como suas pretensdes discursivas ndo se adequam a teoria da proposicao

tractatiana e ao tratamento l6gico que Wittgenstein da a nogdo de necessidade.

1. O TRACTATUS DE WITTGENSTEIN E A FILOSOFIA

Historiograficamente a filosofia € concebida como uma disciplina cognitiva
(GLOCK, 1998, p.163). Grosso modo, isso significa que ela teria como objetivo
contribuir para o aumento do nosso conhecimento acerca de um determinado objeto de
investigacdo. Nesse sentido, por exemplo, filosofia e fisica, compartilhariam
similaridades metodoldgicas. Ambas objetivariam avancar teses ou doutrinas com
propésitos explicativos (KUUSELA, 2008, p.1).

A diferenca entre as duas disciplinas consistiria unicamente na natureza do
objeto de investigacdo ao qual esse método seria aplicado. A ciéncia mobilizaria
proposices com contelido empirico para descrever um determinado estrato da realidade
composto unicamente por estados de coisas contingentes (HACKER, 2017, p.209).
Diferentemente, a metafisica ndo se ocuparia com a realidade empirica, mas com 0s
principios constituintes da estrutura da realidade, os quais representariam a sua base
cognitiva (KUUSELA, 2005, p.96). As proposicdes da filosofia formuladas com o
objetivo de descrever estes aspectos seriam sintéticas, i.e., veiculariam conhecimento
positivo, e seriam, ao mesmo tempo, necessarias (HACKER, op. cit., p.209).

Uma vez que a filosofia aspiraria a descrever a realidade em seus aspectos
essenciais, seu discurso, por definicdo, ndo seria passivel de verificacdo ou refutacdo via

observacdes empiricas. Pois, nesta esfera eles s6 se manifestariam de maneira

'8 Tal como é habitual na literatura secundaria, as referéncias aos textos fonte de Wittgenstein virdo com a
sua sigla correspondente seguida do ndmero do aforismo ou da pagina no manuscrito original. As
referéncias ao seu diario filoséfico virdo com as datas em que a anotagéo fora feita.
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condicionada. Nesse sentido, a filosofia se apresentava como um discurso autbnomo,
i.e., um discurso cuja comprovacao dos proprios argumentos dar-se-ia por meio da sua
analise autorreferencial levando em consideracdo unicamente a coeréncia
intrassistematica das suas teorias (Ibid., p.209).

Em razéo de todos esses aspectos listados, a filosofia colocar-se-ia, por
exceléncia, em um estatuto epistemoldgico superior em relacdo as ciéncias naturais.
Wittgenstein concorda com essa concepc¢édo de filosofia até um determinado ponto. Ele
também sustenta que deve haver uma diferenca entre a filosofia e as ciéncias naturais
(TLP 4.111). Para ele, porém, essa diferenca é significativamente mais profunda do que
a mera aplicacdo de um mesmo método a objetos de natureza diferente. Para
Wittgenstein a concepcdo tradicional de filosofia estaria equivocada ao tentar
diferenciar-se das ciéncias naturais unicamente vinculando suas proposicGes a ideia de
necessidade que se opde a contingéncia da natureza do objeto das ciéncias naturais
(GLOCK, 1996, p.201).

Como afirma Kuusela (KUUSELA, 2008, p.3) o principal equivoco dos
filésofos, para Wittgenstein, teria sido ndo compreender a diferenca fundamental entre
juizos factuais e juizos necessarios. Isso os teria levado assumir uma atitude
proposicional indistinta com relacdo a possibilidade de expressdo dos dois tipos de
proposicdo. Ou seja, para eles, a expressdo de um fato poderia ser formulada com a
mesma necessidade que a expressdo de uma regra, condicdo de possibilidade da
expressédo do primeiro.

Para Wittgenstein, a ma compreensdo dessa propriedade da ldgica da nossa
linguagem por parte dos filésofos teria resultado no mal-uso das suas capacidades
representativas que povoam a filosofia (TLP PREFACIO 6-7, 4.003). Nesse sentido,
segundo Kuusela (2008, p.5), o TLP pode ser concebido como objetivando, dentre
outras coisas, estabelecer as condi¢des logicas em que trechos de linguagens podem ser
entendidos como representativos de fatos. E, assim, indiretamente, esclarecer a partir
dessa sintaxe logica a confusdo conceitual entre proposi¢cdes empiricas e proposigdes
com pretensdo de necessidade. Para compreender esse ponto, porém, é necessario expor

em que termos Wittgenstein entende uma proposigéo.

I11. TEORIA DA PROPOSICAO E PROPOSICOES FILOSOFICAS
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Para Wittgenstein, proposicoes seriam articulados de nomes (TLP 3.14, 3.141),
que compartilhariam uma forma légica comum com possiveis estados de coisas (TLP
2.161, 2.17). Estes, por sua vez, sao definidos logicamente como articulados de objetos
(TLP 2.01). Assim, na proposicdo cada elemento em particular deveria estar articulado
de tal maneira que possa ser substituido por um elemento em particular do estado de
coisas, a partir do principio da substituicdo (TLP 4.0312). Wittgenstein identifica o
estado de coisas figurado como sendo o sentido de uma proposicao (TLP 2.221). E o
valor de verdade de uma proposicdo seria obtido por meio de comparacdo com a
realidade (TLP 2.222). Ou seja, Wittgenstein coloca a bipolaridade como uma condicao
essencial para uma proposicdo bem construida. Assim, proposi¢des tém que poder ser
verdadeiras ou falsas e ndo ser necessariamente verdadeiras ou necessariamente falsas
(TLP 2.201, 3.31).

Como podemos ver, essas regras concentram-se nos aspectos sintaticos da
construcdo de uma proposic¢do (TLP 3.13, 3.33). As regras da sintaxe logica antecipam a
forma segundo a qual o sentido das proposicdes € construido (TLP 3.34), mas ndo quais
nomes podemos combinar entre si e quais ndo podemos para figurar uma determinada
situacdo possivel. Isso significa que qualquer proposi¢cdo de qualquer linguagem pode
ter sentido desde que nés atribuamos significados aos seus elementos constituintes (TLP
5.4733).

Apesar disso, para Wittgenstein, a gramatica das linguagens naturais ndo permite
excluir erros de expressao (TLP 4.002), embora ele afirme que estdo em perfeita ordem
para seus proprios propésitos comunicativos'® (TLP 5.5563) . Assim, muitas vezes
quando pensamos ter diante de nds proposicdes bem construidas na estrutura de uma
linguagem natural, elas podem mostrar o contrario quando traduzidas para um
simbolismo que siga as regras da sintaxe légica (TLP 4.002). Tais proposicGes apenas
aparentam ter sentido, mas na verdade estdo incompletas. A analise logica dessas

proposicoes a partir do simbolismo deverd mostrar-nos quaisquer erros de construgéo

19 para Wittgenstein, portanto, as exigéncias colocadas pelo simbolismo tém unicamente o propésito de
evitar tais problemas de expressdo (TLP 3.325). Assim, 0s objetivos almejados pela exigéncia de uma
notacdo que evite esses erros sdo pragmaticos. Para Hutto (2003, p.78), isso é um eco da ideia fregeana de
que desenvolver uma linguagem logica, um simbolismo satisfatério deve ser suficientemente capaz de
suprir nossas necessidades e propdsitos figurativos, i.e., cientificos.
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E o que acontece quando, segundo o exemplo de Wittgenstein®®, tentamos
traduzir a frase “Sdcrates ¢ idéntico”. O problema dessa frase esta na tradugdo do termo
“idéntico”. Conforme afirma Conant (1989, p.259), ndo podemos traduzir “Socrates é
idéntico”, porque a palavra “idéntico” ndo tem um termo correlato no simbolismo. Nao
podemos traduzi-la pelo sinal de igualdade porque eles ndo apresentam as mesmas
regras de aplicagdo. A sintaxe do sinal de igualdade no simbolismo exige que algo seja
igual a alguma coisa. No caso, exige que “Socrates” seja igual a algum objeto. A frase,
tal como ela esta, ndo aplica “idéntico” da mesma forma como no simbolismo aplica-se
o sinal de igualdade, porque ela ndo nos diz a qual objeto “Socrates” € idéntico. A frase
“Socrates ¢ idéntico” ndo pode ser traduzida, pois, da perspectiva do simbolismo, assim
como ela esta agora, seu sentido esta incompleto.

A tematica dessas discussdes acerca do simbolismo é herdada por Wittgenstein
no TLP a partir da discussdo acerca do formalismo Iégico tida por Russell e Frege®
(CONANT, 1989, p.258). Diferentemente desses filésofos, porém, o formalismo l6gico
nas maos de Wittgenstein se torna uma ferramenta de assepsia contra problemas
filoséficos. Para ele, a filosofia também estaria repleta de problemas, equivocos e
ambiguidades por ter como meio de expressdo a linguagem natural (TLP 3.324). Muitas
proposi¢des da filosofia redundam em um ou mais desses problemas de ma-formacéo
(TLP 4.003). Por este motivo, aos olhos de Wittgenstein elas sdo consideradas
contrassensos.

Alguém poderia, no entanto, afirmar: “Mas elas devem ser como sdo ou ndo
seriam de todo filosoficas . Isso traz a tona as discussdes acerca da necessidade
empreendidas no TLP. Nelas veremos como Wittgenstein tenta argumentar que
proposicdes com sentido ndo podem ser necessarias e que proposi¢ées que aparentam
necessidade ndo séo na verdade proposi¢Ges com sentido, embora algumas delas ele ndo

as considere mal construidas.

IV. PROPOSICOES GENUINAS OU PROPOSICOES NECESSARIAS?

Segundo Sandis e Tejedor (2017, p. 576-7), um entendimento acerca da

necessidade no TLP pode ser encontrado na nocgdo de relagGes e propriedades internas.

0 Cf. TLP 5.473, 5.4733
21 Cf., por exemplo, TLP 3.325, 4.0031.
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Segundo Wittgenstein, relagOes e propriedades internas, sdo de um tipo tal que seria
impossivel conceber um objeto ndo possuindo tal propriedade ou ndo estando em tal
relacdo interna (TLP 4.123).

Segundo Loomis (2017, p.346), Wittgenstein mobiliza um entendimento acerca
da natureza da necessidade de um ponto de vista l6gico para dar conta ao mesmo tempo
da necessidade enquanto propriedade metafisica e da aprioricidade enquanto
propriedade epistemologica. Para ele, ambas poderiam ser contemporaneamente
definidas assim:

“[...] necessidade, entendida como a propriedade metafisica de algo ser de tal
forma que ndo poderia ser diferentemente, ndo é coextensiva com a aprioricidade,
entendida como a propriedade epistemoldgica de algo ser cognoscivel
independentemente da experiéncia (LOOMIS, 2017, p.346, traducdo nossa)?.

Para facilitar o tratamento desses pontos separarei em dois 0s sentidos em que
trataremos da necessidade, 0s quais correspondem respectivamente as nocgoes
mencionadas na citacdo acima. S&o eles: necessidade no (1) sentido ontoldgico e no (2)
sentido l6gico ou normativo. Loomis (Ibid., p.346) afirma que essa discussao surge em
dois momentos no TLP Primeiramente, no ambito da teoria da proposicdo e da
discussdo acerca das proposicOes elementares. O segundo momento diz respeito a
construgédo de proposi¢Ges compostas.

Segundo a concepc¢do tradicional de filosofia, as proposices da filosofia
reivindicam ser necessarias em ambos os sentidos. (1) sd@o necessarias em sentido
ontoldgico, porque as figuracdes que elas pretendem formular deveriam ser figuracdes
de estados de coisas que ndo podem ndo existir ou existir de outra maneira. (2) sdo
necessarias em sentido normativo, porque suas afirmacdes deveriam coordenar as
combinagOes de sinais para construir as afirmacdes de estados de coisas contingentes
das ciéncias.

Até aqui o que viemos tratando tem implicacGes sobretudo no primeiro sentido,
0 que ja bastaria para desfazer as pretensdes de necessidade das proposicdes filosoficas.
Creio, porém, que seja necessario tratar do segundo sentido aqui. O motivo disso ficara

claro mais adiante.

22 <[ necessit , understood as the metaph sical propert of something s being such that it could not

possibly be otherwise, is not coextensive with apriority, understood as the epistemological property of
being knowable independentl of experience” (LOOMIS, 2017, p.346).
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Como vimos Wittgenstein afirma que € uma propriedade da proposi¢do a sua
bipolaridade. Ou seja, algo é o caso, posso também concebé-lo como ndo o sendo.
Portanto, proposicdes ndo podem ser necessarias no sentido (1). E por este motivo que
proposicdes filosoficas, ndo sdo proposicdes strictu sensu®.

Wittgenstein também entende a necessidade no sentido 16gico ou normativo, que
esta relacionado a maneira de combinacdo de proposicdes elementares. Deste ponto de
vista, uma proposicédo é tida como necessaria quando o seu valor de verdade € igual para
todos o0s casos. Essas proposicbes sdo chamadas de tautologias e contradices.
Entretanto, tampouco esse entendimento corrobora a nogdo de necessidade pretendida
pela concepcdo tradicional de filosofia. Pois, Wittgenstein entende a necessidade das
tautologias e contradicbes como sendo normativa, porém, vazia. Vejamos como essa
nocdo de necessidade se aplica as proposi¢cdes complexas no TLP

Wittgenstein define as proposi¢cdes compostas como sendo fungdes de verdade
das suas proposicOes elementares (TLP 5.234). Uma fungédo de verdade determina os
valores possiveis do sentido de uma proposic¢éo (TLP 5.2341). Para isso, na proposi¢ao
complexa toma-se como base os valores possiveis da funcdo de verdade de suas
proposicOes elementares (TLP 5.21, 5.22). Aplica-se entdo a operagdo de verdade
correspondente ao operador l6gico para obter o resultado. O resultado disso, pode
determinar, no caso de uma proposicdo complexa, quais valores de verdade cada uma de
suas proposicoes elementares conectadas por um operador ldgico deve ter para que, por
exemplo, a proposi¢do complexa, que elas compdem, seja verdadeira (TLP 5.24).

Para Wittgenstein haveria somente dois casos em que 0 produto das operacdes
I6gicas em proposicdes poderia ter, para todos os casos, um valor igual, i.e., sempre
verdadeiro ou sempre falso, que € nas tautologias ou contradi¢des (TLP 4.46). Esse é o
Unico sentido em que, para Wittgenstein, pode haver necessidade.

No entanto, essas proposi¢fes ndo figuram nenhum estado de coisas possivel
(TLP 4.461). N&o sabemos como as coisas estdo quando, por exemplo, p v ~p. A razdo
para isso € que de acordo com a sintaxe do conectivo v, se pelo menos um dos termos da
disjuncdo for verdadeiro a disjuncdo é verdadeira. Enquanto que a do conectivo ~ nega

0 sentido da proposi¢do. Ao aplicar ambos 0s conectivos em uma proposicao da forma

23 Se algum estado de coisas parece ter carater necessario, isso se deve unicamente por que a partir do
funcionamento da linguagem natural é possivel que nés o figuremos assim com a nossa linguagem. Por
exemplo, dizendo simplesmente “isso deve ser assim”.
Fortaleza — Volume 5, Numero 1, Jan./Jun. 2020
Issn: 2526-3676



37

Occursus
Revista de Filosofia

de, por exemplo, p v ~p, 0 produto obtido sera verdadeiro se p for verdadeiro. Sera
também verdadeiro se p for falso, pois, nesse caso, ~p serd verdadeiro. Ou seja, 0
resultado é uma proposicao verdadeira para todos os casos. E, portanto, uma proposicao
que ndo cumpre a condicdo essencial da bipolaridade.

Isto é unicamente possivel, porém, por causa da sintaxe de ambos 0s conectivos.
Em p v ~p, o resultado da funcéo de verdade nos diz que os seus valores se somam uns
aos outros. N&o que nds tenhamos aplicado de maneira equivocada 0s seus conectivos.
Portanto, as tautologias ndo sdo combinac®es ilicitas de sinais (TLP 4.461). A aparente
necessidade que elas possuem é derivada do método de aplicacdo dos conectivos
l6gicos. E uma necessidade de um tipo normativo. Porém, seu contetido é vazio porque
se anula a si mesmo.

Podemos ver que ambos 0s entendimentos acerca da natureza da necessidade,
para Wittgenstein, ndo satisfazem as pretensdes reivindicadas pelo discurso tradicional
da filosofia. Pois, como vimos, ela reivindica um tipo de necessidade que € tanto
normativo como positivo (i.e., 16gico e ontoldgico respectivamente). Ou seja, um tipo
de necessidade que permita veicular proposicdes representando estados de coisas
sempre verdadeiros e que contribuam para o conhecimento do mundo. Algo que para
Wittgenstein seria impossivel.

Por este motivo, para Wittgenstein, as proposi¢cbes da filosofia apenas
aparentariam ser completas de sentido, porque ndo conheceriamos a logica de nossa
linguagem (TLP 4.003). Entretanto, no momento em que nds chegassemos a conhecé-
la, esses problemas desapareceriam. Assim, problemas como esses poderiam ser
evitados fazendo uso de um simbolismo que nos permita concluir se uma proposicdo
incorpora ou ndo algum pensamento a partir de como ela esta escrita unicamente, i.e.,
do seu aspecto externo (DIAMOND, 1995, p.117). Assim, seria mostrado que o
problema ndo estd em dar uma resposta sofisticada para um problema filosofico. O que
estaria sendo considerado como um problema teria sido originado de uma pergunta mal
formulada. Ao chegar a esse insight todo questionamento filoséfico seria levado a um
termo. E é por este motivo que os problemas da filosofia ndo sdo considerados
problemas em absoluto por Wittgenstein (TLP 4.003).

Wittgenstein mobiliza isso como uma justificativa para defender que a filosofia

deveria abandonar a pretensdo de ser uma disciplina de carater cognitivo. Ou seja, ela
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deveria abster-se de elaborar teorias ou doutrinas com propositos explicativos. E, em
vez disso, tornar-se uma disciplina de carater critico e analitico (TLP 4.0031), que
deveria ocupar-se unicamente com a clarificacdo dos pensamentos com o objetivo de
evitar o surgimento de novos (pseudo)problemas filosoficos (TLP 4.112).

Isso nos leva ao primeiro sentido em que a obra de Wittgenstein pode ser

considerada como tendo um sentido ético.

V. O SENTIDO ETICO DA HONESTIDADE INTELECTUAL

Como vimos, h& aqui uma justificativa pragmatica para a adocdo da sintaxe
I6gica. A partir dela extrairemos o que julgamos ser algumas implicacfes éticas relativo
ao aspecto de honestidade intelectual que perpassa a obra de Wittgenstein. Segundo
carta Ficker, a concepcao de filosofia como clarificacdo dos pensamentos parece ser
resultado de uma posicdo ética critica. Pois, uma vez conhecidos os limites da
linguagem, € possivel saber que extrapolar tais limites originaria problemas insoluveis.
A partir disso, entdo poderiamos afirmar que seguir este tipo de abordagem como
método para a investigacdo filosofica serviria apenas para propagar o surgimento de
novos problemas filosoficos.

Essa justificagdo pode parecer a primeira vista exibir somente um aspecto
epistemoldgico. Porém, como afirma Sattler (2014, p.148) o seu sentido ético vem de
uma das principais motivacdes filoséficas de Wittgenstein, qual seja, interrpomper a
seducdo do pensamento pela via da linguagem para que se cesse o discurso acerca
daquilo que pode apenas ser mostrado. Assim, Wittgenstein admoesta em favor correto
uso da légica da linguagem por respeito a principios de honestidade intelectual e clareza
l6gica (GLOCK, 1998, p.142) E nesse sentido que Kuusela (2008, p.286) afirma que
“Nao s6 o proprio objetivo da filosofia ¢ ético. Mas, além disso, a filosofia coloca
exigéncias éticas para aqueles que querem pratica-la”.

Como mostra a historia em geral e a historia da filosofia, conceitos e questdes
filosoficas possuem grande capacidade de moldar nosso conjunto de crengas coletivas.
Porém, como vimos, tais conceitos e questdes estariam calcados numa ma compreensao
da légica da linguagem. Sendo assim, esses conceitos teriam contribuido para instaurar

confusdes em e, portanto, seriam injustificados.
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Tendo isso em mente, a tarefa critica da filosofia, para Wittgenstein, estaria
ligada ao objetivo de alcancar o que o filésofo considerava ser uma percepgdo mais
justa dos limites e possibilidades do uso linguistico descritivo, ao mostrar que
proposicdes filosoficas careceriam de sentido. E, por conseguinte, uma percepcao mais
justa da realidade, ja que esta é construida simbolicamente por meios de descri¢des
factuais da linguagem?*. E nesse sentido que, segundo Wittgenstein, poderiamos ver o
mundo corretamente (TLP 6.54). Neste contexto, um dos sentidos no qual Wittgenstein
entenderia o propdsito ético do seu livro pode ser compreendido como uma questdo de
honestidade intelectual na filosofia. Ao eliminar a ma compreensdo, a filosofia de
Wittgenstein poderia também contribuir para nos conduzir a uma postura argumentativa
mais honesta (GEBAUER, 2013, p.40).

A partir disso, para Wittgenstein, a escrita de uma obra filoséfica que decidisse
permanecer em tal de uso linguistico problemético seria um mau exemplo de atitude
proposicional e poderia levar os seus leitores a esposar dogmaticamente sistemas de
crencas probleméticos®. Sabendo disso poderiamos caracterizar negativamente as
pretensdes do seu autor de um ponto de vista ético. Nesse sentido, formular proposicoes
filosoficas poderia ser considerado antiético.

Esse foi o primeiro aspecto em que afirmamos que Wittgenstein o objetivo ético
da obra de Wittgenstein poderia ser entendido. Em suma, nesse ponto a ética deve
acompanhar o resultado da filosofia, i.e., a clarificacdo dos pensamentos, colocando
condicGes aqueles que querem filosofar para que desse modo evitemos o surgimento de
novos problemas filoséficos. Segundo dissemos, porém, esse ndo € o Unico aspecto em
que entendemos o sentido ético do TLP Sustentamos que haveria também uma
implicacdo ética oriunda da relacdo entre o método da filosofia tradicional e a relacéo

do sujeito para com o mundo.

#Cf.TLP 1.1,2.1,2.12,2.141

% Tamanho poder de influéncia poderia também nao se limitar a discussdo filoséfica teérica. Segundo
Kuusela (2008, p.284), por exemplo, também a adogdo de concepgdes politicas e morais poderiam estar
enraizadas em aspectos de nosso imaginario coletivo herdado de concepcdes filosoficas tradicionais. Com
estes aspectos, teriamos herdado também os problemas linguisticos nos quais a filosofia estaria envolvida.
Por exemplo, a inclinagdo do discurso conservador em ver determinada forma de vida como necesséria e
tentar fundamentar essa aparente necessidade por meio de proposicdes que exprimam verdades
necessarias e imutaveis. Da perspectiva de Wittgenstein essas seriam justificagdes equivocadas e
serviriam como discursos manipuladores para a adogdo das mais diversas posicfes acerca da varios
temas. Ou seja, uma ma compreensdo dos limites da proposic¢do poderia levar a uma atitude proposicional
dogmatica com implicagfes morais e politicas..
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VI. O SENTIDO ETICO DO APAZIGUAMENTO

Conforme julgamos, para Wittgenstein, a relacéo entre ética e filosofia também
poderia ser observada no que Wittgenstein considera a relacdo do sujeito para com o
mundo. Conforme tentaremos argumentar, para Wittgenstein, assim como a vontade
m4, a filosofia também estaria marcada por uma atitude de determinacdo do mundo por
meio da linguagem. O que, para ele, seria considerado uma postura antiética. Para
compreender isso, em primeiro lugar, € necessario entendermos 0s termos um pouco
heterodoxos em que Wittgenstein compreende a ética. Além disso, retomando alguns
argumentos ja formulados, explicaremos o porqué de ele rejeitar concep¢des
tradicionais de ética.

Na Conferéncia sobre Etica de 1929, Wittgenstein toma emprestada a definicdo
de ética fornecida por G. E. Moore no seu Principia Ethica (1903). Nesta obra Moore
afirma que a ética seria a investigacdo geral acerca do que é bom?. Segundo
Wittgenstein, poderiamos defini-la também como a investigacdo acerca daquilo que tem
valor, que é realmente importante ou como a investigacdo sobre o sentido da vida e

assim por diante (CE 4). Como podemos ver, a ética ¢ uma “disciplina”?’

que cuida de
valores. Ela parece tratar de algo com uma propriedade intrinseca. Algo intrinsecamente
bom, intrinsecamente valioso etc.

De acordo com as conclusBes do TLP, para que a ética fosse considerada uma
disciplina no sentido filoséfico tradicional ela deveria estar apta a formular proposicdes
que nos informem algo de positivo acerca de um determinado objeto de investigacéo,
e.g., 0 bem. A “disciplina ética” deveria ser capaz de dar-nos uma descri¢édo positiva de
algo com valor absoluto. Uma proposicdo ética carregaria a descricdo de algo que
existisse independente de quaisquer mudancgas no estado atual de configuracdo dos
fatos. Algo cujas condicdes de existéncia fossem satisfeitas em todos os casos que tal
proposicdo fosse formulada. E é exatamente por isso que ndo pode haver proposi¢oes
éticas. Wittgenstein afirma que:

[...] o bom absoluto, caso fosse um estado de coisas susceptivel de ser
descrito, seria algo que toda a gente, independentemente dos seus
gostos ou inclinagBes, iria necessariamente efectivar ou sentir-se

2% Cf. MOORE, G. E. Principia Ethica. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1999. p.82
2 0 sentido das aspas ficara claro no proximo paragrafo.
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culpado por néo o fazer. E quero dizer que um tal estado de coisas é
uma quimera (CE 8-9).

Em certo sentido, a ética como disciplina filoséfica de caréater teorético tal como
fora tradicionalmente concebida assemelha-se a filosofia metafisica que também assume
pretensdes teoréticas. Ambas almejam que suas proposi¢cGes tenham carater de
necessidade semelhante. Isto é, elas aspiram ao mesmo tempo combinar em suas
proposi¢des tanto um tipo normativo quando um tipo ontoldgico de necessidade. No
caso das doutrinas éticas tradicionais, suas proposicdes tém o objetivo de regular nossas
acOes na vida que levamos para com 0s outros. Ou, por exemplo, informar-nos um
fundamento metafisico necessario, a priori desconhecido, que fundamente de maneira
cabal suas prescricbes. Tendo isso em mente, Diamond, por exemplo, afirma que
quando interpretamos as proposicGes éticas assim como as proposicOes filosoficas,
ambas parecem compartilhar o apelo a “ideia do mundo de um ponto de vista universal
e necessario, ndo importa o que aconteca nele” (DIAMOND, 2001, p.161)

Se algo deve acontecer necessariamente, diriamos dele que seria dotado de uma
necessidade do tipo ontolégico. Porém, como vimos, a possibilidade de derivar
implicacbes de maneira necessaria € uma propriedade que Wittgenstein confere
unicamente a ldgica (TLP 6.37). Portanto, a partir dessa perspectiva, uma concepgao
filosofica de ética que se baseasse na formulacdo prescritiva de deveres absolutos seria
considerada algo infrutifero, uma vez que ndo haveria nenhuma garantia de
determinacdo causal das nossas acOes a partir imperativo moral proferido (TLP 6.422).
Pois, o imperativo ordena que uma acdo aconteca de tal e tal forma e ndo do contrario.
Porém, segundo a bipolaridade da proposicdo, a sua falsidade seria algo também
perfeitamente concebivel, de modo que com isso o imperativo perderia qualquer
possibilidade de ter o carater efetivamente impositivo almejado.

Também impossivel, para Wittgenstein, seria qualquer tentativa de
fundamentacdo da ética (por exemplo, a partir de uma suposta definicdo de liberdade).
Pois, tal pretensdo resultaria também em (pseudo)proposicdes com aparéncia de
necessidade no sentido ontoldgico. Tampouco a ética poderia ser fundamentada por um
fato do mundo. Pois segundo a definicdo de ética acima nenhum fato, pode implicar
algum valor, algo que pudesse ser formulado na forma de um juizo absoluto (CE 5).

Evidentemente, Wittgenstein ndo visa com isso a desqualificar qualquer

possibilidade do discurso ético. Segundo Blackburn, por exemplo, durante todo o seu
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periodo de atuacdo filoso6fica Wittgenstein sempre considerou a ética como uma esfera
da vida humana muito importante a qual ele respeitava profundamente®®. A questdo aqui
¢ que para ele uma dimensdo valorativa do uso da linguagem sO poderia existir
dissociada de quaisquer pretensdes de sentido, i.e., referenciais (DALL AGNOL, 2004,
p.89-90; SATTLER, 2012, p.49).

Em que sentido entdo poderiamos falar de ética para Wittgenstein? Algumas
poucas observagdes positivas encontradas tanto no TLP. quando no seu Diario filosofico
apontam para um paralelismo entre ética e l6gica. No TLP. ele caracteriza ambas como
transcendentais (TLP 6.13, 6.421) enquanto que no Diério ele afirma que ambas devem
ser condi¢des do mundo. Além disso, ele vincula ambas ao sujeito volitivo/metafisico
que é identificado como o limite do mundo (TLP 5.632). Vejamos como a definicdo de
ética pode ser explicitada a partir das discussdes sobre a natureza da Idgica e do sujeito.

Como mostramos acima, para Wittgenstein, a Idgica, assim como a ética,
ndo trata diretamente de entidades de qualquer nivel ontolégico, sejam elas fatos ou
constantes logicas reificadas, que possam ser representadas por meio de proposicdes
(DAIN, 2018, p.9). Tendo em mente o seu carater transcendental, Wittgenstein
estabelece uma diferenca entre a légica e a sua aplicacdo (TLP 5.557). Diferentemente
das deducdes logicas, segundo Hacker (1986, p.102), a aplicacdo da légica pressupde
uma andalise empirica que estabeleca uma determinada denotacdo dos nomes numa
linguagem simbodlica, i.e., pressupde um contetdo. Como nomes sdo representantes de
objetos (TLP. 3.202) e a totalidade destes representa a ideia l4gica de substancia do
mundo (TLP. 2.021), a aplicacdo da logica pressupde que tal substancia ja tenha sido
determinada. Ademais, dado que um objeto ndo pode existir fora de um estado de coisas
(TLP 2.011) e que os objetos contém todas as possibilidades de possiveis estados de
coisas que podem compor, a aplicacdo da l6gica deve determinar quais estados de coisas
existem, i.e., quais proposicdes elementares existem (TLP 5.557). Com isso, ela
determina a totalidade da realidade empirica linguisticamente referenciavel (TLP
5.5561). Para Wittgenstein, porém, o carater transcendental da l6gica determina que ela

seja independente da disposicdo de fatos no mundo (TLP 5.552). Naturalmente, isso

%8 Cf. e.g., CE 18 & DALL AGNOL, Darlei. Quasi-Realism in moral philosophy - An interview with
Simon Blackburn. ethic@ - An international Journal for Moral Philosophy, Florianépolis, v. 1, n. 2, p.
101-114, jan. 2002.
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implica que as proposicdes légicas ndo tenham sentido®, uma vez que, para
Wittgenstein, o sentido de uma proposicdo é a figuracdo do possivel estado de coisas
que ela visa a representar (TLP 2.222). Portanto, a logica ndo pode antecipar a
experiéncia possivel dada pela sua aplicacdo (TLP 5.557).

Para Wittgenstein, a logica deve apresentar a forma na qual o conteudo é
inserido, i.e., os limites do mundo (TLP 5.61). Em certo sentido, isso é apenas uma
reiteracdo do que se conclui da diferenciacdo entre logica e aplicacdo da logica, i.e.,
segundo Hacker, que a logica é limitada ao ndo-contingente (HACKER, 1986, p.102).
Tal como De Gaynesford (2017, p.479) afirma, a nocéo de limite aqui se refere ao que
faz sentido excluir. A argumentacdo de Wittgenstein para fundamentar esse ponto se da
por meio de reducdo ao absurdo. Tendo em vista que a légica é anterior a toda a
experiéncia, i.e., a toda possibilidade de dizer como o mundo é, ndo seria possivel
especificar a priori o conteudo da experiéncia (TLP 5.5571). Admitir que isso seria
possivel, implicaria que a logica poderia determinar quais possibilidades de estados de
coisas ndo existem sem consultar a experiéncia. Fazer isso a priori significaria querer
expressar uma impossibilidade l6gica, i.e., algo necessario. Isso, porém é paradoxal,
afinal, para Wittgenstein, tudo o que € pensavel é também possivel (TLP 3.02). Por este
motivo, segundo Wittgenstein, uma impossibilidade l6gica é algo que ndo podemos
sequer pensar (TLP 3.03, 5.61). Dada a congruéncia do dominio de aplicacéo da légica
com o mundo, cuja totalidade é a totalidade dos fatos referiveis linguisticamente (TLP
1.1), isso significa que pensar de verdade é pensar algo contingente (TECHIO, 2014,
p.344).

A passagem da ldgica a sua aplicacdo também remonta a discussdo acerca do
conceito de método de projecao que € introduzido quando da diferenciacdo entre sinais
e simbolos (TLP 3.1s). Para Wittgenstein os sinais sdo as marcas sensivelmente
perceptiveis que usamos para figurar possiveis estados de coisas (TLP 3.32). O sinal por
si s6 ndo sustenta qualquer relacdo projetiva. Para projetarmos algo nos sinais €
necessario “[...] pensar o sentido da proposi¢ao” (TLP 3.11), i.e., pensar o que é 0 caso,
se ela for verdadeira (TLP 4.022, 4.023). Os simbolos, por sua vez, sdo reconhecidos
nos sinais através do seu uso significativo (sinnvoller Gebrauch) (TLP 3.326). Para isso,

é necessario vincular os seus elementos, i.e., as partes que constituem o seu sentido

9 |sso é particularmente evidenciado na analise de tautologias e contradicBes que fizemos na segunda
seccdo do trabalho com referéncia a TLP 4.46s.
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(Sinn), aos elementos de uma situacdo possivel pensada, a partir do principio de
substituicdo supramencionado. Deixamos, assim, de operar apenas com termos légicos
vazios (TLP 6.126) e passamos a atentar para o conteudo das proposi¢fes. O simbolo,
portanto, € um conjunto articulado, a cujos sinais ja fora atribuido um papel sintatico e
semantico, i.e., um sentido determinado. A proposicdo ndo € um mero agregado de
sinais, mas um sinal a partir do qual foi estabelecida uma relacdo projetiva com um
possivel estado de coisas (TLP 3.141). Uma proposicao, portanto, ¢ um simbolo (TLP
3.31).

Segundo Techio (2014, p.342) a nocdo de sujeito estaria implicita nesta
discussdo, pois, para infundir um sentido nos sinais é necessario uma instancia ativadora
que pense o sentido da proposicdo a partir de um ato mental de determinacédo do sentido,
i.e., € necessario um sujeito pensante. Nesse sentido, Hacker afirma, por exemplo:

Qualquer coisa que eu entenda como linguagem deve possuir um
conteudo atribuido por mim ao projetar formas l6gico-sintaticas na
realidade. “As coisas adquirem sentido (Bedeutung) apenas em
relacdo com a minha vontade” ndo é apenas um principio ético, mas
também semantico. Sinais proposicionais sdo meras “inscri¢des”;
somente em relagdo com a minha vontade eles constituem simbolos®
(HACKER, 1989, p. 100, traducéo nossa).

Wittgenstein, porém, adota uma concepcdo ndo ontoldgica de sujeito, i.e., anti-
cartesiana. Para ele, o sujeito pensante do tipo res cogitans, i.e., concebido como
instancia positiva e substancial, que se contrapde aos dados da experiéncia, ndo existe
(TLP 5.631). Sua concepgdo procede da andlise l6gica da relacdo entre pensamento e a
linguagem. Segundo Hacker (1989, p.83), seu argumento para essa rejeicdo pode ser
apreendido ja desde a discussao acerca das atitudes proposicionais de crenca do tipo (a)
“A acredita que p” como possiveis contra-exemplos a tese da extensionalidade (de todas
as proposicoes sdo fungdes de verdade de proposicdes elementares) em TLP 5.54s. A
suposta refutagdo correria do seguinte modo: o sentido de (a) é tal que A é considerado
um objeto, como uma mente ou uma consciéncia, que mantém relacdo com a proposigéo
p e seus respectivos objetos. Que A acredite em p, porém, independe do valor de
verdade da proposicdo acreditada. Desse modo, pareceria que p nao servia como uma

%0 «“An thing which I can understand as language must have a content which is assigned to it b m
projecting logico-s ntactical forms on to realit . “ Things acquire Bedeutung onl in relation to m
will” is not onl an ethical principle, but a semantic one. Propositional signs are merely 'inscriptions’;
onl inrelation to m will do the constitute s mbols” (HACKER, 1989, p. 100).
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funcgéo, cujo valor de verdade influenciaria o resultado da operagdo de verdade sobre
(a). Isso contrariaria a tese da extensionalidade.

Wittgenstein contorna esse problema interpretando o sentido de (a) de outra
forma. Segundo Hacker (1986, p.84), o que seria uma suposta relacéo entre um objeto e
um complexo, i.e., uma mente subjetiva reificada e uma proposicdo, € substituido por
uma relacdo entre dois complexos a partir do método de projecdo. Nesse sentido,
Wittgenstein propde que (a) seja traduzido por (b) diz p. A partir disso, para
Wittgenstein, em (b) a relacdo estabelecida seria tal que o contetdo de cada elemento do
pensamento , que figura um possivel estado de coisas, € infundido nas formas I6gicas
de cada elemento do complexo (da proposicdo) p, que sdo identificados com o0s
elementos da linguagem, as palavras ou sinais. 1sso é possivel, porque Wittgenstein
também considera o pensamento uma forma de linguagem, embora nao verbal
(19.8.19). Para Wittgenstein, portanto, o eu ndo é um objeto. (11.8.16).

Nesse sentido, 0 suposto sujeito que consideravamos ser a denotacao de A em (a)
é na verdade uma colcha de retalhos de pensamentos, ideias etc. Para Wittgenstein,
porém, esse é o sentido psicolégico da nogdo de sujeito e sobre ele a psicologia, a qual
Wittgenstein atribuia estatuto de ciéncia empirica, pode formular proposicfes. Apesar
disso, na mesma passagem do Diario supracitada, Wittgenstein admite que ainda assim
deve haver um sentido em que caiba a filosofia tratar do sujeito (TLP 5.641). Para ele,
este deve ser o sujeito metafisico/transcendental, que ndo é uma parte do mundo, mas o
limite do mundo. Tal sujeito ¢, para Wittgenstein, uma condicao necessaria (a priori) da
experiéncia no sentido em que ele injeta conteudo em formas légicas. Assim, ele
determina as possiveis descri¢cées linguisticas de estados de coisas, i.e., as possiveis
configuracBes do mundo. Por este motivo, ele mesmo ndo pode ser encontrado na
experiéncia, ja que nenhuma parte dela é a priori no sentido de que tudo que é
experienciavel é contingente (TLP 5.634). Se esse fosse o0 caso, ele poderia ser descrito
por meio de uma proposicdo bipolar, e, portanto, ndo poderia legitimamente ser
considerado essencial.

Segundo Hacker (1986, p.90), este sujeito metafisico é identificado com o
sujeito portador da vontade ética. Isso poderia ser percebido comparando a entrada do
dia 2.8.16 do Diario com o aforismo 5.632 do TLP., onde Wittgenstein repete o

argumento sobre o sujeito ser o limite do mundo e ndo uma parte dele. Nesse sentido,
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podemos atribuir as mesmas propriedades do sujeito pensante ao sujeito portador da
vontade ética. Aqui percebemos com mais clareza ainda que os limites das nogdes de
I6gica e ética sdo congruentes. Ambas se referem ao mundo como um todo.

A transcendentalidade da ética segue uma linha de raciocinio semelhante,
porém, com algumas especificacbes. Vimos que Wittgenstein rejeita qualquer
possibilidade de expressdo proposicional na ética. Pois, ele considera 0 mundo como
uma esfera axiologicamente neutra, sobre a qual ndo faria sentido formular atribuicbes
valorativas necessarias, como “bom” e “mal”. Nesse contexto, que é necessario ou tem
valor e é de carater ético, por exceléncia, afirma Wittgenstein, ndo pode existir no
dominio linguisticamente referenciavel (TLP 6.41). Predicados éticos s6 adquirem
significado em conexd com a vontade do sujeito (2.8.16; 15.10.16) .Portanto, a
vontade, o querer bom ou mau, que é o portador do valor ético também ndo pode
determinar a configuracdo do mundo por meio de proposigdes, excluindo ou incluindo
possibilidades de maneira necessaria e a priori. Nesse sentido, assim como a
necessidade normativa da ldgica s6 pode determinar conexdes causais dentro de
possiveis descricdes linguisticas e ndo de modo a pretender que essas conexdes
representem o mundo “tal como ele ¢”, o mundo também independe da vontade do
sujeito, na medida em que esta se refere a uma configuracdo especifica de estados de
coisa nele, i.e., a uma ou outra parte do mundo (TLP 6.373). Assim, como a totalidade
das operacdes logicas estabelecem a estrutura da construcao linguistica do mundo, a
ética deve se referir ao mundo e a vida como um todo, podendo apenas alterar 0s seus
limites com sua predicacéo valorativa (TLP 6.43).

Segundo afirma Sattler (2012, p.53), Wittgenstein se utiliza de termos
marcadamente estoicos para relacionar os predicados éticos “bom” e “mal” com a vida
feliz e a vida infeliz respectivamente. Na sua anotacdo de 13.8.16 do dirio, ele
exemplifica o que poderia significar o sentido de bom na acepc¢éo ética da palavra. La
ele afirma que somente através de uma vida sébia (Leben der Erkentnnis) podemos
alcancar o ideal da vida feliz. Ainda nessa entrada do seu diério, ele afirma que, na vida
sébia o sujeito vive uma vida feliz a despeito da vicissitudes e misérias sofridas. Assim,
a vida feliz pode ser considerada em termos de harmonia ou concordancia entre a

vontade e os fatos™. Ou seja, a vida do feliz é guiada pela vontade boa que representa

31.Cf., e.g., Sattler (2012, p. 57) e Haller (1991, p. 54)
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uma maneira de ver o mundo marcada pela aceitacdo de que o curso natural do mundo é
como uma vontade independente a sua (8.7.16). De modo que os fatos deixam de fazer
parte do problema da vida (TLP 6.4321). Nesse sentido, para o0 sujeito portador da
vontade boa o sentido da vida/existéncia se encerra na sua propria autossuficiéncia. Ao
deixar de depender de eventos externos incontrolaveis a felicidade revela integralmente
0 seu sentido estdico para Wittgenstein como apaziguamento (SATTLER, 2012, p.52).
E proprio do feliz, para Wittgenstein, ndo acreditar numa conexdo causal entre a
sucessdo de eventos no mundo e a linguagem que ele utiliza®. Isso implica reconhecer a
independéncia entre as formas logicas das descrigdes linguisticas as possibilidades de
elas serem verdadeiras (TLP 6.363). A diferenca crucial entre os dois aspectos da
vontade reside nesse ponto.

Em sentido contrario, a vontade ma aspiraria ir além dos limites do mundo,
agindo nele causalmente e assim por diante. Segundo Diamond (2001, p.167), o sujeito
portador da vontade mé é ressentido com a incapacidade de se estabelecer uma relagdo
causal entre a as descri¢cGes possiveis de estados de coisas e a sua efetivacdo ou nédo
efetivacdo. Tal sujeito traduziria sua frustracdo numa atitude determinativa de tentar
agir causalmente no mundo por meio da linguagem, colocando-lhe exigéncias,
condigdes e projetando nele desejos com o objetivo que eles se realizem. Dada a
impossibilidade disso a partir da afirmacdo de que a Unica espécie de necessidade que
podemos assumir € a légico-normativa, o sujeito portador de uma vontade ma insiste em
lancar-se em direcdo a anseios e pensamentos infecundos, o que o levaria a vida infeliz
de inquietude.

A partir disso, parece ficar claro que, em primeiro lugar, o problema do qual
sofre o portador da vontade ma é um problema intelectual, a saber, uma ilusdo quanto as
capacidades descritivas da linguagem e quanto as conexdes logico-causais nela
estabelecidas. A pretenséo filosofica, de determinar a realidade tal como ela é figurando
pretensos fatos necessarios padeceria do mesmo problema. Isto €, ela também estaria

fundada na mesma visdo problematica dos limites da lI6gica da nossa linguagem. De

%2 Poder-se-ia ser levado a crer que isso implicaria em um quietismo ou uma atitude passiva para com a
vida. Essa interpretacdo coloca o apaziguamento como objetivo de toda acdo e escolha ética o que é
problematico em alguns sentidos. Pois, e.g., exigiria um conhecimento a priori das alternativas dos cursos
de acdo e implicaria que a ética poderia ser ensinada. Afinal, bastaria desejar a alternativa passiva, i.e.,
querer nada. Infelizmente ndo h& espaco para tratar mais a fundo desses problemas aqui. Sobre eles
remeto a Kuusela (2018) e Sattler (2012; 2014).
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acordo com Kuusela tal tendéncia filoso6fica em tentar exercer controle simbélico sobre
0 mundo por meio das tentativas de sistematiza-lo segundo principios metafisicos,
poderia ser considerada uma tentativa de transcender os limites da existéncia corporea
para algo de mais elevado:

Aparentemente, a atracdo por determinadas representacdes pode ser
compreendida analisando mais de perto a maneira que determinadas
formas de pensar estdo enraizadas na forma de vida humana, i.e.,
conectadas com diversas aspiracOes, desejos, medos e assim por
diante. Por exemplo, a pretensdo de generalidade dos filésofos e o
desejo de descrever a realidade como um sistema perfeitamente
ordenadol...] pode ser, em parte, a expressdo de um desejo de tomar
controle de um mundo arbitréario e cadtico. De modo semelhante, a
visdo tradicional das afirmacGes acerca de conexdes conceituais como
sendo afirmacBes de verdades imutaveis pode ser vista como
expressando um desejo de transcender os limites da existéncia
corpérea humana® (KUUSELA, 2008, p. 283-4, traduc&o nossa)

Algo que poderia ser igualado ao ressentimento do sujeito portador da vontade
ma. Nesse sentido, o problema das proposi¢cdes filoso6ficas ndo seria somente um
problema intelectual. Tal atitude proposicional levaria somente a confusdes conceituais
e busca por respostas para (pseudo)questdes metafisicas insolGveis prejudicial a paz nos
pensamentos, ideal ético a ser almejado segundo Wittgenstein. Por levar a uma vida
infeliz, portanto, a tendéncia a metafisica deveria ser moralmente reprovavel, assim

como a atitude proposicional do portador de uma vontade ma.

VII. CONCLUSAO

Como pudemos ver, a ética é um tema central no primeiro momento da obra de
Wittgenstein, estando relacionada com conclusdes acerca da légica e da esséncia da
proposi¢do que o autor chega no TLP. Assim como ocorre com a ética, o tratamento de
questdes relativas a filosofia e ao metodo filoséfico também estd inserido nesse
panorama conceitual (HUTTO, 2003, p.101-2). Nele Wittgenstein se utiliza das regras

da sintaxe logica para analisar as proposices filosoficas e rejeitar as pretensdes

33 «Apparentl , the attraction of particular pictures (and so on) can be made comprehensible b taking a
closer look at how inclinations to think in particular ways are rooted in the human form of life, i.e.,
connected with various human aspirations, desires, fears, and so on. For example, philosophers' craving
for generality and the desire to describe reality as a neatly ordered system[...] might be partly an
expression of a wish to gain control over an arbitrary and chaotic world. Similarly, the traditional view of
statements about conceptual relations as statements of immutable truths might be seen as expressing a
desire to transcend the limits of corporeal human existence” (KUUSELA, 2008, p. 283-4)
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discursivas da filosofia, a partir de um tratamento ldgico acerca da natureza da
necessidade e da proposicao.

Um dos argumentos que Wittgenstein mobiliza para isso é a defesa da existéncia
de apenas um tipo de necessidade, a saber, do tipo normativo e que esta ndo poderia
coexistir com a positividade, i.e., a capacidade de informar algo sobre alguma coisa.
Uma vez que a filosofia metafisica tradicional almeja formular proposi¢des dotadas de
ambos os tipos de necessidade, Wittgenstein considera suas proposi¢cfes como sendo
contrassensos. Tendo isso em mente, Wittgenstein propde que a filosofia adote a tarefa
de critica da linguagem, em lugar das suas pretensdes proposicionais teoréticas
tradicionalmente conhecidas

Conforme tentamos mostrar, essa proposta contem importantes implicacGes
éticas. Pois, tal como afirma Glock (1998, p.142), por exemplo, para Wittgenstein,
“temos a obrigacao moral de buscar a clareza l6gica”. Nesse sentido, a filosofia estaria
submetida a ética compreendida em um de seus aspectos como uma questdo de
honestidade intelectual. Portanto, a atividade filos6fica também estaria sujeita a juizos
éticos, de modo que uma atitude proposicional metafisica, que infringiria
deliberadamente as regras da sintaxe l6gica com o risco de gerar novos problemas
conceituais poderia ser considerada antiética por nao respeitar o principio da
honestidade intelectual.

Além disso, conforme tentamos mostrar, para Wittgenstein, a atividade
filosofica tradicional poderia estar sujeita a valoragdo ética sob outro aspecto. Neste, a
atitude de formular proposicoes filosoficas € compreendida como uma atitude ética do
sujeito filosofico para com o mundo. Tal como o sujeito portador da vontade ma, a
metafisica ndo reconheceria a independéncia logico-causal entre suas teses e a
configuracdo dos estados de coisa. Este aspecto compartilhado por ambas nos permitiu
argumentar que, assim como a vontade ma, também a atitude metafisica levaria a uma
vida de intranquilidade intelectual, que Wittgenstein identifica com a vida infeliz,
imoral por exceléncia, dada a incompreensao de ambas quanto aos limites da linguagem
figurativa. Como consequéncia disso, para Wittgenstein, ambas deveriam ser
consideradas tendéncias antiéticas.

Aqui se conectam o0s dois aspectos da orientacdo ética da obra de Wittgenstein.

Pois o desconhecimento dos limites do sentido leva a uma ilusdo quanto as capacidades
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figurativas da linguagem. Tal ilusdo, por sua vez, da origem a uma vida infeliz marcada
pela intranquilidade intelectual que se origina quando buscamos desejos infrutiferos e
questionamentos metafisicos insolUveis. A tarefa analitica da filosofia de Wittgenstein é
invocada aqui para delimitar claramente os limites da linguagem, colocando assim
regras morais de clareza e honestidade intelectual, assim como para resolver confuses

conceituais e atingir a tranquilidade dos pensamentos.
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OBRIGACAO, EMOCAO E RAZAO: A UNIDADE COMPLEXA DA MORAL
DE BERGSON

Rildo da Luz Ferreira®

Resumo: Foi apenas em sua ultima obra importante, As duas fontes da moral e da
religido, que Bergson se ocupou da moral por ela mesma. Mesmo assim, ele néo a
tratou separadamente, como ja indica o titulo da obra: apenas o primeiro capitulo, “A
obrigacdo moral”, é-lhe explicitamente dedicado. Além disso, nesse mesmo capitulo,
trata-se para Bergson de relacionar a “moral” com “fontes” que lhe sdo exteriores e que
serdo ambas relacionadas com a “vida”. O lugar ao mesmo tempo tardio e parcial da
moral na obra de Bergson nos remete, portanto, de saida, a questdo de sua autonomia
em sua filosofia mesma: entre “fontes” bioldgicas que parecem funda-la e uma
“religido” que parece realiza-la, sera que a moral que seus leitores podiam esperar desde
seu primeiro livro, Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, cujo terceiro
capitulo era dedicado & liberdade, teria uma verdadeira unidade de significacdo?
Haver4, propriamente falando, uma “filosofia moral” de Bergson?

Palavras-chave: Moral fechada; Moral aberta; Obrigacao; Emocéo; Razéo;

OBLIGATION, EMOTION AND REASON: THE COMPLEX UNITY OF
BERGSON'S MORAL

Abstract: It was only in her last major work, The Two Sources of Morals and Religion,
that Bergson dealt with morals herself. Even so, he did not treat it separately, as the title
of the work alread indicates: onl the first chapter, “The moral obligation”, is
explicitly dedicated to him. Furthermore, in that same chapter, it is a question for
Bergson of relating "morality" to "sources" that are external to him and which are both
related to "life". The simultaneously late and partial place of morality in Bergson's
work, therefore, leads us to the question of its autonomy in its own philosophy: between
biological “sources” that seem to found it and a “religion” that seems to realize it, does
the moral that its readers could expect since its first book, Essay on the immediate data
of conscience, whose third chapter was dedicated to freedom, have a real unity of
meaning? Is there, properly speaking, a Bergson "moral philosophy"?

Keywords: Closed moral; Open moral; Obligation; Emotion; Reason;

Introducéo

E verdade que Bergson, nio querendo sendo dar respostas “definitivas”,
considerando a moral como uma dimensdo tedrica autdnoma, havia escrito: “N&do se €
nunca obrigado a escrever um livro” (2006, p. 102). Mas toda sua obra anterior ja era
atravessada por questdes provenientes, se ndo da moral, pelo menos da filosofia prética,

sempre situada no centro de sua filosofia geral do espirito.
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Assim, a questdo da liberdade é tratada por Bergson no Ensaio sobre os dados
imediatos da consciéncia, apenas na forma de aplicagdo. “De entre os problemas
escolhemos aquele que ¢ comum a metafisica e a psicologia, o problema da liberdade”
(1988, p. 8). Ao contrario de Kant, que recusava resolver a questdo metafisica da
liberdade para reserva-la & moral, como diz ironicamente Bergson, por “escrapulo
moral” (1988, p. 163), esse ultimo recusa fazer da liberdade uma questdo moral, para
fazer dela uma questdo metafisica e mesmo psicologica, implicando, antes de tudo, a
concepcdo da unidade temporal do Eu como duracdo. Autbnoma, individual,
imprevisivel, essa duracdo funda uma liberdade que s6 se manifesta, porém, em certos
atos privilegiados, os que a exprimem inteiramente como tal. A reflexdfo moral
propriamente dita, que precede ou segue a acdo, é descartada por principio da
compreensdo do ato livre como tal e pode mesmo mascara-lo por uma iluséo
constitutiva de nosso entendimento, que convém criticar desde entdo.

Desde o inicio, antes mesmo de ser apresentado como tal, o campo da moral
parece assim passar pelo crivo das distingdes ou do dualismo bergsoniano: liberdade
individual concreta, de um lado, reflexdo abstrata e geral, do outro. As questBes préaticas
que se referem a acdo, sem serem tratadas como questdes morais, estdo no centro dessa
filosofia e manifestam suas tensfes. O mesmo acontecera com as outras grandes obras
que precedem o livro de 1932.

Toda a filosofia do conhecimento exposta em Matéria e memoria repousa,
assim, sobre o fundamento da acdo indeterminada do corpo. A profundidade de nossa
memoria individual tem por sentido, ao se inserir na acdo do prdprio corpo, enriquecer
nossa liberdade com toda uma histéria pessoal. Mais ainda, tanto a matéria como o
espirito sdo colocados por Bergson ao longo de uma escala de realidade, a qual
correspondem outros tantos “graus da liberdade” (1999, p. 261). Assim, a liberdade esta
no centro da filosofia de Bergson. Ela intervém a titulo de uma teoria do conhecimento
fundada sobre a acdo, de uma psicologia da consciéncia e da memoria individual e de
uma metafisica do real em geral. No entanto, Bergson ndo tira dessa liberdade
explicitamente nenhuma consequéncia propriamente moral. Alids, como pode ele
conciliar as exigéncias genéricas da acéo vital, espacial, social e da liberdade individual,
temporal, espiritual? Talvez, sera justamente ao tratar de maneira explicita essas

questdes de um ponto de vista moral que elas encontrardo seu ponto de equilibrio.
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Esse ndo é ainda o caso, porém, em A evolucdo criadora, mesmo se As duas
fontes da moral e da religido ndo pode ser compreendida sem essa ultima obra. Essa
“doutrina da evolu¢ao” (2005, p. 101) fornece claramente, por assim dizer, a teoria
necessaria a constituicdo de uma filosofia moral, mas ela também lhe transmite novos
problemas. Assim, se os dois aspectos da acdo humana séo relacionados com uma
mesma origem bioldgica, ndo é para reduzir o homem a sua funcéo vital, mas antes (e
essa questdo estara no centro da filosofia moral de Bergson) para dar a vida um sentido
duplamente moral. A acdo humana, tornada possivel pela estrutura da espécie, realiza
primeiro o propdsito pratico que ¢ o da vida, como “tendéncia a agir sobre a matéria”.
Mais ainda, o ato livre individual continua agora a “criacdo”, que ¢ a esséncia da vida, e
produz seu sentido ndo mais psicoldgico, mas metafisico. Enfim, entre esses dois
sentidos da acdo humana introduz-se ainda a ilusdo de nosso entendimento, que so
concebe a finalidade representada como um objetivo a atingir e equivoca-se assim sobre
a intencdo a dar a vida, da mesma forma que sobre o sentido de suas proprias agoes.
Desse modo, os dois aspectos da filosofia pratica de Bergson s6 sdo conciliados ao se
relacionarem com uma antropologia geral, ela mesma inscrita ndo apenas numa
interpretacdo da vida, mas numa filosofia do espirito que conjuga uma psicologia, uma
metafisica e uma teoria do conhecimento.

Mas isso ainda nao ¢ uma “moral”: individualidade e sociabilidade, intuigdo e
inteligéncia, liberdade criadora e coercdo pratica ou biologica podem perfeitamente
estar conciliadas no homem, mas ndo estéo ainda para o homem. O sentido do homem,
sua natureza e sua histdria sdo ainda compreendidos do exterior, a partir da vida, ou
melhor, da “significa¢do” dessa, e ndo sdo ainda interpretados do interior de sua propria

experiéncia. E exatamente o que acontecera com o livro de 1932.

O fechado e o aberto

As duas fontes da moral e da religido é certamente a obra de Bergson menos
estudada, na medida em que ele parece romper com a perspectiva epistemolégica
adotada anteriormente. Alguns viram nela uma tendéncia irracionalista em razdo do
interesse atribuido ao misticismo. Os cristdos ficaram decepcionados com o fato de que
Bergson, que tinha provado a realidade do espirito em Matéria e memoria e a forca

espiritual na obra sobre a evolucdo da vida, ndo tratava da mesma maneira a realidade
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do Deus trinitario nem a verdade absoluta da religido crista. E preciso também observar
que o livro foi publicado numa época em que Bergson ndo estava mais na moda, e que 0
fracasso, a reconciliacdo franco-alemd e o medo do bolchevismo russo preparavam o
sucesso do nazismo e ndo estavam favoradveis a lacida serenidade do pensamento
filoséfico em matéria de moral e religido.

De acordo com Worms (2011), a Gltima obra de Bergson pode ser lida de duas
maneiras: a leitura horizontal inicia-se no primeiro capitulo do livro e prossegue
normalmente, ao passo que a leitura vertical supde uma estrutura do texto pautada pela
oposic¢do entre o “fechado” e o “aberto”. Além disso, essa estrutura toma a forma de
uma espiral, visto que retoma os temas do primeiro capitulo, adotando uma nova
perspectiva a fim de promover a “abertura” filoséfica. As questbes que surgem na
primeira volta da espiral (capitulo sobre a moral), podem ser articuladas com os dois
capitulos seguintes sobre a religido estdtica (funcdo fabuladora da inteligéncia,
supersticdo religiosa) e a religido dindmica (aporte do misticismo em estado puro,
independente das religies institucionalizadas e da revelacdo teoldgica). Por isso, nesse
artigo iremos privilegiar o primeiro capitulo de As duas fontes da moral e da religido
que trata da moral, j& que ele pode ser lido de maneira autbnoma e, ademais, serve como
chave de leitura para os outros dois capitulos sobre a religido, que possivelmente serdo
nosso objeto de estudo num préximo trabalho.

O estilo de Bergson € de uma extrema densidade. Ele diz muito em poucas
palavras e vai direto ao ponto, sem dilui¢des, deixando de lado todos os materiais de
pesquisa. Assim, 0 autor afasta toda essa decantacdo preparatoria e oferece ao leitor um
néctar concentrado. As Duas Fontes, por ser o Ultimo livro de Bergson, é sem divida o
suprassumo desse néctar e por isso sua leitura ndo é facil, ja que a sua maneira este livro
é, poderiamos dizer, muitos livros.

O pano de fundo de As duas fontes é a Primeira guerra mundial. Bergson morre
durante a Segunda Guerra, mas a obra é de 1932 e demorou 25 anos para ser elaborada,
apos o sucesso de sua obra anterior, A evolugdo criadora. O sucesso de Bergson
comecou a decair quando a fenomenologia alemd tomou conta das discussdes
académicas na Franca, através das traducgdes de Hegel, Marx e Husserl. No intervalo de
1960 a 1990, a maior parte dos filésofos ndo sabia o que pensar de um livro que dava

tanta importancia a mistica. Pior ainda, a reivindicava como um método de investigacao
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em filosofia, chegando a afirmar que toda a historia humana esta estruturada por uma
ruptura decisiva levada a cabo pela experiéncia mistica. Nos anos 80 Waterlot (2008)
afirma ter surpreendido varios professores na Universidade, ao declarar seu interesse
pela obra de Bergson: esse interesse era, para eles, completamente incompreensivel. De
toda maneira, nas Duas Fontes a significacdo profunda da mistica é considerada
independentemente da fé religiosa, das instituicBes, igrejas e dogmas teoldgicos que
possam ter se desprendido dela sem, contudo, cristalizar seu dinamismo. Trata-se de
uma investigacdo que leva em conta o fundo da natureza humana, pois uma apreensao
estatica sempre se reduz a perspectiva do momento atual, ao passo que a apreensao
dindmica busca suas origens.

O objetivo do livro nos é revelado, antes de tudo, por seu titulo. Um titulo que é
uma tese, ou uma afirmacdo, mesmo se ele implica também uma demonstracdo. Ha duas
fontes ou duas espécies de moral e de religido e € muito importante distingui-las. Essa
distingdo nova sera a distingdo entre o “fechado” e o “aberto”: serdo fechadas todas as
morais e religides que se distinguem umas das outras por exclusdo mutua, como grupos
por fronteiras, o que conduziria, no limite, a guerra; serdo abertas as morais e as
religibes que se enderecam sem exce¢do a todo mundo, sem tragar nenhum limite em
nenhum espago. Ndo se trata de distinguir entre uma moral e outra, ou entre uma
religido e outra, procurando determinar algum tipo de hierarquia, pois em cada moral e
em cada religido ha uma parte de fechamento e uma parte de abertura. Como o proprio
titulo do livro indica, trata-se de uma tese, que podemos resumir da seguinte maneira:
“O que funda a moral tanto como a religido, sob sua forma fechada tanto como aberta,
ndo € a razdo, nem a sociedade, o que quer que seja, por exemplo de absolutamente
transcendente, mas sim a vida” (WORMS, 2011, p. 289).

Prosseguindo agora com a leitura horizontal, trataremos de compreender a tese
do primeiro capitulo do livro: “Toda moral é de esséncia biologica”. Isso ja nos permite
compreender o elo, a unidade e a continuidade com o livro precedente, A evolucéo
criadora. Mas, a0 mesmo tempo, surge uma ddvida: serd que Bergson quer aplicar a
filosofia da vida consolidada nesse livro ao problema da moral e da religido ou ent&o (o
que muda tudo) trata-se de uma renovacao dessa filosofia da vida? Seja como for,
Bergson nos lembra que o homem e sua inteligéncia sdo produtos da evolugéo da vida,

do processo evolutivo.
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Somos forgados a reconhecer que o homem é um ser vivo, que a
evolucdo da vida nas suas duas linhas principais, se cumpriu na
direcdo da vida social, que a associacdo é a forma mais geral da
atividade viva uma vez que a vida é organizagao e que, sendo assim,
passamos por transicdes insensiveis das relacGes entre células num
organismo as relacdes entre individuos na sociedade. (BERGSON,
1978, p. 77)

Se os evolucionistas ficaram maravilhados com as formas (espécies animais e
vegetais), deixaram escapar o processo formador que lhes dera origem. Assim, & com
base no modelo do organismo vivo que Bergson vai pensar a origem da sociedade. Com
efeito, a sociedade nos prepara para obedecer através de uma educacdo que comeca no
dia em que nascemos e continua ininterrupta em todos os instantes. Dai a nossa
disposicao, quase natural, para adquirir certos habitos sociais aos quais obedecemos sem
pensar. Na maioria de nossas atividades cotidianas, obedecemos as exigéncias da
sociedade, como se uma forga, que Bergson chama “o todo da obrigagdo” (1978, p. 19),
exercesse um peso sobre nds. O que acontece se tentamos desobedecer? Essa é a
primeira questdo que um leitor curioso poderia lancar ao texto de Bergson. Em outras
palavras, por que obedecemos a leis morais? Os filésofos costumam dizer que se trata
de leis racionais. Mas, na verdade, a razdo apenas nos convence, nos deixa mais
tranquilos porque nos faz acreditar que estamos no “caminho certo”, mesmo contra a
nossa vontade. Quando uma crianga pergunta aos pais: “por que devo fazer isso?”
obtém uma resposta categorica: “porque sim”; a crianga pode até mudar de estratégia:
“por que ndo posso ir brincar?”, mas a resposta continua categdrica: “porque nao”.
Certamente, ha uma “razao” mais complexa que permite explicar racionalmente a
resposta, mas apenas esse “porque sim” ou “porque nao” ¢ suficiente para automatizar a
obrigacdo, sobretudo perante a autoridade dos pais. Notemos, desde logo, que o ser
inteligente corre o risco de pensar apenas em si proprio, por isso a inteligéncia é uma
ameaca para a sociedade, ao passo que a disciplina e a obediéncia favorecem sua
coeséo.

Uma vez que a atividade da inteligéncia conduz ao egoismo, um contrapeso
inteligente devera favorecer o retorno a obediéncia para estar em regra com a sociedade.
Essa € a justificativa racional da obrigacdo: a forca das paixdes individuais opde-se a
forca da pressdo coletiva. Bergson segue um pressuposto metodoldgico herdado da
biologia: a metafora do élan vital, que agora passa a ser entendida como uma “intengéo

da natureza”. A inteligéncia e o instinto estariam amalgamados de inicio; mas
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desenvolveram-se em duas linhas divergentes de evolucédo: (1) o instinto nas sociedades
de insetos (formigas e abelhas); e (2) a inteligéncia na sociedade humana. No entanto, a
nog¢ao de “conjunto” permite compreender porque no homem, apesar da sua inteligéncia
e da escolha individual, o habito de contrair habitos morais é uma forca comparavel ao
instinto: o “instinto virtual”’, um halo de instinto que permanece em estado de
virtualidade em volta da inteligéncia. Isso preserva intacto o carater humano da
obrigacdo. Pois, se a obrigacdo fosse apenas de natureza instintiva, ela perderia sua
especificidade, uma vez que seria pura necessidade. Mas essa necessidade € virtual, isto
¢, percebida no fundo da obrigagdo, ja que “um ser ndo se sente obrigado, a ndo ser que
seja livre” (BERGSON, 1978, p. 24). A esse respeito, Silva fara uma interessante
reflexdo, dizendo que, para Bergson,

o plano moral da instrumentalidade finita é circular: do individual ao
social e do social ao individual, a incorporacdo de valores éticos tem
por finalidade a preservacdo do grupo e, de uma maneira mais geral, a
coesdo e a sobrevivéncia de sociedades fechadas. Sob este ponto de
vista, a universalidade da obrigagdo representa apenas a
impessoalidade das regras que governam a convivéncia. Muito
embora a inteligéncia seja fator de individuagdo, a virtualidade
instintiva adormecida no fundo do intelecto é suficiente para
compatibilizar o egoismo natural de um ser inteligente com as outras
individualidades que constituem o grupo. O horizonte da obrigacao é,
pois, estreito: ndo vai além da soma consentida dos egoismos
individuais. E este o dominio da moral fechada, aquela que as regras
derivam do equilibrio dos interesses e ndo de valores efetivamente
universais. (1994, p. 289)

O contexto historico das Duas Fontes foi a Primeira Guerra, entdo, “pensemos o
que ocorre em tempos de guerra”: os individuos que compdem uma sociedade sdo
preparados pela educacdo atraves do servico militar obrigatorio para uma possivel luta
com outras sociedades. Trata-se evidentemente de uma obrigacdo moral que visa uma
sociedade fechada e nao a humanidade inteira, visto que “entre a nac¢do, por maior que
ela seja, e a humanidade h& toda uma distancia, como do finito ao infinito, do fechado
ao aberto” (BERGSON, 1978, p. 27). Abre-se aqui o dialogo com a sociologia,
particularmente de Durkheim, que v& uma progressao entre o amor a familia, a patria e a
humanidade. Bergson vai recusar essa concepgéo, segundo a qual o homem poderia
amar um numero crescente de pessoas, como se houvesse uma “dilatacdo progressiva do

sentimento”. Na verdade, dira Bergson, a passagem da sociedade fechada para a
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sociedade aberta implica uma “ruptura”, ou seja, uma diferenca de natureza e ndo de
grau.

Vimos que a “coesdo parcial” deve-se a necessidade de uma sociedade fechada
defender-se de outra. Haveria uma espécie de “instinto primitivo” que leva a separar
“todos os outros homens” daqueles com os quais convivemos. N&o se trata, contudo, de
chegar & humanidade por etapas. E preciso que, de um salto, sejamos transportados para
além da humanidade, ultrapassando-a sem té-la visado como um fim. A ideia de um
“amor pela humanidade” nao ¢ natural, mas adquirida, e prefigura “outra moral”, isto &,
outro género de obrigacdo que se sobrepde a pressdo social (BERGSON, 1978, p. 27-
29). Isso significa que o amor a totalidade ndo sup®e a dilatagdo da alma em virtude da
qual passariamos da familia a patria e desta a humanidade como se fossem trés
inclinacbes de um mesmo sentimento que se dilata cada vez mais, abarcando um
namero crescente de pessoas. Como se a mesma atitude, isto €, 0 mesmo movimento
nos levasse a “agrupar” as trés sob o conceito de “amor” e a exprimi-las pela mesma
palavra.

O segundo momento do primeiro capitulo de As duas fontes consiste em integrar
as duas fontes da moral, isto €, em transpor a passagem da obrigacdo pura para a
obrigagdo completa ou mista. Esse método nos permitira demarcar dois limites, minimo
e maximo, para compreender a diferenca de natureza que ha entre a moral fechada e a
moral aberta. A moral fechada se caracteriza pelas formulas impessoais: generalidade,
universalidade, aceitacio de uma lei. A obrigacdo natural corresponde uma moral de
pressdo, que visa a conservacdo da sociedade fechada. Trata-se de um movimento
circular que se produz através do habito como uma imitacdo da repeticdo do instinto.
Refere-se ao conjunto de obrigacBes puras que garante o bem-estar individual e social,
comparavel ao funcionamento normal da vida. Assemelha-se mais ao prazer do que a
alegria.

A moral relativa a pressao social é aquela consolidada bioldgica e
socialmente no plano da instrumentalidade finita. Serve aos designios
naturais da sobrevivéncia da espécie, nos diversos grupos constituidos.
Constitui-se no entremeio entre o individuo e grupo, diferindo da
sociabilidade instintiva dos insetos apenas porgue a inteligéncia reflete
sobre ela e encontra motivos racionais que se sobrepdem ao
determinismo vital. (SILVA, 1994, p. 293)

A moral aberta supde uma personalidade privilegiada que se torna exemplar, um

modelo a ser imitado. Essa “outra moral” encarna nesses “homens excepcionais’:
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homens de génio (artistas, cientistas); filosofos gregos; iluminados (budistas); Santos do
cristianismo. Como diz Bergson, “se a primeira moral devia sua forca as obrigacdes
pessoais que dela decorrem; na segunda moral, a multiplicidade e a generalidade das
maximas se fundem melhor na unidade e na individualidade de um homem” (1978, p.
29). Ao “chamado” dos misticos corresponde a moral de aspiragdo, que infunde o
sentimento de um progresso. Nas palavras de Silva, “o valor moral transita pelo circuito
voluntarista da emocdo. Ele pode se cristalizar em no¢des e em doutrina, mas se na
origem ndo houver uma emocéo, este valor ndo movera a vontade, ndo estimulara acoes
morais” (1994, p. 292). E essa emogao promove a aceitagédo e a propagacdo dessa moral,
pois a alegria do entusiasmo € mais que o prazer, reabsorve-o nela e ndo precisa um
termo ao qual se dirige. Trata-se de uma certeza, uma convic¢do que nao se submete a
nenhuma metafisica, mas, ao contrario, concede a ela seu mais sélido apoio. Essa
grande personalidade moral pode ser um parente, um amigo, um professor, alguém que
evocamos pelo pensamento. O importante é a relacdo entre mestre e discipulo que se
estabelece quando encontramos um “modelo”, isto ¢, alguém que desperta o “desejo de
parecer-se” com ele, uma vez que sentimos um “eco” de suas palavras: “Pode ser que
ndo escutemos distintamente a voz [das grandes figuras morais]; nem por isso 0
chamado deixa de ser feito; alguma coisa lhe responde do fundo da nossa alma”
(BERGSON, 1978, p. 56).

A atitude da alma aberta leva a superacdo da relacdo inicial entre amigo e
inimigo, uma vez que a “humanidade inteira” compreende todos os seres humanos,
considerados como “irmaos”, sem distin¢gdo de raca ou classe social. Todos tém uma
vocacdo comum e ninguém € ou pode ser mais do que o outro. H& portanto uma
diferenca radical de natureza entre os dois primeiros grupos (familia, patria) e o terceiro,
que ndo é mais um grupo, e sim uma totalidade (humanidade). Familia e patria
implicam escolha, exclusdo e uma possivel incitacdo a luta, devido a presenca de um
“objeto” (amigo ou inimigo). Humanidade, por sua vez, remete a uma atitude da alma
que ¢ puro movimento; ndo hé atragdo por nenhum “objeto” nem repulsa pelo “outro”,
j4 que a humanidade como um todo ¢ “atravessada” pelo movimento e ndo “visada”

enguanto objeto. Portanto, de forma geral, como afirma Silva,

entre a moral fechada e a moral aberta ha diferenca de qualidade que
nenhuma expansao de significacdo poderia recobrir. Os individuos
que se lancam para além da moral da cidade ndo se elevam apenas
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quantitativamente acima dos semelhantes. Entre o grupal e o
universal, a diferenca ndo € de grau, mas sim da qualidade do valor.
(1994, p. 296)

Vimos que a primeira moral opera naturalmente, quase como um instinto.
Porém, a segunda moral dever ser adquirida, portanto, exige um esforco! Para alguns
homens excepcionais foi possivel “reabrir o que havia sido fechado e fazer ao menos
para si mesmos o que fora impossivel a natureza fazer para a humanidade” (BERGSON,
1978, p. 48). Essa “conversdo da vontade” ¢ anterior a nova moral; trata-se da emocao,
que se prolonga em élan do lado da vontade e em representacdo explicativa na
inteligéncia.

A esta altura, o leitor podera suspeitar desses “homens excepcionais™: eles nao
pedem nada, mas a sua existéncia ¢ um “chamado” para aqueles que desejam segui-los.
Como vimos, essa ¢ a esséncia da “moral de aspiragdo”, por isso homens que servem de
exemplo sempre encontram seguidores. Qual seria a forga que toma aqui o lugar da
pressdo social? Para além do instinto e do habito, haveria uma acdo direta sobre o
querer, que é a sensibilidade. Nesse sentido, a propulsdo exercida pelo sentimento
assemelha-se bastante a obrigacdo. A diferenca entre a emocao e a obrigacdo moral é
que a acdo decorrente da emogédo ndo encontra resisténcia. Assim como a obrigacao, a
emocao também impde alguma coisa, mas ela € consentida, tal como ocorre na “emog¢ao
musical”: quando ouvimos uma sinfonia, por exemplo, aquilo que a masica nos sugere
coincide exatamente com 0 que queremos: parece que agimos naturalmente com ela e
gue somos a cada instante aquilo que a musica exprime: alegria, tristeza, etc. Dai a
famosa frase de Bergson: a musica “nao pde esses sentimentos em nos, ela nos poe
neles” (1978, p. 33). A universalidade da emocao ética sugere analogias com a emog¢ao
estética, na medida em que o transporte caracteristicos desta Ultima também nos faz
sentir como inevitavel a emocdo em que nos introduzimos quando da contemplacédo de
uma obra de arte. E a reverberacdo de sentimentos dantes insuspeitados, acordados no
fundo de cada um, que nos transporta em comunh&o universal numa emocao original.
Da mesma maneira procedem os iniciadores em moral: eles nos fazem entrar na musica
junto com eles para que nos a traduzamos em movimento e acdo. Ora, como agimos
quando seguimos uma emog¢ao? Sem resistir: “Se a atmosfera da emogao esta 14, se eu a

respirei, se a emo¢do me contagia, eu agirei de acordo com ela, serei levado por ela”
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(BERGSON, 1978, p. 40). N&o se trata mais de coercdo ou necessidade, mas sim de
uma “inclinagdo a qual ndo vou querer me resistir”.

O carater obrigatorio da moral provéem dessa pressdo que a sociedade exerce
sobre o individuo, mas no “estado emocional” a pressdo ¢ substituida por uma atragao,
desde que ele tenha a experiéncia da “emocdo original” em virtude da qual se
compreende a atragdo. De fato, s6 existe uma “Unica moral”, mas ela se estende entre
duas extremidades “puras”: pressdo e aspiracdo. Entretanto, esses dois polos nunca
aparecem em estado puro, mas sempre misturados numa série de gradacdes. Esses dois
limites teoricos assinalam uma “diferenca de natureza” (BERGSON, 1978, p. 40).

Em resumo, a natureza humana caracteriza-se pela sociabilidade: tal como
abelhas e formigas, porém, inteligente! Entdo, para compensar um possivel excesso de
individualidade que pGe em risco a coesdo do todo, a vida criou um mecanismo quase
inteligente: a inteligéncia mediada pelo habito, isto é, um “instinto virtual”. Assim, a
necessidade do todo estabelece a obrigacdo moral em geral. N&o obstante, ao afirmar
que ndo foi a natureza que previu certas regras morais, Bergson reconhece que elas se
manifestam através de uma “imprevisivel novidade”. Nesse sentido, a emog¢ao moral
pode ser criadora de novas formas sociais. Assim, a passagem da solidariedade social a
fraternidade humana foi possivel gragas ao esfor¢o dessas “vontades geniais”, nas quais
0 élan da vida opera um rompimento com certa Natureza, mas ndo com toda a Natureza,
e prossegue seu movimento®.

Isso nos permitiu vislumbrar a possibilidade de uma “sociedade mistica” que
abarcaria a humanidade inteira, sendo animada por uma vontade comum. N&o obstante,
tal como a “obrigacdo pura”, essa “aspiragdo pura” ¢ um limite ideal. Podemos reviver
algum grau de misticidade através da “atragdo virtual” que uma grande figura exerce
sobre no6s. Porém, quando ndo temos nenhum interesse pela pessoa, ainda resta a
formula geral da moralidade aceita pela civilizacdo. Haveria, entdo, dois tipos de
obrigacdo: a obrigacdo associada a ordem, caracterizada como um sistema de ordens
impessoais; e 0 apelo lancado a consciéncia por certas pessoas: quando desperta a forca

da emocdo, pode suscitar ideias indefinidamente, visto que é mais do que ideia.

% Reminiscéncias Spinozistas: Para voltar a Natureza Naturante nos separamos da Natureza Naturada. A
linguagem dos misticos traduz em representac@es a emocdo particular da alma que se abre e rompe com a
natureza que a encerrava na sociedade fechada. A “forca de amar a humanidade” vem desse contato com
o principio gerador da espécie humana (¢élan vital): “Uma alma que ndo conhece obstaculo material sente-
se em coincidéncia com o principio mesmo da vida” (BERGSON, 1978, p. 45).
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A vida poderia ter parado nas sociedades fechadas: naquelas compostas por seres
inteligentes haveria mais variagcdo que nas instintivas, mas estariamos bem longe do
“sonho de uma transformagdo radical”, isto ¢, de uma sociedade Unica que englobasse
todos os homens. Talvez essa sociedade ndo exista nunca Mas, “de longe em longe”,
apareceram homens geniais (artistas, cientistas) que ampliaram os limites da
inteligéncia. O impeto vital se manifesta nessas almas privilegiadas (misticos) que
visam a humanidade em geral, ao invés de permanecerem nos limites do grupo,
acatando a solidariedade estabelecida pela natureza: “O aparecimento de cada uma delas
era como a criagcdo de uma nova espécie composta de um individuo unico” (BERGSON,
1978, p. 78). Se todos pudéssemos enveredar pela via mistica, uma mudanca global da
humanidade seria possivel, mas esse ndo € o caso. Por isso, 0 aberto precisa instalar-se
no fechado. E preciso trabalhar a sociedade de dentro, esperando que pouco a pouco as

coisas mudem, que a difusdo do espirito de abertura seja cada vez mais acentuado.

Esforco, simplicidade e alegria

A filosofia de Bergson ndo valoriza a moral por si propria. O primeiro objeto da
filosofia € o saber desinteressado. Entretanto, a vontade, o esfor¢o, sdo as manifestacdes
da energia propria do espirito. A tensdo do eu traduz-se em energia para agir. Nao
devemos ficar surpresos com a extraordinaria facilidade com a qual Bergson tira as
conclusdes propriamente morais de sua filosofia. Se a realidade é movimento e criacéo,
ela tem por fundamento uma energia, que é limitada na natureza e ilimitada no homem,
gracas aos recursos da inteligéncia, que esta sozinha para produzir o novo verdadeiro,
dito de outro modo, o que é imprevisivel, pois isto ndo foi dado no inicio. O tema do
esforco parece ligar o bergsonismo a filosofia de Maine de Biran; mas Bergson ndo
conheceu as obras de Biran, até entdo quase inteiramente inéditas. De fato, ele parte de
uma reflexdo sobre o esfor¢co muscular voluntario para passar da observacao interior a
uma extrapolacdo a vida, que é como uma grande vontade dotada de uma forca de
impulsdo que atravessa todas as espécies.

O artigo de Bergson de 1902 sobre “o esforco intelectual” (2009, p. 153) marca
uma importante transi¢cdo de Matéria e memoria a Evolugdo criadora. O sentimento do
esforco é o de uma resisténcia; ele é penoso em si proprio. O caso do esfor¢co muscular é

mais simples do que o do esforco intelectual, pois ele experimenta a resisténcia da
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mateéria fisica, da sua duracdo e do seu peso. Como apreender o esforco intelectual? A
teoria dos niveis de consciéncia vai ajudar Bergson a precisar contra quais resisténcias
dirige-se o esforco da inteligéncia. Em 1889, a intensidade de um esforco é designada
no Ensaio como um estado de consciéncia diretamente ligado ao mundo exterior.
Seguindo a anélise de William James, Bergson admite que o sentimento de esfor¢o ndo
vem da consciéncia central, mas da periferia, em todos os pontos em que esta é
modificada. E, portanto, um sentimento “centripeto”. Isto implica que a tensdo da
vontade poderia se fazer sem esforco se ela ndo se chocasse com a resisténcia dos
materiais. Mas isto ndo permite compreender um esfor¢o intelectual, analisando o caso
da recordacdo voluntéaria de uma lembranca, recordacdo que condiciona o exercicio da
inteligéncia. Aperfeicoar sua memoria ¢ sobretudo melhorar sua habilidade “de
subdividir, coordenar e encadear as ideias” (BERGSON, 1999, p. 161). O esfor¢o de
recordacdo consiste em desenvolver analiticamente o que é primeiramente uma
lembranga confusa, porque ela é concentrada e esquematica. E o que é proprio do
esforco intelectual ¢ o “movimento do espirito que vai e vem entre as percepgoes ou as
imagens, por um lado, e sua significacdo, pelo outro” (p. 168). A interpretacdo da
palavra de outrem é um esforco se ela tornou-se dificil pelo contetdo expresso, ou pelo
fato de que ele fala uma lingua estrangeira que conhecemos mais ou menos, por
exemplo. Mas a interpretacdo sO € possivel se nos colocarmos no mesmo tom
intelectual, no mesmo nivel do sentido deste interlocutor. O esforgco para compreender e
interpretar a palavra de outrem parte do sentido, das ideias, em dire¢cdo ao som. O
sentimento do esforgo se produz quando alguma coisa para ou freia esse movimento que
vai do esquema a imagem, ou do abstrato ao concreto, ou do todo as partes. O esforco
de invencdo consiste em atravessar niveis de consciéncia diferentes. Inversamente, 0s
caminhos da inteligéncia que permanecem no mesmo plano de consciéncia nédo
necessitam de nenhum esforgo. “S6 ha um esforco mental quando ha elementos
intelectuais em vias de organizagao” (BERGSON, 2009, p. 185). O esfor¢o intelectual
excede assim muito a inteligéncia por si so. E toda a vida da alma que esta presente na
passagem laboriosa da interioridade a exterioridade, da duragdo interna ao espaco da
acao.

O esforco ¢ a fonte da filosofia. Esta ¢ um “esfor¢o para reabsorver a

inteligéncia na intuicdo” (BERGSON, 2009, p. 295). A intui¢do ela propria ¢ um
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esforgo, contra o qual a natureza da inteligéncia resiste. Ela € uma tor¢do do querer (que
anima a vida fazendo penetrar o espirito na matéria) sobre si mesmo. A intuicdo € o
esforco do espirito para colocar-se na “na mobilidade ou, 0 que d4 no mesmo, na
duragdo” (BERGSON, 2006, p. 209). Se o esforco se mede pelas resisténcias que
encontra, é preciso reconhecer que a filosofia € um esforgo contra a natureza (que so6
visa 0 conhecimento com um fim interessado) e contra a inteligéncia (que é o fruto da
vida e é adaptada ao conhecimento da matéria). Todo habito do pensamento, enquanto
habito, se opbe a intuicdo. A natureza empurra 0 homem para entrar nos habitos do
pensamento que afasta o conhecimento do espirito. Ela “desvia o espirito do espirito,
volta o espirito para a matéria” (BERGSON, 2006, p. 44). Mas a natureza empurra ao
mesmo tempo o homem para a direcdo da vida social, e forja 0s conceitos na medida de
sua utilidade para a sociedade. “A primeira manobra do filésofo, quando seu
pensamento ainda esta pouco seguro e nada ha de definitivo em sua doutrina, consiste
em rejeitar certas coisas definitivamente” (BERGSON, 2006, p. 126). preciso
portanto rejeitar as ideias que nos vém dos habitos sociais. Essa rejeicdo é um esforco
pelo fato de que essas ideias sdo potentes, e sua utilidade social ndo é forcosamente
muito aparente.

Enfim, Bergson analisou o esforco moral em As duas fontes da moral e da
religido. Nao “fazemos nenhum esfor¢o” quando nos conformamos as regras sociais na
vida comum. Entretanto, a obrigacdo moral, ou dever, é sempre apresentada como
penosa. E primeiramente a educagio que permite a crianca controlar a sua indisciplina
natural. Mas o habito social uma vez tomado, as obrigagdes mdaltiplas tornam-se
naturais. E somente quando estamos excepcionalmente inclinados para resistir que
podemos falar do dever como da “resisténcia as resisténcias”, como de um esfor¢o sobre
si préprio para permanecer no bom caminho.

A este respeito pode erigir-se uma construgdo intelectual, que considerara a
teoria da razdo pratica como principio da obrigacdo. O verdadeiro esforco moral ndo
esta ai, para Bergson, que pensa em termos de esforco de invencéo de cria¢do. Dai a
importancia que ele da a “criacdo de si por si”. Mas ele ¢ também surpreendido pela
forca de impulsdo dos grandes gestos morais da histéria da humanidade. A moral que

ndo se reduz a pressao social, confundida com a obrigagéo, repousa no élan criador da
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vontade, élan que é uma emocdo analoga a emocdo criadora do artista. Podemos
caracteriza-la pelo esforco doloroso e pela forga de comunicacéo:

Fundadores e reformadores de religifes, misticos e santos, herdis
obscuros da vida moral que tivemos ensejo de encontrar em nosso
caminho e que ao nosso ver se igualam aos maiores, todos I estéo:
arrastados por seu exemplo, nds nos juntamos a eles como a um
exeército de conquistadores. (BERGSON, 1978, p. 41)

Esses herois e santos transformaram o mundo dos homens elevando-os a
destinos novos. Nao era isso que a natureza queria, mas a superioridade do homem
sobre a natureza, a forca espiritual propriamente dita, € precisamente ultrapassar a
natureza.

Com relacéo a alegria, se ela é a ultima palavra das Duas fontes, Bergson evoca
a substituicdo da alegria ao prazer. Pois a busca dos prazeres é na sua Vvisdo uma
caracteristica do tragico humano, e em particular do tragico moderno. Se 0 homem se
langa nos prazeres com frenesi, é porque ele encontra um meio de desafiar a morte,
pensando que isso serd sempre igualmente resolvido. Sabemos que a situacdo da guerra
e a ameaca da morte iminente empurram os homens para o prazer sexual de um modo
desesperado. Bergson ndo minimiza o tragico da existéncia humana. Ele percebe
perfeitamente o encadeamento do prazer e da morte. “Deixai livre Vénus, e ela vos
levara a Marte” (1978, p. 241), ele escreve em metafora. Isto significa que o instinto
sexual, entregue a si préprio, provoca uma superpopulacdo que ela propria provoca a
guerra. A guerra ndo é para ele uma fatalidade, mas tem como causas essenciais 0
“crescimento demografico, perde de mercados, privacdo de combustivel e de matérias-
primas” (BERGSON, 1978, p. 240).

A alegria aparece assim como o antidoto do trdgico da historia humana. Ela
supde a simplicidade da vida, e Bergson preconiza a volta a vida simples, se opondo a
complexidade crescente da vida na sociedade industrial. Essas nogcOes de alegria e de
simplicidade sdo as mais constantes na obra de Bergson, visto que ja as encontramos no
Ensaio. A simplicidade abstrata se opde a simplicidade concreta. A primeira é dedutiva,
rigida e mecanica. Ela convém & matéria, ao espaco. E a simplicidade artificial fabricada
pela inteligéncia. Mas, se renunciamos a construcdo por definicdo para seguir 0s
proprios fatos, nos encontramos diante de uma outra simplicidade, que é aquela do
vivido. A espontaneidade correspondente a um vivido simples, no sentido do indivisivel

e do imediato: “Cada um de nos tem, de fato, o sentimento imediato, real ou ilusério, da
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sua livre espontaneidade” (BERGSON, 1988, p. 100). Escrevendo a André Suar s para
parabenizé-lo de um livro sobre Debussy, Bergson associa, indivisibilidade e
absolutidade: “S6 penetramos completamente na musica se a tomamos Simples e
indivisivel como um absoluto, independentemente, por consequéncia, daquilo que pode
prepara-la” (2002, p. 558, grifo nosso). Retornar a vida simples ¢ realizar o que o
Ensaio desejava, isto €, retornar a liberdade do eu profundo.
Esta simplicidade € de uma riqueza inaudita. Simplicidade néo significa pobreza.
Ao contrario, toda a filosofia parte de uma ideia simples. Filosofar é um ato simples, no
sentido de que é indivisivel. Cada filosofia, com efeito, parte de uma intuicdo central na
qual tudo se retine. “Nesse ponto, encontra-se algo simples, infinitamente simples, téo
extraordinariamente simples que o filésofo nunca conseguiu dizé-lo” (BERGSON,
2006, p. 125). O que ele faz ¢ “dar com uma aproximac¢ado crescente a simplicidade de
sua intuicdo original”. A simplicidade espiritual de uma filosofia é sua intuicdo
originaria e original. E portanto o imediato indizivel que o filésofo encontrou e do qual
todo o resto deriva. Por conseguinte, € evidente que a simplicidade vivida se traduz em
uma emocdo criadora cuja realizacéo acarreta no homem a alegria. A filosofia ndo nasce
necessariamente da angustia. Para Bergson, “os problemas angustiantes da metafisica”
(2006, p. 109) sdo pseudoproblemas: por que ha alguma coisa e ndo o nada? Por que o
mundo é ordenado? Essas questdes partem das ilusdes do nada e do caos, ilusbes
negativas proximas umas das outras em seu mecanismo, no lugar de analisar os fatos a
partir da plenitude de que estamos cercados e, para concluir, saturados. Bergson
retomando, como filésofo, a frase de Sdo Paulo sobre o espirito, escreve: “No absoluto
estamos, circulamos e vivemos” (2005, p. 220). Este absoluto ¢ a duracdo de que nunca
podemos nos extrair.
na conferéncia de 1911 sobre “a consciéncia e a vida” que Bergson redigiu
suas mais belas paginas sobre a alegria. Ela € o sinal que a natureza nos da quando
nossa destinacdo € atingida. A alegria é completamente diferente do prazer que so serve
para a conservacdo da vida. Mas a alegria € 0 signo da vitoria sobre os obstaculos
encontrados no caminho. “Em toda parte onde ha alegria, ha criacdo: mais rica é a
criacdo, mas profunda ¢ a alegria” (2009, p. 22). Essa alegria se liga exclusivamente ao
fato de ter criado alguma coisa de novo, ndo somente na ordem artistica, mas também

na ordem social ou intelectual. E a destinacdo do homem, com efeito, de dar aquilo que
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ele ndo tem, de criar verdadeiramente, de contribuir assim sem cessar para toda a
riqueza do mundo. O élan da vida supera todos os obstaculos com a obra dos melhores
dos homens, ndo somente na ordem do pensamento, mas também na ordem moral.
Aquele que estd absolutamente certo de ter produzido uma obra duravel experimenta
“uma alegria divina”. O adjetivo pode surpreender. Como Bergson define o divino? Nao
se trata de Deus propriamente dito, do qual o élan vital provém sem duvida, mas da
aptiddo do homem para vencer a si proprio, aptidao que culmina no hero6i, nos santos e
nos misticos.

A obstinacdo de Bergson em criticar Kant e em particular a Critica da razéo
pura vem de sua recusa radical de toda concep¢do condensada na finitude humana. Para
ele, 0 homem ultrapassa infinitamente 0 homem. A filosofia que ndo se contenta em
descrever os limites do poder de conhecer e agir, mas que prefere o se fazendo ao feito,
nos faz participar da dindmica do espirito. “Mas ja ha algo de quase divino no esforgo,
por humilde que seja, de um espirito que se reinsere no ¢€lan vital” (2006, p. 67). O
pensamento de Bergson € muito coerente sobre esse assunto. A ideia de que a
humanidade é levada a superar a si propria explica o fato de que a evolucéo da vida é
capaz (mesmo se ela ndo o faz) de vencer a morte. Toda a filosofia ela propria é um
“esforco para ultrapassar a condigdo humana”. Ela realiza em seu dominio a “fun¢do
essencial do universo, que € uma maquina de fazer deuses”, segundo as tltimas palavras
das Duas fontes. O texto da Conferéncia Nobel (ndo pronunciada e publicada em sueco
em 1930, depois traduzida para o francés para aparecer em O pensamento e 0 movente
em 1934) sobre “o possivel e o real”, ¢ concluido com a ideia de que a filosofia nos
ajuda a nos sentirmos “mais alegres e mais fortes”. De fato, “sobretudo seremos mais
fortes, pois da grande obra de criacdo que esta na origem e que se desenvolve diante de
nossos olhos nos sentiremos participar, criadores de nés mesmos” (BERGSON, 2006, p.
121). Esta participagdo € a chave da vida espiritual. A criagdo é primeiramente o objeto
de uma observacao interior; e € em seguida compreendida como o processo de evolugéo
da vida, que é criadora. De modo que a criagdo humana participa da grande obra da
criacdo césmica. Esta grande obra supde, segundo a verossimilhanca, um Deus criador,
mas s6 podemos estar certos pelo testemunho dos misticos, os mais simples e 0s menos
tedricos. Isto s6 é esclarecido nas Duas fontes. E somente em 1932 que Bergson pode

situar o nivel exato da humanidade a mais elevada. “A humanidade ¢ convidada a
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colocar-se num nivel determinado — mais elevado que uma sociedade animal, em que a
obrigacdo ndo seria mais que a forca do instinto, porém menos elevada que uma
assembleia de deuses, onde tudo seria ¢lan criador” (1978, p. 70). O homem mais
elevado nédo € nunca totalmente criador; a intuicdo a mais pura ndo é nunca continua. A
finitude do homem ndo é condensada em limites estaticos; mas ela ndo é
definitivamente abolida. O salto em direcdo ao divino ndo é nunca definitivamente

adquirido. A humanidade tem o seu estatuto entre o fechado e o aberto.

Dificuldades, questdes e perspectivas

A unidade complexa da moral de Bergson, que conjuga a forma natural da
obrigacdo, a direcdo metafisica da emocdo e a mediacdo da razdo, impde, em primeiro
lugar, superar o que aparece como um duplo limite e que encontramos na maior parte
das objecdes que Ihe foram feitas.

Assim, Jean Nabert censura Bergson devido a uma espécie de naturalismo
moral, pelo qual ele fixa como natureza humana aquilo que, segundo o autor dos
Elementos para uma ética, deve ser entendido como uma resisténcia interior a prépria
consciéncia moral, que essa pode vencer ao preco de um ato puro numa “dialética da
aspiracao” (1993, p. 157). verdade que Bergson partilharia tal pessimismo com o
Freud dos Ensaios de psicanalise ou com um Paul Valéry: a experiéncia da Primeira
Guerra Mundial teria algo a ver com isso. A censura inversa de misticismo €, no
entanto, recusada por Nabert, que analisa a permanéncia da liberdade moral naquilo que
ndo é uma mistica da fusdo (1994, p. 366). Mas a critica a uma liberdade que ultrapassa
0s poderes da razdo, ja presente na recepcao do livro de 1889, ou a ligacao entre a moral
e a “religido”, em geral ¢ dirigida a Bergson por toda uma geragdo, por volta da
Segunda Guerra Mundial, como por Politzer (1929), antes mesmo da publicacdo das
Duas fontes: as querelas biograficas e teologicas que cercaram a questdo do misticismo
teriam podido justamente encobrir a questdo propriamente moral do livro de 1932.

Na verdade, essas duas obje¢des simétricas e inversas talvez equivalham apenas
a um desconhecimento da unidade mesmo da moral de Bergson e da maneira como ela
envolve o conjunto de sua filosofia. Essa ndo ¢ redutivel a um “naturalismo”, nem a um
“espiritualismo”: ela ndo apenas concilia os dois numa unidade singular, como também

intercala entre eles um racionalismo (ou um humanismo) que os completa ao junta-los.
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Reencontrariamos assim nessa filosofia moral, entre suas dimens@es psicoldgica e
metafisica, uma teoria do conhecimento que faz toda a complexidade da filosofia do
espirito de Bergson.

Além disso, vemos como a liberdade individual e temporal e a acdo pragmatica,
espacial e social, s6 se conciliam em profundidade adquirindo, ambas, um sentido e um
conteudo moral. As exigéncias da “natureza” humana, espacializagdo, agdo, sociedade,
estavam ja presentes antes do livro de 1932; a significacdo metafisica da liberdade da
pessoa individual, como criadora, igualmente; a contradicdo delas sé era superada ao
preco de uma teoria critica complexa. Ora, a inteligéncia moral que define agora a
humanidade Ihe permite retomar com ela sua natureza e sua liberdade. A liberdade
adquire, por esséncia, um conteldo moral, e o0 ato individual ndo se separa mais de sua
significacdo para todos os homens. A natureza ndao é mais apenas uma coercao exterior
e neutra, ela impele os homens numa certa direcdo que cabe ao filésofo descrever, sem
poder funda-la nem, como filésofo, opor-se a ela. Precisamente, a filosofia é moral de
uma ponta a outra, na confluéncia desses dois procedimentos criticos: é essa mediacao
mesma que lhe confere toda a sua importancia.

Bergson ¢ “moralista” em toda a sua obra, seja em pequenas pinceladas esparsas,
seja numa obra como O riso, inteiramente dedicada, em filigrana da funcdo psicoldgica
e social do riso, ao “espetaculo do homem para o homem” na cena social, que Ihe oculta
o quanto “toda a seriedade da vida lhe vem de nossa liberdade” (1959, p. 424). Seus
tracos oscilam assim entre uma misantropia lGcida e um apelo a liberdade como
expresséo de si, do Ensaio sobre os dados da consciéncia a O pensamento e 0 movente,
passando, também ai, por O riso. Mas a unidade desses tracos, compreendemos isso
agora, s6 pode aparecer retrospectivamente a partir da moral explicitamente enunciada
na obra de 1932. Ndo poderiamos té-la obtido de questdes ou de esbogos anteriores,
extraidos dos livros precedentes. E a partir desse novo ponto de partida que poderiamos
busca-la atualmente, no extremo rigor, de uma moral da desproporcdo das ordens, da
ruptura radical entre os limites da moral fechada e as exigéncias infinitas da consciéncia

aberta, como indicava Jankélévitch (2015).
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Concluséo

E de maneira singular que a filosofia moral de Bergson tomaria lugar na
encruzilhada de varias tradicdes filosoficas, das quais encontrariamos alguns aspectos
fundamentais em sua obra, quer se trate de um espiritualismo metafisico de fontes
multiplas ou de um empirismo naturalista, presente na psicologia moral de sua época. E
ter separado e reunido esses elementos que obriga Bergson a dar a filosofia moral, em
sua obra, um sentido que reflete o da vida moral em seu pensamento: uma encruzilhada
onde o homem se relaciona consigo. Ela indica, assim, a tarefa que poderia ser ainda a
nossa: sem temer deparar-se com os determinismos de uma natureza bioldgica ou
psicolégica, nem com os simbolismos de uma destinacdo metafisica, num universo e
numa historia talvez sempre mais abertos, reconstituir o lugar ameacado e variavel,

indispensavel e vivo, da experiéncia moral do homem.
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A GUERRA CIVIL NAS ENTRANHAS DO LEVIATA
Rafael Curcio”

Resumo: O presente artigo, dando enfoque na perspectiva tedrica de Hobbes, analisa
sua concepcdo da guerra e busca identificar uma teoria da guerra civil, com a finalidade
de explicar as ocorréncias historicas da Guerra Civil Inglesa que séo apresentadas pelo
filosofo no Behemoth. Argumenta-se, em primeiro lugar, que a guerra civil distingue-se
por ser um conflito entre faccbes. Em seguida, procura-se interpretar, a partir da
filosofia politica hobbesiana, uma teoria da guerra que considere o problema do
facciosismo. Por Gltimo, a interpretacdo conceitual da guerra civil esbogada € aplicada
numa leitura do Behemoth.

Palavras-chave: Behemoth. Faccdo. Guerra Civil. Hobbes

THE CIVIL WAR IN THE LEVIATHAN GUTS

Abstract: This article, with focus on Hobbes' theoretical perspective, analyzes his
conception of war and seeks to identify a theory of civil war, in order to explain the
historical occurrences of the English Civil War that are presented by the philosopher in
the Behemoth. It is argued, first, that civil war is distinguished for being a conflict
between factions. Then, an attempt is made to interpret, based on Hobbesian political
philosophy, a theory of war that takes into account the problem of factionalism. Finally,
the conceptual interpretation of civil war developed is applied in a reading of Behemoth.

Key-Words: Behemoth. Faction. Civil War. Hobbes

Introducéo

A guerra circunda o pensamento politico de Hobbes. Encontra o interesse por ela
desde o inicio da sua formacdo humanista, antes que tivesse desenvolvido sua distinta
filosofia politica, quando, em 1628, traduz uma edi¢do da Historia da Guerra do
Peloponeso de Tucidides. Mais tarde, a partir de 1640, quando escreve Os Elementos da
Lei, faz das causas da guerra um dos problemas basilares para sua filosofia politica,
sobre o qual continuara refletindo até o periodo tardio da sua producdo intelectual. N&o
por coincidéncia, a preocupagdo com a guerra ganha contornos em seus tratados
politicos, na medida em que os conflitos e as querelas da vida politica inglesa do século
XVII se tornam mais agudos, eclodindo, em 1642, na Guerra Civil Inglesa.

* Graduando em Ciéncias Sociais na Universidade de S&o Paulo. E-mail: rfcurcio@usp.br
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A emergéncia deste conflito, sem davida, é de extrema importancia para a
formacdo dos objetivos préticos de Hobbes. Porém, como observa Sommerville (apud
SCOTT, 2000, p. 116), seu pensamento politico, longe de ser apenas uma resposta a
Guerra Civil, é completado por sua ocorréncia. Como cabe acrescentar, a partir da
interpretacdo de Johnston (1986, p. 29), os seus tratados tém duas dimensdes, a saber:
por um lado, sdo trabalhos cientificos e, por outro lado, sdo contribuicdes ao debate
politico do seu tempo. Sem perder de vista suas implicacOes praticas, este artigo propde-
se a lidar com a dimensdo tedrico-cientifica. Neste entendimento, mais do que discursos
de persuasdo e engajamento politico, os seus tratados contém teses, que Sao
desenvolvidas e moldadas em vista dos eventos da sua época. A principal delas diz que
se a soberania for dividida, a republica se torna insustentavel, e sem o temor que ela
imp0e sobre os individuos, a guerra € inevitavel. Assim, tal como espera-se que a teoria
seja corroborada pela evidéncia empirica, o caso da Guerra Civil Inglesa confirma os
temores do filsofo de Malmesbury.

Ja no final da sua extensa e rica jornada, quase trinta anos apés a derrota do
partido realista, Hobbes lanca um olhar retrospectivo para o seu fenémeno histérico no
Behemoth, no qual narra e explica, por meio de didlogos, as causas da Guerra Civil
Inglesa. Sendo um livro posterior ao Do Cidadao (1642) e ao Leviatd (1651), os
comentadores sugerem que o Behemoth deve ser lido em conexdo com 0s escritos
tedricos, de modo que a histéria narrada, enquanto um caso particular, seja interpretada
a luz dos conceitos do filésofo (BOROT, 2000; MACGILLIVRAY, 1970).

Neste artigo, 0 Behemoth sera abordado com 0 mesmo método, mas antes, a fim
de compreender-se as causas da histdria que estda sendo narrada, vale-se fazer a
pergunta: como é a guerra civil do ponto de vista tedrico de Hobbes? Uma vez
levantada esta exigéncia, nota-se que o tratamento especifico da guerra civil € mais
dificil do que aparenta a primeira vista. Isto pode ser explicado pelo fato de que a guerra
é teorizada, sobretudo, a partir do conflito de todos contra todos visto no estado de
natureza, ao passo que a guerra civil, embora seja 0 pano de fundo das suas reflexdes

filosoficas, recebe até menos atengdo do que a situacdo de guerra entre os Estados.

O modelo tedrico da guerra com base no cenario do estado de natureza

demonstra, de maneira introspectiva, como a combinacdo da natureza humana em certas
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condigdes anarquicas resulta no inevitavel conflito de todos contra todos. Além dos
elementos compreendidos na ideia do estado de natureza, Hobbes apresenta sua
concepgdo da natureza humana em termos de uma “antropologia individualista” — para
utilizar-se o termo de Koselleck (1999, p. 26), — isto é, uma concepcao da humanidade
que reflete o comportamento de sujeitos individuais, dispersos e isolados numa
condicdo que simula a era pré-diluviana. Quando passa a discutir as causas da sedicao
que antecedem a guerra civil, Hobbes indica que a dissolucéo da soberania significa um
retorno ao estado de guerra semelhante ao que os individuos haviam deixado
inicialmente. Seguindo o seu argumento da insociabilidade humana, subentende-se que
a guerra civil seria combatida meramente entre individuos. Embora esta suposi¢do
apreenda uma ideia fundamental da filosofia politica hobbesiana, a transposi¢do de uma
escala do conflito para outra, na tentativa de explicar a guerra civil com o que foi dito
dos individuos no estado de natureza, ndo deve ignorar diferencas significativas entre as
condicBes de ambas. A principal delas diz que a guerra civil é disputada, geralmente,
entre faccdes. O desafio de uma interpretacdo da sua teoria da guerra, portanto, €

acomoda-la com o seu entendimento do facciosismo.

O presente artigo, almejando que uma analise da sua concepcao de guerra, por
conseguinte, contribua para iluminar certos aspectos do Behemoth, busca exprimir seu
entendimento da guerra civil, com especial destaque para a atividade das fac¢des. Para
evitar a complexidade da transi¢cdo de cada uma de suas obras, ao longo deste artigo, o
Leviatd sera tomado como a referéncia tedrica principal do filésofo. Apenas quando esta
fonte for insuficiente para esclarecer os topicos em questdo, outras fontes serdo
consultadas. Na primeira secdo, serdo expostas a definicdo da guerra, as causas da
guerra e as dimensfes de conflito consideradas pela teoria hobbesiana. A concluséo
desta etapa aponta que o modelo do conflito no estado de natureza ndo é perfeitamente
adequado para explicar a guerra civil, na medida em que corresponde ao conflito entre
individuos, em vez de facgdes. O facciosismo, portanto, se mostra um problema
heuristico da ideia do estado de natureza, cuja resposta adequada exige uma
interpretacdo das condigbes da guerra e sua relacdo com as causas da sedicdo. Na
segunda secédo, entdo, busca-se nos escritos hobbesianos um modelo que explique o

conflito civil dentro do ventre do Leviatd. Na terceira se¢do, o modelo conceitual
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esbogado da guerra compativel com o facciosismo serd utilizado para explicar
brevemente as causas da Guerra Civil Inglesa, na perspectiva historica do Behemoth.

I. A Definicdo e as Causas da Guerra

Hobbes afirma que a guerra “nao consiste apenas na batalha ou no ato de lutar,
como naquele lapso de tempo durante o qual a vontade de travar batalha ¢é
suficientemente conhecida” (HOBBES, 2014, p. 109). Certamente, ele tomou esta
concepgdo emprestada de Tucidides, segundo o qual a guerra e a paz deveriam ser
definidas mais em circunstancia da disposicdo ao combate do que a efetividade do
combate em si.*® Hobbes utiliza esta definicdo para demonstrar que no estado de
natureza, enquanto ndo ha uma medida comum do justo e do injusto, enquanto cada
individuo mantém seu direito a todas as coisas, enquanto ndo ha um poder capaz de
impor o respeito mutuo, enquanto ndo ha uma suspensdo da inseguranca e reina a
propensao ao conflito entre os individuos, a situagdo ¢ de guerra, ¢ “uma guerra que € de
todos os homens contra todos os homens” (HOBBES, 2014, p. 109). A disposi¢do ao
conflito persiste até a garantia da paz ser estabelecida pela constituicdo do estado civil.

A paz ¢ definida em contraste a guerra: “todo tempo restante ¢ de PA ”
(HOBBES, 2014, p. 109). A relacéo entre ambas reflete 0 modo como a experiéncia da
guerra, no primeiro momento do estado de natureza, ensina a necessidade da paz e cede
o0 lugar para ela, mediante o pacto social, mas nunca deixa de rondar e ameacar a
sociedade civil. A maneira negativa de definir a paz vai ao encontro do que pensava a
respeito das causas da guerra residirem na natureza humana. Na primeira parte do
Leviatd dedicada a filosofia natural, por meio do método resolutivo-compositivo,
Hobbes desenvolve a concepcdo de que os seres humanos sdo criaturas mecanicas
movidas pela atracdo ou aversao aos objetos do apetite, que nao busca outro fim além de
conquistar o poder, instrumento pelo qual pode saciar seus desejos uma vez e continuar
a sacia-los no futuro, e dela infere que a insociabilidade € o produto natural das

interacdes humanas. Sendo assim, a paz tem o mesmo sentido artificial que o estado

% Tucidides se nega a reconhecer que a Trégua de Nicias fosse um periodo de paz, visto que Atenas e
Esparta continuavam dispostas ao combate (cf. TUCIDIDES, 2001, p. 313).
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civil. Como sintetiza Koselleck (1999, p. 27), “o estado de guerra pertence a natureza

humana; a paz sO existe enquanto esperanga ¢ desejo”.

Segundo Hobbes (2014, p. 108), as causas da guerra sdo a competicdo, a
desconfianga e a gloria. Ele deduz as trés causas da sua concepg¢do antropoldgica
mecanicista, apresentada em movimento no famoso estado de natureza do capitulo XIII
do Leviatd. Com respeito a moralidade, a conclusdo derivada do materialismo é que 0s
homens julgam o bem e 0 mal de acordo com seus gostos particulares (HOBBES, 2014,
p. 48).%° Com respeito & liberdade, os individuos tém o direito a todas as coisas,
incluindo até mesmo os corpos dos outros, enquanto sua preservacao estiver em risco
(HOBBES, 2014, p. 112-3). Para complementar o argumento, Hobbes (2014, p. 106)
sustenta que os seres humanos sdo, por natureza, iguais. Entre as faculdades corporais e
intelectuais disponiveis ao engenho, ndo existe uma vantagem decisoria na capacidade
de matar os outros que néo seja igualada e equilibrada por cada um. Porém, nem sempre
essa igualdade é reconhecida. As paixdes, sobretudo, a vangléria, distorcem a razdo dos
individuos como uma lente de aumento, fazendo os ver a “prdopria sagacidade bem de
perto, e a dos outros homens, a distancia” (HOBBES, 2014, p. 107). Assim, outro tipo
de igualdade é estabelecido: a superioridade que os individuos, em igual medida,
presumem sobre si e para 0s seus desejos, em detrimento dos demais. O cenério esta
armado. Se os individuos esperam conquistar algo, quer seja para sua preservacao, quer
seja para seu mero deleite, sendo esta coisa um bem escasso, a reivindicardo

simultaneamente, tornando-se, consequentemente, inimigos.

Por conta do receio de serem atacados e dominados a qualquer momento, 0s

individuos sentem desconfianca da intencdo dos outros.

E disto se segue que, quando invasor nada mais tem a recear do que 0
poder de um Unico outro homem, se alguém planta, semeia, constroi
ou possui um lugar cémodo, espera-se que provavelmente outros
venham preparados com forgas conjugadas, para o desapossar e privar,
ndo apenas do fruto do seu trabalho, mas também da sua vida ou da
sua liberdade. (HOBBES, 2014, p. 107)

%% Como é importante ressaltar, no estado de natureza, cada um € juiz ao seu favor, segundo 0s proprios
apetites. Como se verd adiante, a lei da natureza quase ndo tem efeito em impor o respeito mituo entre os
homens. Somente quando a guerra ensinou aos homens a necessidade da paz, a lei da natureza é acionada
como o imperativo em favor do pacto social.
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Se os individuos receiam a constante possibilidade do ataque, e ndo existe uma
protecdo sélida para abrigé-los, entdo o preceito da razdo exige que cada um, com a
antecipacdo do ataque, retina os meios para defender-se no futuro. Consequentemente, a
I6gica de antecipacdo do ataque amplia o conflito de casos que eram apenas disputas
localizadas para uma propor¢do generalizada de desconfianga muatua. A partir da
situacdo em que até os mais modestos dos homens tém uma razdo para buscarem o
poder, a fim de garantirem a preservacdo de suas vidas, o conflito se torna uma guerra
de todos contra todos. Entretanto, como ndo é o equilibrio que desejam, mas uma
vantagem segura sobre 0s outros — 0 que ndo pode ser conquistado definitivamente, —
para cada aumento de poder, basta que o outro lado acrescente um nimero maior para
voltarem ao equilibrio original, na situacdo em que podem facilmente serem destruidos
(HOBBES, 2014, p. 144). Assim sendo, a tendéncia das paixf6es humanas, isto €, o
“perpétuo e irrequieto desejo de poder e mais poder, que cessa apenas com a morte”
(HOBBES, 2014, p. 85), torna os seres humanos reféns de uma corrida armamentista

perpétua.

A (ltima causa da guerra, a gléria, ¢ definida como “a alegria proveniente da
imagina¢do do proprio poder e capacidade” (HOBBES, 2014, p. 53). Considerando o
efeito aumentativo das paixdes, é dificil distinguir se ela é “baseada na experiéncia das
suas proprias acdes anteriores”, ou se ¢ “baseada na lisonja dos outros ou apenas
suposta pelo proprio” (HOBBES, 2014, p. 53). Qualquer que seja, a gloria ou a
vangloria predispem os homens a avaliarem a si mesmos com mais valor do que
realmente tém e, para piorar, em comparagdo com 0S outros, 0 que provoca desdém,
humilhacdo e ofensa — em suma, razdes para a discordia. Os seres humanos, diferente
das abelhas e das formigas — estes, sim, animais sociaveis por natureza, — reagem
agressivamente quando a sua vaidade é ofendida.®” A gléria também incita os
individuos a esperarem mais direitos do que podem receber e, dessa reivindicag&o,
novamente, eles caem em competicdo. Além disso, a gloria significa poder. Portanto,
ela pode ser desejada com o fim em si mesma, pelo mero prazer de desfruta-la, ou pode

ser desejada com o fim em coisas que, de outro modo, ndo seriam conquistadas, tal

¥ Na famosa comparacdo, das seis razdes pelas quais 0s seres humanos ndo podem conviver

naturalmente entre si como as abelhas e as formigas, quatro delas estdo relacionadas com os sinais da
honra e da gléria, (cf. HOBBES, 2014, p. 145-7)
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como a reputacdo militar (HOBBES, 2014, p. 108). Assim, ela reforca as duas causas

anteriores e termina por incitar os anseios bélicos das paixdes.

Cada causa contribui ao seu modo e complementa as outras para o0 resultado
final da dissensdo. Embora a demonstracdo da inevitabilidade da guerra seja realizada
com o exemplo de individuos egoistas, cuja cooperacdo entre si nunca € natural, a
hipdtese da formacdo de grupos e ligas no estado de natureza, de modo nenhum, é
rejeitada. Como Hobbes afirma, “toda associagdo, portanto, ou € para o ganho ou para a
gloéria — isto é, ndo tanto para o0 amor de nossos proximos, quanto pelo amor de nos
mesmos” (HOBBES, 2002, p. 28). Para o filésofo, ¢ possivel a unido de aliangas, antes
da formacdo do estado civil, desde que seja para a perseguicdo de fins comuns. No
Leviatd, ele supbe o surgimento de alguns tipos de associac@es: 0s grupos de ladrbes, as
pequenas familias e uma alianca de defesa muitua contra um inimigo estrangeiro
(HOBBES, 2014, p. 144-5). Porém, depois da vitéria, quando a razdo do “esfor¢o
unanime” dessas associagdes deixa de ser um motivo para cooperarem, como evidencia
o caso da alianca de defesa, “¢ inevitavel que as diferengas entre os seus interesses os
levem a desunir-se, voltando a cair em guerra uns contra os outros” (HOBBES, 2014, p.
145). Enquanto os individuos sdo uma multiddo e ndo um povo representado pela
vontade do soberano, é impossivel estabelecerem uma paz sélida. Nao obstante, 0 mero
reconhecimento da hipdtese destas associagdes € relevante, ao menos, como se vera nas

préximas se¢des, para a compreensao das facgoes.

Nas famosas palavras de Hobbes (2014, p. 109), a vida no estado de natureza é
“solitaria, miseravel, sordida, brutal e curta”. Para ele, a guerra tem o efeito de impedir

qualquer progresso da humanidade.

Numa tal condicdo ndo ha lugar para o trabalho, pois o seu fruto é
incerto; consequentemente, ndo ha cultivo da guerra, nem navegacao,
nem uso das mercadorias que podem ser importadas pelo mar; ndo ha
construgdes confortaveis, nem instrumentos para mover e remover as
coisas que precisam de grande forcga; ndo h& conhecimento da face da
Terra, nem cOmputo do tempo, nem artes, nem letras; ndo ha
sociedade; e 0 que é pior do que tudo, um medo continuo e perigo de
morte violenta. (HOBBES, 2014, p. 109)

Nesse cenario, onde a anarquia € uma faca de dois gumes — permite os
individuos possuirem todas as coisas sem restricdes e, a0 mesmo tempo, 0s impede de
desfrutarem-nas ao longo prazo, — a atracao para uma vida confortavel, de um lado, e a
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aversdao ao medo da morte violenta, do outro lado, fazem com que os individuos
desejem sair dessa condi¢do miseravel (HOBBES, 2014, p. 111). O desejo de evitar 0s
males do estado de natureza, sobretudo, a morte violenta, é fundamental para induzir os
homens a aceitarem uma autoridade e a preservarem-na (JOHNSTON, 1986, p. 98). Ou
seja, a guerra “é uma mestra violenta” — para utilizar a expressao de Tucidides (2001, p.
198), — que ensina através do sofrimento o valor da paz. Por ultimo, do lado da razéo, as
leis naturais os impelem e orientam a alcancarem a paz, mediante a qual logram a

preservacdo das suas vidas.

Embora as leis da natureza sejam imperativos a favor da paz, a menos que a
preservacdo ndo esteja em risco e haja confianca entre os contratantes, elas ndo obrigam
in foro interno e, tampouco, in foro externo (HOBBES, 2014, p. 136). Como o estado
de natureza ndo garante nenhuma destas condicdes, a constituicdo da republica faz-se
necessaria. Segue daqui o contratualismo de Hobbes. Reduzindo a pluralidade das suas
vontades a uma Unica, os individuos transferem seus direitos naturais ao representante,
chamado daqui em diante de soberano, cuja responsabilidade de representar os atos da
multid&o Ihe concede a autoridade exclusiva de definir o bem, o mal, e tudo mais o que
concerne a paz comum (HOBBES, 2014, p. 147). Com a transferéncia dos direitos para
0 soberano, ele retine nas méos o cetro da justica e a espada, representando, de um lado,
as leis que devem obedecer, e do outro, os meios de impor essas leis e garantir a

protecdo dos suditos.

O cenério de anarquia demonstra tanto a naturalidade do conflito, quanto o
beneficio e o desejo racional de abandonar essa condic¢do e constituir uma republica.
Entretanto, Hobbes ndo acreditava que, uma vez passado ao estado civil, a discordia
seria eliminada da vida social. Para ele, além das ameacas externas, a republica se
encontra ameagada pela discordia interna, oriunda do movimento natural das paixdes,

nas quais reside o desejo de julgar o certo e o errado de modo particular.

O soberano tem a obrigacgéo de aplicar uma série de medidas com o objetivo de
deter a proliferagdo de doutrinas sediciosas, de modo a impedir, por consequéncia, que 0
efeito delas sobre as paixdes gere descontentamento e, mais tarde, a agitacédo e a
rebelido. Os diversos dispositivos autoritarios disponiveis ao soberano, na sua Visao,
todavia, ndo sdo suficientes para inspirar a obediéncia dos suditos. Isto porque o medo
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do castigo civil e da morte violenta podem ser superados por outras paixdes,
principalmente, o medo do poder sobrenatural. Segundo Johnston (1986, p. 128-33), a
melhor maneira de obter a obediéncia civil, de acordo com a matéria da filosofia
hobbesiana, é fazer os suditos reconhecerem a necessidade da soberania para a
preservacdo da paz e para sua propria preservacdo, por meio de uma educagdo civica
baseada no esclarecimento dos principios que fundamentam o Estado, 0 que, na prética,
significaria uma transformacdo das universidades: a substituicdo das doutrinas

escolasticas, a causa de tantos absurdos filosoficos, pela filosofia hobbesiana.

Para 0 objetivo deste artigo, 0 que vale destacar é que a adverténcia acerca da
sedicdo e suas consequéncias nefastas, direcionada ndo somente para a instrucdo do
soberano, mas para a dos suditos, assume a forma de alusdes a condi¢do original da
humanidade. Em diversas passagens, o filésofo deixa subentendido que o periodo
depois da dissolucdo do corpo politico significaria um estado de guerra, e uma guerra
semelhante aquela da qual os individuos haviam saido inicialmente no estado de
natureza. Uma dessas referéncias afirma que se o pacto for rompido: “Ha portanto um
retorno a guerra, e cada um recupera o direito de se defender com sua propria forca,
contrariamente a inten¢do que o levara aquela instituicao” (HOBBES, 2014, p. 150).

Outra mais explicita afirma:

E porque, se os direitos essenciais da soberania (anteriormente
especificados no capitulo XVIII) forem retirados, a replblica fica por
isso dissolvida, e cada homem volta & condicdo e calamidade de uma
guerra com os outros homens (que é o mal maior que pode acontecer
nesta vida), faz parte do cargo do soberano manter esses direitos na
sua integridade [...] (HOBBES, 2014, p. 283).

A analogia com a condi¢do anarquica do estado de natureza também é utilizada
para explicar a dindmica entre as nagdes. Vale expor brevemente alguns aspectos do

conflito internacional, antes de se discutir a guerra civil.

Sendo cada republica uma pessoa e uma soberania indivisivel, a relacdo entre
elas é de igualdade, tal como era entre os individuos no estado de natureza, onde nédo
existia um poder muatuo para obriga-los a se temerem. Na Ultima parte do Leviatd,
intitulada de “Do Reino das Trevas”, o argumento da soberania indivisivel é usado para
criticar a Igreja Catdlica, cuja interferéncia nos assuntos politicos e religiosos dos paises

europeus, sob o pretexto do dominio espiritual, desempenhava um papel supranacional.
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As republicas mantém a independéncia entre si € pagam 0 pre¢o por isso na forma da
disposicdo para a guerra em relacdo aos vizinhos, na atitude de “gladiadores”, como
descreveu,
com as armas assestadas, cada um de olhos fixos nos outros; isto é, 0s
seus fortes, guarni¢bes e canhBes guardando as fronteiras dos seus

reinos, e constantemente com espides no territorio dos seus vizinhos, o
que constitui uma atitude de guerra. (HOBBES, 2014, p. 110-1)

Contudo, a tensdo entre as nacles, devido a inseguranca juridica entre elas, ndo
acaba necessariamente em combate efetivo. Como procura corrigir uma visdo comum
do tedrico do Leviatd, Malcolm (2010) argumenta que sua filosofia esta longe de ser
uma expoente da power politics. Se as leis da natureza sdo quase nulas no estado de
natureza, elas aparecem entre as nagdes como o “direito das gentes” (HOBBES, 2014,
p. 299). Com efeito, também ndo € verdade que o comportamento esperado dos
individuos, a ganancia pelo poder que s6 cessa com a morte, sera refletido na politica
externa das nagdes. Como ele complementa na passagem citada acima, uma vez que 0s
soberanos “protegem o trabalho dos seus suditos, disso ndo se segue como consequéncia
a desgraca associada a liberdade dos individuos isolados” (HOBBES, 2014, p. 111).
Para os individuos, ndo faria sentido que abandonassem o estado de natureza, condi¢do
no qual o medo da morte era a Unica coisa certa, para morrerem, agora, em outra forma
de guerra. Seria preferivel que mantivessem a liberdade natural para garantirem o0s

meios da propria preservacao.

Em virtude da salus populi, as leis da natureza sdo regras validas para
conduzirem as relacBes entre os diferentes soberanos. Segundo Malcolm (2010), o
reconhecimento desse aspecto abre a possibilidade para o comércio entre as nacoes e até
a formacéo de ligas entre elas, enquanto ndo desconfiarem uma das outras. A seguinte
passagem do Leviatd deve ser compreendida dessa maneira: “Portanto, as ligas entre as
republicas, acima das quais ndo ha nenhum poder humano constituido, capaz de os
manter a todos em respeito, ndo apenas sao legitimas como sdo também proveitosas
durante o tempo que duram” (HOBBES, 2014, p. 201). Evidentemente, o vinculo dessas
relages é esporadico e fragil, pois reside no ambito da moral, de acordo com a
aplicacdo da lei natural, e ndo na formalidade do direito contratualista (MALCOLM,
2010, p. 439).
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Assim fica claro que a ado¢do de um modelo tedrico da guerra em escala
individual ndo resulta em prejuizo para a explicacdo da guerra na dimensao
internacional, desde que o paralelo seja feito através do entendimento da republica
COmo uma pessoa e uma Unica vontade, em analogia com a condi¢do de equilibrio no
estado de natureza, e ndo da mera sobreposicdo de uma dimensdo e suas respectivas

caracteristicas sobre a outra.

Voltando a falar da guerra civil, a mesma adverténcia € valida. O inicio da
guerra civil coincide com a sedicdo, pois, a partir do momento em que o poder comum
responsavel por assegurar a defesa e a seguranca, sem o qual os homens ndo podem
viver em harmonia entre si, € desfeito, eles readquirem o direito que outrora haviam
transferido para o soberano. Que a dissolucdo da autoridade civil significa a passagem

ao estado de guerra pode ser deduzido da sua definicao.

Portanto, tudo aquilo que se infere de um tempo de guerra, em que
todo homem ¢é inimigo de todo homem, infere-se também do tempo
durante o qual os homens vivem sem outra seguranca senéo a que lhes
pode ser oferecida pela sua propria forca e pela sua propria invengéo.
(HOBBES, 2014, p. 109)

Aqui estd a causa do estranhamento, que € muito enganosa, se ndo for
acompanhada com um exame cuidadoso da filosofia de Hobbes. Tendo em vista a
referéncia do estado de guerra ao estado de natureza, em conjunto com a demonstracao
da insociabilidade humana, a imagem esperada do conflito civil durante e depois da
sedicdo € de uma guerra de todos contra todos, assim como foi exprimida de maneira
tdo impressionante no capitulo XIIl do Leviatd. Pelo fato de ndo existir mais uma
medida comum de justica, nem a espada para garantir a seguranca dos individuos, a
previsdo seria que as causas da guerra colocassem os individuos em conflito
generalizado novamente. O fator determinante para esta expectativa esta tanto na
deducéo de que o estado de natureza € um estado de guerra, quanto na sugestdo que, no
mais das vezes, a guerra civil poderia ser entendida em analogia a condig&o original da

humanidade, sem maiores distin¢Ges analiticas.

Porém, nem todo estado de guerra & como o estado de natureza, uma vez que,
durante a sedicdo, observa-se acOes coletivas em forma de facgdes. Como Holmes
(2010, p. 386, traducdo nossa) aponta, “historicamente, inimizade e guerra colocam

grupos em hostilidade, e ndo individuos, uns contra os outros”. Supor que apenas o
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entendimento da antropologia individualista serve de modelo para o fendmeno da guerra
civil desencoraja a apreensdo em detalhes das causas e dos elementos das facgdes. O
feitio deste artigo ndo € sugerir que tal inconformidade compromete a validade da teoria
hobbesiana diante da experiéncia, mas apontar para as explicagdes que o autor havia
adiantado sobre o fendbmeno nos seus escritos politicos e que, infelizmente,
permaneceram ofuscadas pela sua énfase no modelo individualista. Como ele néo
aborda o assunto de maneira direta, fornecer uma resposta em seu nome requer alguma

interpretacdo. Isto sera realizado na secao a seguir.

I1. As Faccoes, a Sedicao e a Guerra Civil

Com a alusdo as misérias do estado de natureza, Hobbes sobre-excedia 0s
perigos da desobediéncia civil, na intencdo de convencer os leitores de que era melhor
obedecerem até ao pior dos governos do que se aventurarem a transforma-lo pela
revolugdo. O filoésofo sabia muito bem dos efeitos da “imagem falada” na imaginagao
(JOHNSTON, 1986, p. 66-71) e, sem davida, utilizou a ideia do estado de natureza para
situar seus leitores no estado guerra e fazé-los sentir, introspectivamente, os temores de
tal condicdo. Contudo, este ndo é o Gnico modo de se interpreta-lo. Felizmente, Hellen
Thornton resumiu os diferentes sentidos em que o estado de natureza foi empregado na

filosofia politica de Hobbes.

O estado de natureza de Hobbes pode ser entendido numa variedade
de maneiras. Era uma condicdo original do qual os individuos criaram
a republica, e para um numero dos seus criticos contemporaneos
significava que deveria ser a condi¢do dos seres humanos na Criag&o.
O estado de natureza era também uma condi¢do imaginada do qual
Hobbes era capaz de esbocar consequéncias sobre o comportamento
humano. Mas, crucialmente, o estado de natureza era também uma
constante ameaca possivel — uma condi¢do na qual uma republica
enfraquecida teria o potencial de ser dissolvida. Em outras palavras,
era uma condi¢do na qual os seres humanos vivendo na republica
teriam o potencial de cair, se eles arrogassem a si mesmos 0
julgamento do bem e do mal e, fazendo isso, desobedecessem (ou em
casos extremos, assassinassem) o soberano por direito (2005, p. 16-7,
traducédo nossa).

Em linhas gerais, o primeiro sentido caracteriza a hipotese explicativa da ldgica
contratualista por detrds da formacdo do Estado. O segundo corresponde a sua
antropologia individualista e pode ser explicado em analogia com a metafora dos

relogios (HOBBES, 2002, p. 13). O estado de natureza, neste sentido, € a oficina do
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relojoeiro, onde ele decompde e reconstroi as partes do autbmato chamado homem e,
dando corda nestas criaturas mecéanicas, observa como se comportam na auséncia das
leis civis. O ultimo é o mais importante para a presente discussdo e corresponde ao
modo como foi utilizado a fim de ilustrar o que aconteceria na infeliz eventualidade da
guerra civil. Contudo, ele ndo deve ser entendido como um artificio meramente retérico,
como uma condicdo imagética utilizada para assustar os leitores sobre os perigos da
sedicdo, mas como uma ameaca real, cuja experiéncia concreta, inclusive, era

vivenciada na Guerra Civil Inglesa.

Antecipando uma possivel objecdo, com efeito, esta separacdo ndo é realizada
nas suas obras, sendo dificil até distingui-la com precisdo, mas é Util operaciona-la para
dissipar o estranhamento em virtude das alusdes e da expectativa, dada as impressdes do
capitulo XIII do Leviata, de que a guerra civil seria apenas uma repeticdo da guerra de
todos contra todos. Com ela, torna-se mais féacil deixar de lado, por um momento que
seja, o individualismo tdo marcante da sua filosofia e abarcar, na presente teorizacdo da
guerra civil, uma série de nuances que nao se manifestam no estado de natureza abstrato

e rudimentar imaginados para o propdésito do primeiro e segundo sentido.

Isto dito, é preciso reconhecer de antemdo quais as condi¢Bes sdo distintas
daquelas encontradas no estado original da humanidade. Segundo Hobbes, antes da
passagem para o estado civil ndo havia inddstria nem progresso e, consequentemente,
ndo havia conforto, por conta do isolamento dos individuos, uns com medo dos outros.
A instituicdo do estado civil, supostamente, levou ao desenvolvimento do conforto
material e dos prazeres espirituais encontrados na arte, na ciéncia, na literatura e na
religido (cf. HOBBES, 2014, p. 210-16). Quando a sedi¢do lanca os individuos no
estado de guerra, 0 ambiente passa a ser o de uma comunidade existente, tanto com
cidades e economias desenvolvidas, quanto com uma linguagem e uma cultura

compartilhada.

Conclui-se dai, que dentre as trés causas da guerra, a gldria € o estimulo mais
relevante. No estado civil, outros sinais de orgulho que surgem das relagfes de poder
em meio a nacionalidade, a politica partidaria e a religido, passam a serem objetos da
gldria. Com novos elementos para a vaidade se ocupar, mediante as interagcdes sociais,
agora, mais proximas e correntes, 0s homens invariavelmente divergirdo uns dos outros
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sobre suas opinides, desonrando a imagem de sébios que fazem de si, 0 que € motivo de

discordia. Por isso, mais do que nunca é necessario o Leviatd. Neste sentido, Abizadeh

(2001, p. 299, tradugdo nossa) comenta,
Quando Hobbes passou da sua consideracdo tedrica para uma
explicacdo historica da Guerra Civil Inglesa — um conflito cujo
contexto e erupcao inspirou muito das reflexdes tedricas de Hobbes —
ele ndo focou somente nas disposi¢des naturais da psicologia humana
e 0s incentivos sistémicos (materiais) para a instrumental acdo
racional sob condicdes de incerteza; ele também deu lugar de destaque
ao papel da ideologia e socializacdo, especialmente das variedades
religiosas. Até mesmo no nivel tedrico, entretanto, quando Hobbes

passou para sua solucdo da guerra, mais uma vez concedeu um papel
central para ideologia, simbolos e socializacéo.

Se a guerra civil ocorre no meio de uma sociedade desenvolvida, ndo tardara,
todavia, para que ela dilacere e reduza o tecido social ao mesmo desolamento do
simples estado de natureza, pois, de modo nenhum, a destruicdo deixa de ser a
consequéncia da guerra, da mesma forma que a experiéncia dos seus males continua a
ensinar a necessidade da paz. Com efeito, o que muda é a dindmica da destruicdo: da
guerra como um impedimento ao progresso para a guerra como a ruina daquilo que
outrora foi conquistado pela humanidade. Consoante ao curso destrutivo da guerra, 0s
frageis lacos de sociabilidade impostos pelo Estado sdo fragmentados a anarquia
individual. Com esta diferenca em mente, a comparacdo com a famosa stasis de Corcira,
descrita por Tucidides (2001, p. 192-201) pode ser analisada simetricamente. Pois vé-se,
em ambos autores, primeiro, como 0s lacos comunitarios sdo subvertidos pela
linguagem facciosa, depois disso, como o conflito civil destréi e reduz a sociedade a
anarquia.®® O ciclo se completa quando, dessa experiéncia de miséria a qual foram
reduzidos pela guerra civil, os individuos reconhecem novamente os infortinios da
violéncia e reconstroem dai em diante uma republica livre das fraquezas e fundada no
respeito ao soberano (HOBBES, 2001, p. 262).

Para o filosofo inglés, a guerra civil esta intimamente conectada com a sedicéo.
A responsabilidade pela dissolucéo interna é atribuida, quer a republica imperfeita, cuja

constitui¢do ndo tendo sido bem fundamentada, “necessariamente caird sobre a cabeca

# As comparacOes da ideia do estado de natureza com os periodos de anarquia narrados pelo historiador
grego sdo frequentes entre os comentadores, mas quando se parte do seu entendimento da guerra civil
propriamente dita, entdo, o paralelo se torna mais evidente. Infelizmente, ndo cabe explorar neste artigo a
relacdo entre ambos. Para uma comparacdo entre eles, ver Ahrensdorf (2000) e Scott (2000).
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da posterioridade” (HOBBES, 2014, p. 272), quer ao soberano que, vendo os sinais da
desobediéncia e da rebeldia, ndo impede que o seu poder seja enfraquecido (HOBBES,
2014, p. 577). Embora fosse verdade que no estado de natureza os individuos tinham a
liberdade de julgarem o bem e o mal de modo particular, o pacto social encerra esse
direito com a sua transferéncia ao soberano, a quem é reservado, a partir dai, a
autoridade de promulgar as leis. As doutrinas sediciosas, basicamente, sdo tentativas de
limitar o poder absoluto, no tocante a justica e ao governo civil, e substitui-lo pelos
juizos privados dos individuos ou dos grupos politicos e religiosos. Com o propdsito de
acionar a arrogancia dos homens, elas apelam para a vaidade de julgarem, por si
mesmo, 0 certo e o errado. No capitulo XXIX da sua obra maior, ele apresenta a
seguinte lista resumida das “doencas” e “das causas da mortalidade” do Leviata
(HOBBES, 2014, p. 271): que todo homem particular é juiz das boas e mas a¢des; que é
pecado 0 que se faz contra a consciéncia; que a fé e a santidade séo alcangadas pela
inspiracdo sobrenatural; que o soberano também esta sujeito as leis civis; que o direito
de propriedade particular é absoluto; e que o poder soberano pode ser dividido
(HOBBES, 2014, p. 273-6).

Apesar das suas adverténcias serem mais extensas, esta lista das causas da
sedicdo apresentadas no Leviata indica uma mudancga importante no seu pensamento em
relacdo aos escritos anteriores, acerca de quem considerava ser o inimigo da harmonia
civil. Esta mudanca é bastante complexa para ser tratada em detalhes aqui, mas
necessita ser trazida ao primeiro plano, ao menos, de maneira resumida. No primeiro
momento que inclui Os Elementos da Lei e 0 Do Cidadao, inclinado pela descoberta do
método de demonstracdo geométrico, Hobbes direciona suas criticas aos humanistas e
retéricos, cujas técnicas de redescricdo da linguagem moral e dos apelos as paixdes, em
oposic¢do aos principios da razao, divergiam os homens do caminho da auto-preservacao
e, por conseguinte, ameagavam os fundamentos do poder soberano (JOHNSTON, 1986,
p. 58). No segundo momento, passado o inicio da Guerra Civil e a execugdo do rei
Carlos 1, ele suaviza estas criticas e desloca seus ataques contra o clero, cuja difusdo de
credos supersticiosos, dos pulpitos das igrejas, fazia os homens temerem mais a danagéo
eterna do que a morte violenta, e assim, 0s predispunham em guerra contra o seu

préprio rei. Por conta de a Guerra Civil Inglesa ter sido motivada principalmente por
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razdes religiosas, 0 Leviata assume uma preocupagdo maior com as doutrinas sediciosas

de cunho religioso.

Entretanto, apesar de refletir a consolidacdo das suas preocupacGes com o
contexto da Inglaterra no século XVII, o Leviatd ndo menciona algo crucial que havia
diagnosticado anteriormente, do ponto de vista tedrico, sem o qual as doutrinas
sediciosas ndo ganham mobilidade para causarem a guerra civil. Consultando o Do
Cidadao, no capitulo XII, vislumbra-se que a sua reflexdo sobre a rebelido inclui mais

dois fatores para a sedi¢do. Vale citar o seu esquema:

primeiro, as doutrinas e a paixdes contrarias a paz, que ddo as mentes
dos homens uma certa conformacéo e disposicao; depois, a qualidade
e condicao daqueles que incitam, rednem e dirigem os outros, assim ja
conformados, a tomar em armas e a renegar sua lealdade; finalmente, a
maneira pela qual isso é praticado, ou seja, a faccdo em si mesma.
(HOBBES, 2002, p. 181)

O primeiro fator, como ja foi visto, é o efeito das ideias perniciosas e
subversivas. O segundo fator chama a atencdo para as condi¢cdes em que 0s sediciosos
se encontram dentro do corpo politico e diante da autoridade soberana. Hobbes as
explora com trés exemplos. A primeira delas é o descontentamento dos suditos a
despeito da carga tributaria e do peso do governo sobre seus interesses pecuniarios
(HOBBES, 2002, p. 190-1). A segunda é a ambicdo daqueles que veem na revolucdo
uma oportunidade para se vingarem e obterem novos bens, cargos e honrarias
(HOBBES, 2002, p. 191). A ultima condicdo é a esperanca do sucesso em conquistarem
o0 poder (HOBBES, 2002, p. 192-3).

A ambicdo e a esperanca do sucesso, ao lado do medo sobrenatural, séo
impressdes capazes de sobreporem o medo da morte violenta e o anseio pela
preservacdo que fundamentam o Estado. Sem nenhuma delas, 0 descontentamento nao
seria um incentivo forte o bastante para incitar os individuos contra o seu rei. Ao
contrario, cada individuo “dissimulard o que medita e preferird suportar o seu fardo
atual a arriscar-se a sofrer um peso maior” (HOBBES, 2002, p. 192). Entretanto, para
que haja esperanca de sucesso na empreitada sdo necessarias suas proprias condigdes
materiais, a saber: numero de pessoas, instrumentos, confianga reciproca e
comandantes (HOBBES, 2002, p. 192). Alias, como voltara a discutir-se, o tratamento

do assunto sugere que estas condi¢fes sdo 0s proprios elementos que constituem a
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faccdo. Entdo, de certo modo, a esperanca de sucesso depende de uma facgcdo que
agregue esses elementos, ao mesmo tempo que a composic¢ao das faccGes depende da
maneira contingente como as condigdes, dentre elas, a esperanca de sucesso, surgem no
contexto do estado civil. Logo, o segundo fator e o terceiro fator, que nada mais é do

que a propria faccgdo, estdo mutuamente conectados.

A organizacdo da sedicdo ocorre nas entranhas do Leviatd. A mobilizacdo de
nenhuma daquelas condicgdes é facilmente pressuposta numa republica saudavel e sob a
vigilia de um soberano atento, o que significa que, no mais das vezes, reuni-las requer
uma preparacdo leniente, de tal maneira que 0s insurgentes esperam, enguanto a
eloguéncia dos oradores enfraquece gradualmente o respeito publico a figura do
soberano, que a revolta seja realizada no momento em que a faccéo tenha forcas para
equilibrar ou sobrepujar em definitivo o poder do governo. Assim, somente quando
tomaram as devidas providéncias, sentem a coragem para “conquistar a administracao
dos negocios” (HOBBES, 2002, p. 195). Segue dai que a sedi¢do pode desaguar em trés
desfechos: na mera repressdo, quando o soberano age no tempo apropriado ou se a
faccdo é fraca demais; na usurpacdo, quando um partido conquista o dominio
imediatamente e obriga os adversarios a se submeterem, sob a ameaga de morte
(HOBBES, 2014, p. 584); e na guerra civil, enquanto ha um equilibrio de forcas entre as

diversas faccGes contrérias.

Com esta compreensdo da sua teoria, a analise hobbesiana assume um aspecto
curioso, porque diferente do que se pensa a respeito da sedicdo, um ato contrario a
razdo, sua ocorréncia supGe um grau de organizacdo das partes que a executam.
Entretanto, o fim dela é motivado pelas paixdes e, por isso, ndo deixa de ser cego aos
verdadeiros principios racionais. A tentativa de transferir a autoridade civil para as maos
dos sediciosos tem 0 mesmo desfecho do mito de Medéia:

0 vulgo, desejando por loucura (como as filhas de Peléas) renovar o
governo ja velho, e arrastado pela eloguéncia de homens ambiciosos,
como elas o foram pelo feitico de Medéia, divide-se em facgdes, e 0

resultado € que mais facilmente consome a republica em chamas do
que a reforma. (HOBBES, 2002, p. 195)

A atencdo indireta concedida as facgdes nos seus escritos tedricos pode ser
explicada, em parte, pelo carater individualista da sua antropologia que evita se exprimir

com exemplos de acBes coletivas, e em parte, pela pretensdo de oferecer uma ciéncia

Fortaleza — Volume 5, Numero 1, Jan./Jun. 2020
Issn: 2526-3676



90

Occursus
Revista de Filosofia

civil que eliminasse, de uma vez por todas, a disputa politica e, para tanto, que estivesse
acima dos partidos (KOSELLECK, 1999, p. 26). Quanto a segunda razdo, dai a figura
do Estado que emerge diretamente da violéncia do estado de natureza, em vez de criar
uma arena institucional de mediacdo das disputas, tem a finalidade de submeter a
pluralidade de opiniGes a consciéncia publica, a qual os suditos aceitaram se submeter.
Por isso, todos, exceto o soberano, sdo chamados de suditos (HOBBES, 2014, p. 148).
Como coloca Koselleck (1999, p. 31),
Hobbes introduz o Estado como uma construgdo politica em que as
convicgdes privadas sdo destituidas de sua repercussdo politica. [...] O
monarca esta acima do direito e é sua fonte; ele decide o que é justo
ou injusto; é, a0 mesmo tempo, legislador e juiz. O conteldo deste
direito, como direito publico, ndo esta mais ligado a interesses sociais

e esperancgas religiosas; para além das igrejas, estamento e partidos,
ele marca um dominio formal de decises politicas.

Em resumo, ele busca solucionar o problema das fac¢des eliminando-as pelas
suas raizes, e dado que ndo pode extirpa-las da natureza humana, pretende impedir ao
maximo que se manifestem na sociedade. Comparando com outros autores que
desenvolveram teorias socioldgicas do facciosismo, como Maquiavel, para o qual as
discordias internas da sociedade civil sdo partes constituintes do jogo politico,*
constata-se que o filésofo inglés ndo so rejeita a legitimidade das fac¢des, como chega
ao extremo de consideré-las inimigas da soberania. Sendo assim, o castigo para tais
casos nao deve ser baseado na lei civil, mas na lei da natureza, cuja prescricdo aos
inimigos € a destruicdo, tal como é no estado de guerra (HOBBES, 2014, p. 269).
Contudo, nem todo soberano tem sucesso em reprimir as contestacdes ao seu direito
legitimo — Carlos | ndo teve, — e dai, as faccGes dissolvem a republica e trazem a tona a

guerra civil.

Até agora constatou-se a existéncias das facgdes como agentes da sedi¢do, mas
ndo foi explicada, em primeiro lugar, devido a propensdo natural a discordia, a sua
atividade na anarquia. Como foi dito, quando a republica é dissolvida pela sedicéo, o
cenario seguinte, embora seja 0 da guerra, ndo é uma guerra generalizada entre todos 0s
individuos. Isto ndo ¢é apenas uma observacdo da experiéncia como é conhecida, mas €

uma observacédo que o proprio filosofo reconhece no Behemoth e prevé no Do Cidadéo

% Para uma interpretacdo de Magquiavel que enfatiza o papel do conflito no processo politico, ver
McCormick (2013)
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e no Leviatd. Por mais contraintuitivo que seja falar de cooperacdo em termos
hobbesianos, com efeito, é justamente o que ocorre com as faccBes, ainda que de
maneira limitada. O esforgo cooperativo das facgdes pode ser baseado na orientacdo
racional dos individuos em prol de um objetivo comum, da mesma maneira que, na
auséncia da coercdo, era possivel o agrupamento das ligas de defesa mutua. Portanto,
quando os suditos de uma nacdo conspiram contra o seu soberano legitimo, formam
uma faccéo dentro do corpo politico com o interesse comum em tomar o poder para si, 0
que pode assegurar a “confianca reciproca” dos seus membros, no curto prazo, depois
que ndo havera mais uma autoridade civil capaz de manter este vinculo. Quanto ao
partido defensor do soberano, durante a guerra civil, os stditos leais tém a prépria lei da
natureza que obriga, 0 o v, 0

autoridade pela qual é protegido em tempo de paz” (HOBBES, 2014, p. 584).

Porém, ndo € apenas em analogia com as ligas de defesa que o tedrico politico
define as fac¢cdes. No Do Cidadao, assim esclarece: “chamo de faccdo a uma multiddo
de suditos reunidos, seja por contratos reciprocos firmados entre si, seja pelo poder de
alguém, sem a autoridade daquele ou daqueles a quem cabe a autoridade suprema”
(HOBBES, 2002, p. 207). No Leviatd, distinguindo os grupos por sua legitimidade,
classifica os movimentos facciosos pela categoria de sistemas privados e ilegitimos.
Para ele, sdo sistemas porque trata-se de “um ntmero de homens unidos por um
interesse ou um negdcio”, sdo privados porque foram “constituidos pelos suditos entre
si”, e sdo ilegitimos porque tém inten¢des “malévolas” (HOBBES, 2014, p. 190-1). Ao
contrério das ligas de defesa, entretanto, a criacdo de fac¢des no estado civil jamais €
indicada pela lei da natureza, visto que antes de servirem a conservacao, a colocam em
risco. Somente quando o estado de guerra desponta, entdo, qualquer medida de

preservacao passa a ser valida.

Se ficou patente que, do ponto de vista tedrico, Hobbes prevé a formacdo das
faccbes, a serem evitadas pela implementacdo de medidas ora educativas, ora
autoritarias, ainda € preciso enfatizar seus mecanismos e sua dindmica. Ao comentar as
condigdes da sedi¢do, Hobbes sugere que as facgdes sdo compostas, repetindo, pelo
namero de pessoas, instrumentos, confianga reciproca e comandantes. Segundo o
filosofo, “resistir ao magistrado publico sem dispor de um grande nimero ndo ¢ uma

sedicdo, ¢ desespero” (HOBBES, 2002, p. 192). O numero de pessoas que a integram ¢
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reunido dentre as fileiras dos “maldispostos para com o governo” (HOBBES, 2002, p.
195). Em seguida, os conspiradores se certificam de serem os comandantes da facgéo, a
qual os demais, por compartilharem da mesma opinido, concordam em obedecer. Com
este componente de unido entre si, ainda resta adquirirem os instrumentos de guerra que
complementam o poder bélico da facgdo, a saber: “toda espécie de armas, munigdes e
outras provisdes necessarias” (HOBBES, 2002, p. 192). A aquisi¢do destes
instrumentos remete a competicdo de recursos. Apesar de nao desenvolver em detalhes
COMO esse processo aconteceria, como se verd adiante, na historia inglesa, a disputa
envolveu ndo tanto o financiamento de homens ricos, quanto uma competicdo juridica
pelo controle dos prdprios recursos do Estado. A reunido destes elementos é
acompanhada, do surgimento das faccdes até 0 momento derradeiro da rebelido, pela
eloguéncia dos oradores e ministros que incitam no povo, ignorante da ciéncia e da
justica, sentimentos de descontentamento, esperanca de sucesso e terror sobrenatural,

assim pondo em movimento a perturbacdo que dilacera o Leviata de dentro para fora.

Antes de concluir esta secdo, vale observar que estas consideracdes encontram-
se, de maneira sucinta, apenas no Do Cidaddo. Embora estas caracteristicas da guerra
civil sejam uma deducdo plausivel da sua teoria politica, pode-se dizer que foram
incorporadas tendo em vista 0 seu contexto, o que significa que estdo longe de serem
completamente aprioristicas.”> Em 1651, tendo presenciado a sequéncia completa da
sedicdo e deslocando suas criticas ao poder eclesiastico, limitou a discussdo aos
obstaculos que o soberano deveria observar na conducgdo da republica, sem detalhar os
mecanismos sediciosos que poderiam ser usados contra ele. Isto pode explicar a razdo
porque a omitiu do Leviatd, j& que nada indica que tenha mudado de opinido, neste
intervalo, sobre o perigo das facgcdes e sobre como operavam no estado civil. Outra
hipGtese provavel é que, do ponto de vista pratico, em 1642, relacionou a eloquéncia
com a forma de governo democratica e, associando ambas com o problema recorrente
do antagonismo faccioso, disp6s de um argumento comum contra as duas (cf.
HOBBES, 2002, p. 166-8). Apesar disso, na sec¢do seguinte, o0 modelo conceitual das

faccbes composto por aqueles quatro elementos, em conjunto com as condigdes

“° 0 Do Cidadao foi concluido alguns meses antes do inicio da guerra, quando a facgdo do Parlamento se
tornava cada vez mais forte. Por isso, como se vera adiante, 0 modelo conceitual da facgdo conecta-se tdo
bem com o caso do Parlamento. Entretanto, isto ndo tira 0 mérito da sua teoria, visto que nem todos 0s
eventos haviam se concretizados.
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propiciadas pelas doutrinas sediciosas, se mostrara muito revelador para a compreensao

da experiéncia da guerra civil narrada no Behemoth.

I11. A Guerra Civil no Behemoth

O Behemoth, com seu subtitulo Do Longo Parlamento, é um livro enigmatico,
quer seja por conta do monstro biblico invocado no titulo, quer seja por conta das
origens do manuscrito, quer seja por conta do género literario em forma de diélogo, quer
seja sobre 0 seu lugar no conjunto da obra de Hobbes.** Como se sabe, ele nunca
recebeu a autorizacdo do rei para publicd-lo. Somente em 1681, o livro foi publicado,
postumamente, embora algumas cépias ndo autorizadas ja circulassem antes. A obra
divide-se em quatro didlogos entre dois personagens, ambos impessoalmente descritos
como A e B. O primeiro é mais velho e experiente, uma provavel projecdo de Hobbes, e
0 segundo é mais jovem e se encontra interessado em conhecer as causas por detras dos
eventos que ndo presenciou. A posicdo dos dois personagens, evidentemente, reflete o

viés do seu autor a favor da memdria do rei decapitado.

Sem adentrar em maiores questdes epistemoldgicas que volta e meia sdo trazidas
pelo conteudo do livro, este artigo considera assentada a discussao sobre o papel da
histria no esquema cientifico do filésofo inglés. Johnston (1986, p. 7-11, 23), entre
outros comentadores, mostrou que, a despeito das duras criticas aos humanistas, a
matéria da histéria continua desempenhando um papel relevante no seu projeto da
ciéncia civil. Em contraste com o periodo anterior extremamente avesso a retdrica, na
composicdo do Leviatd, ele conciliou sua posicdo com a dos humanistas e restaurou o
papel da eloguéncia — subordinado a filosofia, é verdade, — na fungdo de adornar a razdo
e ensinar a prudéncia através de exemplos pedagogicos (cf. HOBBES, 2014, p. 582-3).
Por isso, ndo deve ser visto como uma contradi¢do, quando, ja& com seus oitenta anos,

voltou a escrever uma pega de historia.

Feitas estas breves consideragdes, 0 objetivo desta se¢do final é apresentar como
o modelo da guerra civil discutido acima aparece no Behemoth. Para o tedrico politico, a

guerra civil se iniciou antes do derramamento de sangue, quando as tentativas de

*1 As circunstancias mencionadas ja sdo bem conhecidas. O leitor pode-se inteirar a respeito delas no
artigo de MacGillivray (1970).
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conciliacdo entre o Rei e o Parlamento falharam, devido a ganancia do segundo, cujo
desejo era “transformar o governo mondrquico numa oligarquia” e “a soberania
completa e absoluta” e (HOBBES, 2001, p. 120), e ficou evidente a intencdo de
combate dos dois lados. Isto em janeiro de 1642. O periodo seguinte, da troca de
peti¢bes reivindicando, sobretudo, o controle das milicias, até a primeira rodada de
confrontos no final de 1642, é chamado de guerra de papéis (HOBBES, 2001, p. 158).
Contudo, os antecedentes do conflito, na sua visdo, remontam a um passado ainda mais
distante, desde os reinados anteriores, que concederam liberdades demais aos ministros
presbiterianos e ao Parlamento, contra todas as indicacGes de um governo absolutista, e,

com isso, permitiram que a insoléncia civil encontrasse um solo fértil.

Por essa razdo, suas criticas ocupam-se tanto com os catolicos que, embora ndo
tenham sido agentes decisivos na rebelido e nas batalhas, ou sequer tenham se oposto ao
rei, na sua visdo, foram os primeiros a desenvolverem uma retérica baseada na fé crista
em prol da limitacdo da soberania, dividindo as republicas em poder temporal e, acima
deste, em poder espiritual, com a finalidade de expandirem a autoridade papal sobre os
reinos cristdos, assim como foram eles que instituiram as universidades, de onde
causaram tantas disputas teoldgicas (HOBBES, 2001, p. 48-9). Com o estabelecimento
do protestantismo, a Biblia foi traduzida para a linguagem vulgar e, dai em diante,
muitos homens passaram a acreditar que eram os juizes da matéria religiosa por si
préprios. Portanto, Hobbes acreditava que os argumentos e métodos dos presbiterianos
foram amplamente apropriados do repertério catolico e colocados em pratica com o

mesmo propdsito malévolo que o papa tinha.

Se os grupos religiosos plantaram as sementes da sedi¢do, o Parlamento foi
quem colheu os frutos. A relacdo entre as duas faccdes, de longe as mais importantes
para o desencadeamento da guerra, é tanto de uma origem comum, ambas oriundas das
universidades, uma ensinada a repetir os absurdos teoldgicos dos escolasticos, enquanto
outra ensinada a amar as democracias antigas (HOBBES, 2001, p. 56), quanto do
interesse comum em causar a mudanca de governo. Entretanto, tdo logo o Parlamento
percebeu que a alternativa defendida pelos bispos presbiterianos concentraria o poder
numa assembleia do episcopado, diferente da sua intencdo em tomar o poder para Si
mesmo, acontece a primeira quebra da “confianga reciproca”, de varias outras durante a

guerra, com a prisao de diversos bispos presbiterianos (HOBBES, 2001, p. 135).
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Assim, em que pese uma censura ao governo de Carlos I, tanto por cercar-se de
conselheiros que acreditavam no governo misto, quanto a sua incapacidade de antever o
levante contra a Coroa, Hobbes reconhece que sua situacéo era desfavoravel, dado as
condicdes limitadas em que a soberania se encontrava na Inglaterra. Neste cenario,
como ele coloca na boca de B, o rei ja estava excluido do seu governo (HOBBES, 2001,
p. 35). A liberdade, por outro lado, beneficiou a agdo dos sediciosos na organizagdo das
faccOes. Segundo Hobbes (2001, p. 32-5), os responsaveis pela guerra se distribuiram
em sete grupos: 0s ministros presbiterianos; 0s papistas; 0s anabatistas, independentes e
pentamonarquistas, entre outros sectos religiosos menores; os parlamentares da Camara
dos Comuns educados na leitura dos gregos e romanos, também chamados de
democratas; os habitantes das grandes cidades comerciais, principalmente, os londrinos;
0s ambiciosos que esperavam serem empregados e lucrarem com a guerra; € 0 povo
que, desconhecendo a autoridade do rei, se deixava levar pela eloquéncia dos oradores e
alimentava simpatias pelo Parlamento. Além destes agentes, pode se incluir também os

esCcoceses e 0 exército inglés.

As condicbes imediatas que levaram, enfim, a complexa sequéncia de disputas
politicas entre o rei e 0 Parlamento encetaram-se a partir da tentativa do arcebispo da
Cantuaria impor a Escocia o Livro Comum de Preces, em 1637. A reacdo contraria dos
escoceses gerou uma rebelido, que, apesar de ser prontamente desbaratinada, nao foi
resolvida. Os parlamentares ingleses viram, neste conflito pendente, uma oportunidade
para forcarem o rei a convocar o Parlamento, a qual cabia a aprovacdo do orcamento
dedicado as despesas militares. No inicio de 1640, os escoceses se rebelam mais uma
vez ¢ marcham em dire¢do a Inglaterra. Segundo Hobbes (2001, p. 67), “a verdade é
que foram incitados a isso pelos democratas e presbiterianos ingleses, com a promessa
de recompensa e a expectativa de pilhagem”. Ou seja, os parlamentares eram
ambiciosos ao ponto de provocarem uma guerra entre as duas nacbes a fim de

conquistarem o que desejavam.

Em abril de 1640, carecendo de recursos, o rei convocou o Parlamento, mas,
devido a resisténcia em lhe prestar auxilio, dissolveu aquele que ficou conhecido como
0 Curto Parlamento. Em novembro do mesmo ano, ap0s o rei, por conta propria, ter
lidado com escoceses, em virtude de um acordo realizado com eles, convocou

novamente o Parlamento, este que ficou conhecido como o Longo Parlamento, que sera
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dissolvido apenas em 1653. Este Parlamento, em cerca de seis meses, conseguiu por em
pratica seu plano de conquistar o poder, todavia, ndo sem o cuidado de antes tornar o rei
odioso aos olhos do povo, a fim de que as acbes perpetradas contra ele ndo fossem

percebidas como injustas, e também ndo antes de terem fortalecido sua faccao.

Segundo Hobbes, as atividades facciosas do Parlamento, ao longo do seu
movimento sedicioso, buscaram enfraquecer o poder do rei em varios aspectos. Em
primeiro lugar, anularam o direito real sobre o tributo do ship-money. Em segundo
lugar, espalharam conspiragOes de que o rei tinha a intencdo de restaurar o catolicismo
na Inglaterra. Em seguida, para medir a aprovacao popular, libertaram trés prisioneiros
que haviam sido presos pelo rei. Com a aclamacao popular, ficaram convencidos de que
tinham a disposicdo um “partido grande e tumultuoso” (HOBBES, 2001, p. 107). O
préximo passo foi privar o rei dos seus principais conselheiros e ministros, episédio que
terminou com a decapitagdo do conde de Strafford e a prisdo do arcebispo da Cantuaria,
ambos acusados de traicdo. Logo depois, aprovaram uma lei que tornava compulsoria a
convocacdo do Parlamento a cada trés anos. Enquanto isso, em meados do final de
1641, outra rebelido eclodiu, agora, na Irlanda. O Parlamento, mais uma vez, recusou
conceder os recursos financeiros que seriam destinados & defesa da Inglaterra e, no
lugar, exigiram que o rei se retratasse por acGes passadas, consideradas tiranicas. A
tensdo escalou de uma vez, quando o préprio rei acusou de traicdo seis parlamentares,
cinco da Camara dos Comuns e um da Cémara dos Lordes, mas teve sua marcha contra
o Parlamento frustrada pela agitacdo popular e viu-se obrigado a abandonar a cidade de

Londres.

Neste momento, Hobbes considera que o estado de guerra se iniciou. O periodo
posterior foi marcado pela disputa acerca das milicias e outras prerrogativas financeiras,
ainda que o Parlamento, por meio da sua penetracdo nas camadas populares e através de
subterfugios legislativos, ja possuisse grande parte dos arsenais, fortes, frotas e torres,
incluindo o controle da cidade de Londres. A autoridade de comandar a milicia, bem
como o direito de recruta-la, era especialmente crucial nesta disputa, pois, de acordo
com a tese hobbesiana, quem detém a espada do reino, “detém a soberania inteira”
(HOBBES, 2001, p. 125). O Parlamento, de maneira astuta, preencheu todos os postos
com oficiais de sua confianca. Ou seja, se certificaram de deixa-lo “sem governo, sem

forca, sem dinheiro, sem lei e sem bom conselho” (HOBBES, 2001, p. 132).
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A descricdo destes eventos serve para demonstrar como as facg¢Oes, acima de
todas, a parlamentar, ndo ousaram simplesmente fazerem guerra contra o rei, sem antes
contarem com as condi¢des necessarias para a sedicdo. A rebelido foi orquestrada
através dos sermdes religiosos e panfletos politicos com diligéncia, primeiro,
desgracando a imagem do rei e alimentando o descontentamento social por meio de
acusacOes e conspiracdes. Depois disso, criaram uma situacao crivel para os olhos do
povo, em que tivessem um pretexto para agir contra o rei, como se ele tivesse tomado a
iniciativa de atacar o Parlamento. E, finalmente, conquistaram os principais recursos
estratégicos para a guerra, até 0 momento em que tivessem uma vantagem para levar
adiante sua ambicdo de darem o golpe final contra a Coroa. Como Hobbes resume, as
faccOes procederam em relagéo ao rei

como héabeis cacadores: a principio isola-lo com a ajuda de homens
distribuidos por todos os lados para induzirem-no com seu barulho a
clareira, e em seguida, caso ele apenas parecesse virar a cabeca,

chamar esse gesto de uma declaracdo de guerra ao Parlamento (2001,
p. 72).

Apesar da desvantagem inicial, o partido do rei conseguiu equilibrar as forcas
durante a guerra, devido as proprias discordias internas do partido parlamentar, e gracas
a isso, prolongou o embate até 1646, quando Carlos | foi capturado, levado ao
julgamento e executado em 1649. Neste interim, uma nova faccdo importante surgiu: o
exército inglés, sob a lideranca de Oliver Cromwell, cuja ambicéo ndo era outra, sendo
transferir o poder para si proprio. Apos a execucdo do rei, a Camara dos Comuns
expulsou os Lordes do Parlamento, assim como Hobbes previra que surgiriam “fac¢des
no interior das fac¢des” (HOBBES, 2002, p. 195). O Longo Parlamento passou entéo a
ser chamado de Rabo. Entretanto, ele teve pouca duragédo, pois, em 1653, Cromwell

ascendeu ao poder com o titulo de Protetor.

A sua tomada do poder seguiu quase a mesma formula da sedicdo anterior.
Enquanto o Rabo perdia o prestigio popular, Cromwell se apossava estrategicamente do
exército, a qual passou a representar como comandante. Com uma promocao paciente
de tenente a general, aos poucos, ele eliminou os obstaculos que estavam no caminho da
sua propria ambicdo. O Behemoth encerra a narrativa dos eventos em 1660, no episodio
da restauracdo da monarquia, depois que o herdeiro de Cromwell abdicou e o novo

Parlamento convocou o retorno de Carlos 1l. No fim, Hobbes sugere que, apés a
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perversa loucura que ocorreu naqueles tempos, quando o ciclo da revolucdo se
completou, os ingleses aprenderam a licdo com a violéncia da guerra civil, pelo menos,
enquanto a impressdao das suas miserias permanecia vivida em suas memorias
(HOBBES, 2001, p. 262).

Concluséao

O presente artigo buscou realizar uma interpretagdo do Behemoth, salientando o
modo como a teoria hobbesiana da guerra civil percebe a atividade das facg¢fes no
ventre do Leviatd. Visto a dificuldade em realizar a sintese entre sua dimensdo teorica e
sua dimenséo historica, em virtude da auséncia de uma conceitualizacdo especifica a
guerra civil, o artigo ocupou-se, em parte, em distinguir as condi¢cGes em que a guerra
civil se diferencia da guerra no estado de natureza, e em outra parte, em evidenciar as
observacOes da teoria hobbesiana no que se trata da guerra civil como um conflito que
ocorre nas condicBes internas do Estado. Concluiu-se assim que a guerra civil se
distingue, sobretudo, pela mobilizacdo bélica de grupos facciosos, e ndo de individuos
atomizados. A experiéncia histérica confirma a possibilidade de associacdo das faccoes,
mesmo em anarquia, a0 mesmo tempo que confirma a fragmentacdo da sua unido ao
longo do tempo. Com a suavizacdo da énfase no individualismo da sua filosofia, foi
possivel ampliar a interpretacdo dos seus tratados politicos, de modo que revelou-se, na
visdo hobbesiana, as condi¢cGes em que as fac¢bes surgem e o processo pelo qual elas

d&o cabo de destruirem a republica e arruinarem a paz.

Finalmente, o artigo dedicou-se a demonstrar como estas consideracfes teoricas
acerca da guerra civil estdo presentes na historia da Guerra Civil Inglesa narrada pelas
lentes do filésofo no Behemoth. Como havia previsto, uma vez que as condicGes
propicias ao facciosismo, dentre elas, 0 nimero de pessoas, a confianca, 0s instrumentos
de guerra e o0s comandantes, além do efeito das doutrinas sediciosas, do
descontentamento, da esperanca e da espreita do momento certo para agir, sdo
satisfeitas, o corpo politico se desintegra e a situacdo desadgua em conflito civil.
Historicamente, os elementos da fac¢do foram reunidos numa intrincada disputa entre o
rei e a faccdo do Parlamento, cujo resultado foi uma vitéria para a segunda, mas a

miséria da guerra para o restante dos individuos anglo-saxdes.
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A IMPORTANCIA DO ENSINO DE FILOSOFIA E DA PRATICA
FILOSOFICA NAS ESCOLAS PARA FORMACAO PEDAGOGICA E ETICA
EM SPINOZA

Viviane Silveira Machado®

Resumo O presente artigo tem como objetivo possibilitar uma reflexdo aos leitores a
partir do pensamento filosofico de Benedictus de Spinoza (1632-1677) sobre a
importancia do ensino de filosofia e da pratica filosofica nas escolas para a formacéo
ético-pedagdgica dos individuos. Para a efetivacdo dessa investigacdo, sera feita uma
andlise critica das partes 1l e IV da obra pdstuma Etica; além de outras obras do autor,
comentadores e de autores que tratam sobre a riqueza da filosofia na educagdo. A
filosofia de Spinoza apresenta-nos caminhos pertinentes para enfatizarmos sobrea sua
inexorédvel importancia para a formag&o ética dos individuos em sociedade.

Palavras-chave: Educacdo. Etica. Individuos. Filosofia. Spinoza.

L'IMPORTANCE DE L'ENSEIGNEMENT ET DE LA PRATIQUE
PHILOSOPHIQUE DANS LES E}COLES POUR LA FORMATION
PEDAGOGIQUE ET ETHIQUE A SPINOZA

Résumé: Le but de cet article est de permettre aux lecteurs de réfléchir sur la pensée
philosophique de Benedictus de Spinoza (1632-1677) sur limportance de
I'enseignement de la philosophie et de la pratique philosophique dans les écoles pour la
formation éthique et pédagogique des individus. Pour mener & bien cette enquéte, une
analyse critique sera faite des parties Il et IV de l'ouvrage posthume Ethics; en plus
d'autres travaux de l'auteur, des commentateurs et des auteurs traitant de la richesse de
la philosophie dans I'éducation. La philosophie de Spinoza nous présente des moyens
pertinents de souligner son importance inexorable pour la formation éthique des
individus dans la sociéte.

Mots-clés : Education. Ethique. Les particuliers. Philosophie. Spinoza.

1. INTRODUCAO

A filosofia resiste ao tempo. O movimento do pensamento filosofico nos traz até
os dias de hoje grandes questionamentos, reflexdes e esclarecimentos. Ensina-nos a
observar atentamente os caminhos percorridos e 0s conceitos pensados objetivando

alcancar o conhecimento das coisas, a compreensdo do todo e o conhecimento de si. Ao

* Graduanda em Filosofia licenciatura plena pela Universidade Estadual do Ceara- UECE; Bolsista de
Iniciacdo Cientifica — IC-UECE; Membra do GT Benedictus de Spinoza — UECE; Membra do corpo
editorial da Occursus - Revista de Filosofia da UECE; Professora Voluntaria de Filosofia do Projeto
Transpassando — UECE.
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longo dos séculos e em meio a tantos acontecimentos nas sociedades a citar, conflitos
religiosos, guerras, descobertas cientificas, etc.; percebe-se a necessidade de
compreender as coisas e 0s fendmenos, a luz da razdo. O filésofo holandés Benedictus
de Spinoza ** pensou métodos e conceitos para refletirmos sobre o agir humano e o
cuidado de si, além de pensar a autonomia humana a partir da reflex&o do pensar para a
formacéo do individuo ético em sociedade. Sua doutrina filoséfica surge de uma Etica®
escrita a maneira dos gedmetras, que parte do individual para a coletivo onde através da
reflexdo busca-se o aperfeicoamento e formacdo do proprio pensar e do agir humano
sobre as agdes. Ou seja, um pensar a luz da razdo sobre a utilidade das acdes e dos
afetos sobre si e também sobre a sociedade.

Contemporaneo de Descartes™, o filésofo pensa a distincdo entre as ideias
adequadas e inadequadas. Para ele, as ideias sdo conceitos formados pela mente.
Entretanto, € necessario cautela entre a distingdo entre essas ideias; as ideias
inadequadas surgem de um conhecimento confuso, vago e mutilado e podem conduzir
0s homens a supersticdes e a serviddo. Ora, para Spinoza é somente a partir de um
conhecimento claro e distinto que as a¢des podem refletir sobre a vida do individuo de
maneira positiva através das ideias adequadas. Spinoza pensa a separa¢do da religido e
da politica devido a grande influéncia que exercia sobre o povo. Em sua época (século
XVII), o jovem judeu foi considerado um herege sendo excomungado por conta de seus
pensamentos. Para ele, era equivoco dos homens pensar que Deus fez todas as coisas em

funcéo destes.*” Ora, dava-se inicio a uma revolucionéria e rica reflexdo onde Spinoza a

*2No dia 24 de novembro de 1632, em Amsterdam, nasceu Baruch (ou Bento em portugués, ou
Benedictus em latim). Nasceu marcado pelo conflito de suas origens: judeu, porque recebido na
comunidade de Abrado e por receber educacdo rabinica; portugués (e com o catolicismo implicito nesse
fato), porque seus pais eram emigrantes portugueses, o portugués sua lingua materna; holandés, porque
nasceu em Amsterdam, morreu em Haia e porque participou da vida politica e cultural dos Paises-
Baixos.” Cf. CHAU , M Vida e Obra, Espinosa, 1979, p. V1.

* “Para a citagdo dessa obra, cuja tradugdo brasileira foi realizada por Tomaz Tadeu, utilizamos a sigla E
(Ethica ordine geometrico demonstrata) com as seguintes abreviaturas: Partes (E1, E2, E3, E4, etc.),
Prefacio (Pref), Axiomas (Ax), Definicdo (Def), Proposicdo (P), Demonstracdo (D), Escélio (S),
Corolarios (C), Postulados (Post.), Defini¢do dos Afetos (AD), Apéndice e capitulo (Al), etc. Exemplo de
citagdo: E3P9S para Etica, Parte 3, proposigdo 9, escolio.”

# «Renatus Cartesius (1496-1650), nascido em La Have (Touraine)[...]. Descartes é considerado o “pai da
filosofia moderna” e também embora com menos razdo, o fundador do “idealismo moderno.” Em todo
caso, seu pensamento e sua obra encontram-se em um momento crucial do desenvolvimento da histdria
da filosofia [...].” Cf. MORA, J. F. Dicionério de Filosofia. Tomo I, 2001. p.670.
#%¢[..] Ora, todos os preconceitos que aqui me proponho a expor dependem de um tnico, a saber, que os
homens pressupdem, em geral, que todas as coisas naturais agem, tal como eles préprios, em funcdo de
um fim, chegando até mesmo a dar como assentado que o préprio Deus dirige todas as coisas tendo algum
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partir de uma analise exegética das Escrituras Sagradas observaria a influéncia da
religido sobre a politica e a sociedade. Na realidade, questdes religiosas e politicas
marcariam o pensamento do filésofo por boa parte de sua vida. Nosso autor tece criticas
a filosofia dogmatica e aos tedlogos da época, assim como pensa uma politica onde
todos pudessem pensar os caminhos para uma sociedade menos desigual. Para o
filésofo, a sociedade era dominada pelo medo e supersticdo,*® fato que levaria os
individuos a um estado constante de servid&o.

O cerne desse estudo se daré a partir do pensamento filoséfico de Spinoza sobre
a importancia do conhecimento a luz da razdo para formacdo pedagdgica e ética dos
individuos. Embora o mesmo néo tenha tratado de forma clara o conceito de educagéo
em suas obras, notamos partes que nos conduziram a reestruturar de forma consciente
seu pensamento. Sua filosofia ressalta a importancia do verdadeiro conhecimento para
conduzir o individuo a um caminho reto e seguro; afastando-o da falsidade*’ e da
serviddo®®. Em sua Etica, Spinoza apresenta-nos que o homem livre é aquele que vive
exclusivamente segundo os ditames da razao®®. Através das lentes filoséficas do
pensador holandés, explicitaremos a possibilidade de uma educacdo mediada pelo
ensino de filosofia e pela pratica filoséfica nas escolas, onde o individuo possa
apreender um método seguro para ordenacdo adequada de suas ideias. Para Rabenort
(2016, p. 73), “E desde que Spinoza ndo d4 um tratamento sistematico ou explicito da
educacdo, nossa tarefa envolve a construcdo da teoria da educacdo que esta implicada na
sua filosofia.”

Nosso intuito é tornar esse trabalho util a sociedade. Pretendemos buscar uma

educa(;z“io50 capaz de proporcionar autonomia através do pensamento sobre as agoes,

fim preciso, pois dizem que Deus fez todas as coisas em fun¢do do homem, e fez 0 homem por sua vez,
para que este lhe prestasse culto.” Cf. E1AP.

#8«[...] Como consequéncia, cada homem engendrou, com base em sua propria inclinagdo, diferentes
maneiras de prestar culto a Deus, para que Deus 0 considere mais que 0s outros e governe toda a natureza
em proveito de seu cego desejo e insaciavel cobica. Esse preconceito transformou-se, assim, em
supersticdo e criou profundas raizes em suas mentes, fazendo com que cada um dedicasse 0 maximo de
esfor¢o para compreender e explicar as causas finais de todas as coisas.” Cf. E1A.

7 «A falsidade consiste apenas na privagio de conhecimento que as ideias inadequadas envolvem [...].”
Cf. E4P1.

*8 «“Chamo de serviddo a impoténcia humana para regular e refrear os afetos.” Cf. E4Pref.

%0 homem livre, isto ¢, aquele que vive exclusivamente pelo ditame da raz&o, ndo se conduz pelo medo
da morte; em vez disso deseja diretamente o bem, isto é, deseja agir, viver, conservar seu ser com base na
busca da prépria utilidade. Por isso ndo h4 nada em que pense, menos que na morte; sua sabedoria
consiste, em vez disso, na medita¢do da vida.” Cf. E4P67D.

%0 «[...] aqui nos interessam apenas os problemas filos6ficos da educagdo. Eles foram tratados de maneiras
muito diversas. [...]. Um dos problemas com os quais todo fildsofo da educacdo deve se enfrentar é o de
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sobre as causas e os efeitos das coisas no agir humano. Para Rabenort (2016, p. 86),
Spinoza “considerou o estudo da filosofia como uma forma apropriada ao esforg¢o
humano.” Dado o exposto, ¢ necessario um pensamento critico-reflexivo para revermos
quais os verdadeiros valores que estdo em jogo, quais as melhores ideias para
pensarmos com seguranca o bem da coletividade. A doutrina filoséfica™ de Spinoza
enriquecera nossa analise. O filosofo holandés cita que “as nossas agdes - isto €, aqueles
desejos® que sdo definidos pela poténcia, do homem, ou seja, pela razdo - sdo sempre
boas, enquanto as outras tanto podem ser boas como més>:.” Spinoza afirma a
necessidade de “moderar os afetos.” Analisaremos este estudo de forma sucinta para
que se torne “atil®*” aos leitores e a sociedade como um todo. Coll, Palacios e Marchesi
(1995, p.333) citam “a importancia da educacdo para promover, orientar ¢ dotar de
conteudos o desenvolvimento individual dos seres humanos”.

O ensino de filosofia nas instituigdes de ensino regular pode transformar o
pensamento ético-cultural politico e social dos individuos como um todo. Pensar a
filosofia na educacdo de diferentes formas é ao mesmo tempo pensa-la e compreendé-la
de formar plural. Gallo (2012, p.17) pensa a filosofia “como a atividade de criacdo de

5555

conceitos.”™”. Ora, ampliar o pensamento a partir da criagdo de conceitos é sendo

combater 0s preconceitos e evitar a serviddo da sociedade. Spinoza, & luz da raz&o®

determinar (seja geral ou em casos concretos) a parte que lhes cabe, ou deve caber, em resgatar a
chamada “espontaneidade” do individuo ( nos muitos sentidos dos vocabulos individuo e
espontaneidade ) , e a parte que lhes cabe, ou deve caber, em resgatar os chamados “ bens culturais”
entre 0s quais vive o individuo. Duas teorias radicais e extremas se enfrentam nesse dominio. [...] A
primeira teoria oferece tendéncias chamadas “progressistas”; a segunda, tendéncias “tradicionalistas” ou
“conservadoras”.” [...]. Cf. MORA, J.F. Dicionario de Filosofia. 2001. p.800.
5t “Ora, se sao multiplas as filosofias, se sdo variados os estilos do filosofar, multiplas e variadas sdo
também as perspectivas do ensinar a filosofia e o filosofar. Assim, quando tratamos do ensino de filosofia
é necessario que tomemos uma posicdo, que nos coloquemos no campo de uma determinada filosofia. E,
fundamental, que deixemos isso claro; que evidenciemos a posi¢do filos6fica com base na qual pensamos
e ensinamos.” Cf. GALLO, Silvio. Metodologia do ensino de Filosofia: Uma didatica para o ensino
médio. 2012, p. 39.
%240 desejo ¢ a propria esséncia do homem, enquanto esta é concebida como determinada, em virtude de
uma dada afeccdo qualquer de si prépria, a agir de alguma maneira. Cf. E3DAF1
> Cf. E4A3.
«Sera suficiente aqui que eu tome como fundamento aquilo que deve ser reconhecido por tosos, a saber,
gue todos os homens nascem ignorantes das causas das coisas e que todos tendem a buscar o que Ihe € dtil
estando conscientes disso.” Cf. E1A.
% «Q percurso aqui trilhado fundamenta-se em uma discussio da atualidade e de suas implicagées para o
ensino de filosofia nestes “tempos hipermodernos”; transita pelas diferentes compreensdes de filosofia e
de suas relacbes com o ensino; toma posi¢do ao defender a filosofia como “a atividade de criagdo de
conceitos; problematiza as nog¢des de problema e de conceito, com vistas ao ensino de filosofia; [...].” Cf.
GALLO, Silvio. Metodologia do ensino de Filosofia: Uma didatica para o ensino médio. 2012.p.17
% «[.] Nada existe que seja mais Gtil ao homem, para conservar o seu ser ¢ desfrutar de uma vida
racional, do que o homem que se conduz pela razdo.” Cf. E4A9.

Fortaleza — Volume 5, Numero 1, Jan./Jun. 2020

Issn: 2526-3676



105

Occursus
Revista de Filosofia

mostra 0 caminho para alcancarmos a virtude®’ através do esforco para educarmos o
intelecto. Explicitaremos 0 que Spinoza compreende por ideias adequadas e
inadequadas e a poténcia do intelecto sobre os afetos; a importancia da filosofia na
educacdo para o agir humano; a poténcia do intelecto a partir de uma educacgéo
consciente e da serviddo a autonomia dos individuos a partir da consciéncia de suas
acOes. A seguir, falaremos das ideias adequadas e inadequadas e da poténcia do

intelecto sobre os afetos.

2. IDEIAS ADEQUADAS E INADEQUADAS E A POTENCIA DO INTELECTO
SOBRE OS AFETOS.

Spinoza cita na E2Def3 de sua Etica que “a ideia ¢ um conceito da mente que a
mente forma porque ¢ uma coisa pensante”. Ou seja, a acdo principal da mente € o
pensamento®® das ideias. Entretanto, para Spinoza, somente as ideias adequadas s&o
capazes de fazer com que os individuos sejam autbnomos; ou seja, conduzi-los ao
conhecimento verdadeiro das coisas e alcangarem suas virtudes™. Saber a distingdo
entre ideias adequadas e inadequadas é de inexoravel utilidade. E também fundamental
compreender os afetos®® para ent&o modera-los; assim o individuo néo se submetera aos
comandos dos encontros fortuitos, da fortuna® nem vivera segundo seus desejos
passivos. Conforme E3Defl “o desejo ¢ a propria esséncia do homem.”  fundamental
compreendermos corretamente 0 pensamento de Spinoza para conhecermos e
compreendermos esses desejos para modera-los.

O método geométrico no qual Spinoza escreve sua Etica a partir de proposicdes,
escdlios, apéndices, axiomas etc., possibilitara essa compreensdo desde que facamos
uma leitura atenta desta. Quando o filosofo se refere a Deus sive natura, enfatiza sobre

sua infinita poténcia e que ndo existe outra poténcia maior, mas apenas a poténcia de

> «[..] Em troca, falard longamente sobre a virtude ou a poténcia humana, e sobre o meio pelo qual ela
pode ser aperfeicoada, a fim de que os homens se esforcem, assim, o quanto puderem, por viver segundo
0s preceitos da razdo, movidos ndo pelo medo ou pela aversdo, mas apenas pelo afeto da alegria.” Cf.
E4A25.
%8 <O pensamento ¢ um atributo de Deus, ou seja, Deu é uma coisa pensante”. Cf. E2P1.
%9 «por virtude e poténcia compreendo a mesma coisa.” Cf. E4Def8.
80 «por afeto compreendo as afecgdes do corpo, pelas quais sua poténcia de agir é aumentada ou
diminuida, estimulada ou refreada, e a0 mesmo tempo, as ideias dessas afec¢des.” Cf. E3Def3.
81 «pois 0 homem submetido aos afetos, ndo estd sobre seu proprio comando, mas sob o acaso, a cujo
poder esta a tal ponto sujeitado que é, muitas vezes, forcado, ainda que perceba o que é melhor para si, a
fazer, entretanto, o pior.” Cf. E4Post.
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Deus que produz necessariamente. Conforme E1P17C2, “[...] s6 Deus ¢ causa livre,
pois s6 Deus existe exclusivamente pela necessidade de sua natureza e age
exclusivamente pela necessidade de sua natureza, sé ele é causa livre.” Ou seja, Deus
ndo pode ser causado por outra coisa exterior a ele, porque ele é a propria causa de si e
das coisas que existem. Cita Spinoza, na E1P25 que s6 “Deus® é causa eficiente ndo
apenas da existéncia das coisas, mas também de sua esséncia.” Que sua “poténcia e
esséncia s&o a mesma coisa®”. Segundo E1P8, Deus ou substancia® é necessariamente
infinita. Para Spinoza “a sua natureza pertence o existir.” Conforme E1PSESC2 “¢
necessario, pois, reconhecer que a existéncia de uma substancia, assim como a sua
esséncia, ¢ uma verdade eterna.”

Spinoza, portanto, também esclarece que precisamos compreender que Deus é
causa livre e absolutamente infinita; ja o individuo é um modo finito, uma vez que
existimos e operamos de maneira definida e determinada®. Para o polidor de lentes
conforme E2P20 “o pensamento ¢ um atributo de Deus.” Mais ainda, conforme E2P34,
“toda ideia, que ¢, em nds, absoluta, ou seja, adequada e perfeita ¢ verdadeira.” Ora,
uma vez que Deus constitui a esséncia de nossa mente, a ideia que € em nos, absoluta, é
adequada e perfeita. Conforme E2P39C, “A mente € tanto mais capaz de perceber mais
coisas adequadamente quanto mais propriedades em comum com outros corpos tem o
seu corpo.” Importa salientar, segundo Spinoza, que 0S homens enganam-se ao
julgarem-se livres, uma vez que sdo modos®® finitos determinados produzidos pelos
infinitos atributos®” de Deus, quais sejam a extensdo e o pensamento. Portanto, 0s
homens, ndo sdo causa de si.® Esses esclarecimentos servem para a compreensio

ontoldgica da imanéncia de Deus no qual Spinoza expde em sua Etica.

82 “por Deus compreendo um ente absolutamente infinito, isto €, uma substancia que consiste de infinitos
atributos, cada um dos quais exprime uma esséncia eterna e infinita.” Cf. E1Def6.
63 «A poténcia de Deus ¢ a sua propria esséncia.”. Cf. E1P34.
% «“por substancia compreendo aquilo que existe em si mesmo, e que por si mesmo ¢ concebido, isto &,
aquilo cujo conceito nédo exige o conceito de outra coisa do qual deva ser formado.” Cf. E1Def3.
% «Diz-se livre a coisa que existe exclusivamente pela necessidade de sua natureza e por si s6 é
determinada a agir. E diz-se necessaria, ou melhor, coagida, aquela coisa que é determinada por outra a
existir e a operar de maneira definida e determinada.” Cf. E1Def7.
% «por modo compreendo as afec¢des de uma substancia, ou seja, aquilo que existe em outra coisa, por
meio da qual é também concebido.” Cf. E1Def5.
87 «“por atributo compreendo aquilo que, de uma substancia, o intelecto percebe como constituindo a sua
esséncia.” Cf. E1Def4.
%8 «por causa de si compreendo aquilo cuja esséncia envolve a existéncia, ou seja, aquilo cuja natureza
ndo pode ser concebida sendo como existente.” Cf. E1Defl.
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Para o filésofo, os individuos devem se esforcar para sair de sua serviddo, ou
seja, desprender-se de seus desejos passivos através da luz da razdo para que sejam
guiados ao conhecimento claro e distinto das coisas e assim reconhecamos ®° que
precisamos uns dos outros para manter a concérdia na sociedade. Segundo Spinoza,
nossas ideias influenciam sobre os afetos que sentimos, portanto, precisamos
compreender como se formam essas ideias. Conforme E2D3, “por ideia adequada
compreendo uma ideia que, enquanto considerada em si mesma, sem relacdo com o
objeto, tem todas as propriedades ou denominagfes intrinsecas de uma ideia
verdadeira.” Ora, nossas ideias podem se ordenar de forma clara e distinta ou de forma
confusa e mutilada. Esta Gltima faz com que o individuo padega ao invés de agir, e
assim acaba por ser seduzido por suas paixdes e conduzido ao engano e ao erro. A
mente humana, portanto, necessita pensar de maneira clara e distinta, ou seja, conhecer
as afeccdes’® e compreender o que determina & vontade’™ e de que maneira a vontade
pode agir sobre o corpo.

Compreender as causas das ideias significa saber se as causas sao adequadas ou
inadequadas’>. E imprescindivel ter um determinado conhecimento para
compreendermos adequadamente as causas das ideias para pensar de forma clara e
sucinta como se da a poténcia do intelecto sobre os afetos. Conforme E2P7, “a ordem e
a conexao das ideias é 0 mesmo que a ordem e a conexao das coisas’>.” Ora, concatenar
as ideias a partir de ideias claras e distintas nos ajuda a pensar conforme os ditames da
razdo buscando através do esforgo o caminho virtuoso. Segundo Spinoza, nosso corpo e
nossa mente sdo modos finitos e determinados pertencentes a atributos diferentes.
Contudo, exprimem, a esséncia eterna e infinita dos infinitos atributos de Deus. Para
Spinoza, 0 homem que compreende a verdadeira causa das coisas compreende também

seus afetos porque conhece as causas.

%9 <0 reconhecimento ¢ o amor por alguém que fez bem a um outro.” Cf. E3ADI9.
0 “As imagens das coisas sdo as afec¢des do corpo humano, cujas ideias, representam os corpos
exteriores como presentes a nds, isto €, cujas ideias envolvem a natureza de nosso corpo, e, a0 mesmo
tempo, a natureza presente de um corpo exterior.” Cf. E3P27D.
"“Por vontade compreendo a faculdade de afirmar e de negar, e ndo o desejo. Compreendo, repito aquela
faculdade pela qual a mente afirma ou nega o que € verdadeiro ou o que € falso, e ndo o desejo pelo qual a
mente apetece ou rejeita as coisas. Cf. E2P48S.
72 «“Chamo de causa adequada aquela cujo efeito pode ser percebido clara e distintamente por ela mesma.
Chamo de causa inadequada ou parcial, por outro lado, aquela cujo efeito ndo pode ser compreendido por
ela s6.” Cf. E3Defl.
" «...] por isso que Deus, enquanto consiste de infinitos atributos, é realmente causa das coisas tais
como elas sdo em si mesmas. [...].” Cf. E2P7S.
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Para Spinoza, uma causa adequada faz 0 homem agir; ja uma causa inadequada
faz 0 homem padecerporque é guiado por suas paixdes’>passivas. Dessa maneira, 0s
individuos que possuem ideias adequadas, possuem a verdadeira autonomia porgue sao
guiados a luz da razdo; ja os que tém ideias inadequadas padecem, porque se tornam
servos de seus proprios desejos passivos. Ora, para Spinoza, a sociedade também pode
agir ou padecer através das ideias da mente nas rela¢fes sociais ja que somos afetados
de diversas maneiras, posto que nosso corpo e nossa mente podem ser afetados por um
unico e mesmo objeto de formas diferentes. Para o filésofo holandés, € de fundamental
importancia que o homem saia de seu “estado inato de ignorancia.” Ou seja, conhecer a
verdadeira causa das coisas para que assim possam através do esfor¢o viver em
concordia.

Conforme o Apéndice da Parte | de sua Etica os homens preferem acreditar em
alguns “preconceitos comuns” e por isso costumam atribuir determinados
acontecimentos ruins como ‘“tempestades, terremotos, doengas etc.”, como sendo
“coOlera dos deuses diante das ofensas que lhe tinham sido feitas pelos homens ou diante
da falta cometida em cultos divinos.” Entretanto, para o filosofo holandés, isso ¢ um
grande engano; e adverte que o mesmo esforco que a mente’® dos homens faz para
ignorar a utilidade das coisas, assim como, a ordem da natureza destas; poderia ser
pensada de forma util compreendendo assim a verdadeira causa das coisas. Ademais,
faz adverténcias aos que ignoravam a verdadeira causa das coisas e enfatiza que o
homem necessita abandonar seu “estado presente e inato de ignorancia para pensar em

algo novo.”™ De fato, sua Etica estabelece pressupostos imprescindiveis de como

™ “Digo que agimos quando, em nds ou fora de nds, sucede algo de que somos a causa adequada, isto &,
quando de nossa natureza se segue, em nés ou fora de nos, algo que pode ser compreendido clara e
distintamente por ela s6. Digo, ao contrério, que padecemos, quando, em nés sucede algo, ou quando de
nossa natureza se segue algo que nao somos causa sendo parcial.” Cf. E3Def2.
> «Q afeto que se diz pathema [paixao] do &nimo, é uma ideia confusa, pela qual a mente afirma a forca
de existir, maior ou menor do que antes, de seu corpo ou de uma parte dele, ideia pela qual, se presente, a
propria mente é determinada a pensar uma coisa em vez de outra. Cf. E3ADGL.
76«A esséncia da mente ¢ constituida de ideias adequadas e de ideias inadequadas. Ela se esforga, pois,
por perseverar em seu ser, que enquanto tem as ultimas, quer enquanto tem as primeiras, 0 que ocorre por
uma duracdo indefinida. Ora, como a mente, por meio das ideias das afeccBes do corpo, estd
necessariamente consciente de si mesma, ela esta consciente, portanto, de seu esfor¢o.” Cf. E3P9D.
77« ...] Foi-lhes mais fécil, colocar-lhes, essas ocorréncias na conta das coisas que desconheciam e cuja
utilidade ignoravam, continuando, assim, em seu estado presente e inato de ignorancia, do que destruir
todas sua fabricacao e pensar em algo novo. [...].” Cf. EI1A.
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aprender através do esforco da mente novas possibilidades de viver bem’ em
sociedade.

Para Spinoza, aqueles que pensam segundo a razdo encontram a norma de
verdade logo se conduzem “ao verdadeiro conhecimento das coisas”. Dessa maneira,
essas &0 as contribuicdes que julgamos Uteis para a compreensdo do método’® ao qual o
filésofo holandés se refere; capaz de conduzir os individuos ao conhecimento claro e
distinto das coisas. Apresentaremos a seguir, a importancia do ensino de filosofia nas
escolas de ensino regular assim como da importancia também da pratica filoséfica como
ferramentas imprescindiveis para o conhecimento verdadeiro das causas das coisas
assim como para a construcao da educacao do intelecto. Deveras, 0 pensamento critico-
reflexivo e filoséfico pode ser Util a sociedade como um todo. Explicitaremos a seguir, a
importancia da Filosofia na educacdo para o agir humano sobre as lentes do brilhante
génio que se guiou a partir do pensamento reflexivo mostrando um caminho onde a

filosofia apresenta -se como “um pensar novo.”

3. A IMPORTANCIA DA FILOSOFIA NA EDUCACAO PARA O AGIR
HUMANO

Conforme cita Spinoza, “a mente humana ¢ capaz de perceber muitas coisas®.”

Entretanto é necessario cautela para pensar. Muitos educadores, a citar Gallo (2012,
p.23) enfatizam que “exercitar o filosofar em nossos dias €, pois, uma forma de resistir a
essa aceleragdo, a essa fluidez, a essa falta de tempo para o conceito.” Ora, o ensino da
filosofia e o exercicio da pratica filosofica se d&o a partir da reflexdo onde é necessario

um esforgo para pensar e concatenar ideias, ou seja, pensar de forma clara e sucinta

"8<por bem compreenderei aquilo que sabemos, com certeza, nos ser util.” Cf. E4Def1.
" Consequentemente, como a verdade ndo exige signo algum, mas é suficiente ter as esséncias objetivas
das coisas, ou, 0 que é o mesmo, as ideias, para que se elimine toda divida, segue-se disso que o
verdadeiro método ndo é buscar um signo da verdade depois da aquisi¢do das ideias, mas o verdadeiro
método é a via para que propria verdade, ou as esséncias objetivas das cousas, ou as ideias(tudo isso
significa 0 mesmo), sejam buscadas na devida ordem. O Método, ainda uma vez, necessariamente deve
falar do raciocinio ou da inteleccéo, isto ¢, o Método ndo é o proprio raciocinar para inteligir o que seja
uma ideia verdadeira, distinguindo-a das demais percepgdes e investigando sua natureza, para que dai
conhegamos nossa poténcia de inteligir e assim coibamos a mente para que ela intelija conforme aquela
norma todas as coisas que sdo a inteligir, trazendo como auxilios regras certas e também fazendo com que
a mente ndo se fatigue com inutilidades. Donde se colige que o Método nada mais é que o conhecimento
reflexivo. Cf. SPINOZA, Tratado da emenda do intelecto. 2015, p.47.
80 «A mente humana é capaz de perceber muitas coisas e ¢ tanto mais capaz quanto maior for o namero de
maneiras pelas quais seu o corpo pode ser arranjado.” Cf. E2P14.
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como a filosofia pode nos ajudar a pensar sobre diversas questdes e diversos conceitos
para a vida em coletividade. Pensar a filosofia sobre as lentes de Spinoza é determo-nos
a reflexdo do pensamento, para compreender que “nédo ¢é pelas armas, que se pacificam
0s animos, mas pelo amor e pela generosidade®.”  também pensar as virtudes do
pensamento sobre o agir humano.

Spinoza pensou uma sociedade autonoma capaz de decidir de forma consciente a
melhor maneira de manter a concérdia®’entre todos. Seu pensamento filos6fico nos
desperta para buscarmos os caminhos da raz&o®. Observamos que o exercicio da
filosofia e a pratica do filosofar podem em muito nos ajudar. Nosso ponto de partida se
dard a partir da analise de sua FEtica uma vez que estabelece pressupostos
imprescindiveis para a compreensdo de seu pensamento. Ora, resistir a modernidade
onde a praticidade € um fator coadjuvante nos dias de hoje € sem duvida um desafio
fascinante! A filosofia mostra-se como uma forma de resisténcia e pode ser pensada
como possibilidade de consciéncia e autonomia. Abrir caminhos para esse pensamento
dentro das escolas através do ensino de filosofia e da pratica filoséfica é propor aos
estudantes uma forma para pensar uma pluralidade de pensamentos.

Segundo Spinoza, é necessario pensar com clareza e distingdo. Ou seja, pensar
com cautela para que a certeza da verdade seja ter uma ideia verdadeira; uma ideia
adequada. Conforme cita, a certeza é, pois, a esséncia objetiva da coisa®. Sendo assim,
nossa analise se dara a partir de sua obra Etica, escrita & maneira dos geémetras; em
especial as partes Il e IV. Todavia, utilizaremos outras partes da obra para uma melhor
compreenséo dessa analise, dentre outros materiais de apoio. Ora, a Etica com toda sua
riqueza de detalhes, a citar, proposi¢@es, demonstracdes, corolarios, escolios, apéndices,
etc. também pode ser pensada como uma proposta pedagdgica; porque ensina-nos a luz
da razdo de forma clara e sucinta o método adequado para compreendermos a

verdadeira causa das coisas.

5L Cf. E4A1L.
82« ytil aquilo que conduz 4 sociedade comum dos homens, ou seja, aquilo que faz com que os homens
vivam em concordia e, inversamente, ¢ mau aquilo que traz discordia a sociedade civil.” Cf. E4P40.
8 “Tudo aquilo pelo qual, em virtude da razdo, nés nos esforgamos, nao é sendo compreender; a mente, a
medida que utiliza a razdo, ndo julga ser-lhe util sendo aquilo que a conduz ao compreender.” Cf. E4P26.
#“Daqui fica patente que a certeza, nada é além da prépria esséncia objetiva; isto é, o modo pelo qual
sentimos a esséncia formal é a propria certeza.” Cf. SPINO A, Benedictus de. Tratado da emenda do
intelecto. 2015, p.367.
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Spinoza nos apresenta a importancia do conhecimento verdadeiro da razdo sobre
as ideias,® assim como da poténcia do intelecto sobre as acBes e sobre os afetos e do
quanto o esforco dos individuos pode refletir de maneira positiva sobre a sociedade.
Conforme E2P49. “essa doutrina é util para a vida social a medida que ensina a
ninguém a odiar, desprezar, ridicularizar, invejar, nem com ninguém irritar-se. [...].”
Sua Etica traz uma reflexdo a respeito do agir humano e da importancia das ideias claras
e distintas, do cuidado de si. Ora, o ensino de filosofia através da educacdo pode
construir de forma fundamental problemas filosoficos a partir do cotidiano dos alunos,
para que esses pensem de forma clara e distinta sobre questdes que podem dar um novo
sentido para suas agdes, assim como novos modos de vida em coletividade. Ou seja, nas
escolas, nas reunides entre empresas ou em conversas de grupos, entre pessoas, no
trabalho em equipe, entre as nacdes, etc.

Conforme Aristételes (2012, 980 a22. p.41), “todos os seres humanos
naturalmente desejam conhecimento.” Isso mostra que é necessario conhecer para saber.
Trabalhar o pensar dos estudantes nas escolas e estabelecer relaces de confianca e de
amizade mutua entre os demais pode nos conduzir para um “principio correto de

viver®®”

. Ou seja, através de nossas virtudes podemos pensar diversas possibilidades
para a unido e a concordia entre todos. No Tratado da Emenda do Intelecto (obra
inacabada), Spinoza ja demonstrava interesse em fazer com que os individuos a luz da

razdo compreendessem o que é Gtil®’

, OU seja, através de uma devida ordem nas ideias
para chegar de forma segura “a esséncia objetiva das coisas.®®” Spinoza enfatiza a
necessidade de se voltar o pensamento onde a reflexdo fosse o elemento primordial para
a luz do conhecimento que conduzira o individuo ao caminho da verdade. Cita Oliveira

(2016, p.45) que:

8 «por ideia compreendo um conceito da mente, que a mente forma porque é uma coisa pensante.” Cf.
E2Def3.
8«0 primeiro e tmico fundamento da virtude ou do principio correto de viver (pelo corol. da prop. 22 e
pela prop. 24 da P.4) consiste em buscar aquilo que € util para si.” Cf. ESP41D.
%[...] “Pois, se também tivermos & disposicdo o principio de nossa verdadeira utilidade, assim como a do
bem que se segue da amizade mutua e da sociedade comum; e se considerarmos além disso, que a
suprema satisfacdo do animo provém do (pela prop.52 da P.4); e que os homens agem como as outras
coisas, em virtude da necessidade da natureza,; entdo a ofensa - ou seja, 0 6dio que costuma dela provir-
ocupara uma parte minima da imaginagao e sera facilmente superada.[...]” Cf. ESP10S.
8 «[..] E a partir disso, mais uma vez, fica patente que ninguém pode saber o que seja a suma certeza a
ndo ser quem tem uma ideia adequada ou esséncia objetiva de alguma coisa; [...]” Cf. SPINO A,
Benedictus de. Tratado da emenda do intelecto / Espinosa. 2015, p.367.
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O Tratado da Emenda do Intelecto é retomado no ponto em que aborda

0 problema da cura pela decisdo pela cura do intelecto; Espinosa,
como conhecemos, afirma que em funcdo de ser necessario viver
enquanto a mente vai sendo, aos poucos, curada e conduzida ao bom
caminho, o0 homem carece de certas regras de vida.

A construcdo desse alicerce através do ensino de filosofia e da pratica filoséfica
pode se dar a partir da reflexdo do pensamento que reflete sobre a vida dentro e fora das
escolas na coletividade. A filosofia de Spinoza abre fronteiras para o sujeito perceber-se
na sociedade como ser consciente de si e consciente do outro; o conhecimento reflexivo
pode nos conduzir ao caminho virtuoso. A preocupacdo do polidor de lentes ao
estabelecer alguns ditames para manter uma certa moderacdo na vida fazem do fil6sofo
um pensador que estruturou uma filosofia voltada para a meditacdo da vida®. Uma
filosofia que eduque e apresente a verdadeira utilidade e necessidade que temos um do
outro. Ora, a amizade mutua da qual fala Spinoza é um bem que pode se estender a
todos se educarmos nossas atitudes através de uma educacdo de qualidade pensada para
os individuos em sociedade a partir da reflexdo sobre nossas vivéncias dentro das
escolas para organizarmos solucgdes Uteis pra agirmos de maneira consciente em nosso
dia a dia.

Conforme cita Gallo (2012, p.30), “[...] uma filosofia criativa, voltada para
problemas vividos visando equaciona-los conceitualmente, pode ser potencialmente
revolucionaria.” Trabalhar a educagdo a partir do ensino de filosofia nas escolas ¢ ao
mesmo tempo trabalhar simultaneamente o equilibrio do corpo®™ e da mente, isto porque
sdo trabalhadas as ideias do pensamento assim como as ag¢ées. Ora, isso € sendo educar-

9 @ (til preparando-se para a vida tanto individual quanto

se de maneira “produtiva
coletiva. Para Spinoza o aperfeigoamento “tanto quanto pudermos do intelecto ou razao,
e nisso exclusivamente consiste a suprema felicidade ou beatitude do homem?”,
conforme “E4A4”. A seguir, esclareceremos através do pensamento de Spinoza, a

poténcia do intelecto a partir de uma educagdo consciente, que seja capaz de trazer

89 “Nio ha nada que o homem livre pense menos que na morte, e sua sabedoria ndo consiste na meditacéo
da morte, mas da vida.” Cf. E4P67.
% «“Cada corpo humano mantém relagdes diferentes com um numero maior ou menor desses corpos
circundantes que se assemelham ou se diferem de acordo com o nimero de elementos comuns ou com a
semelhanga entre suas respectivas leis de unido e relagdo.” Cf. RABENORT. Spinoza como educador,
2016. p.109.
9“Devemos apostar e investir na presenca de uma filosofia viva, produtiva e criativa, ndo um arremedo
de almanaque, algo como “tudo que vocé precisa saber sobre filosofia...[...].” Cf. GALLO. Metodologia
do ensino de Filosofia: Uma didatica para o ensino médio.2012, p. 28.
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ideias adequadas sobre os afetos e do quanto o pensamento claro e distinto pode

influenciar sobre o agir humano.
4. APOTENCIA DO INTELECTO SOBRE UMA EDUCACAO CONSCIENTE.

Spinoza explicita, em sua Etica, a necessidade de compreendermos a poténcia do
intelecto e de como funcionam e se desenvolvem as ideias através do pensamento. Ora,
é importante que sejam compreendidos os afetos e a poténcia que ha neles. Conforme,
E2Ax4 “sentimos que um certo corpo ¢ afetado de muitas maneiras.” Assim “com
efeito, a ideia de qualquer coisa causada depende do conhecimento da causa da qual ela
é 0 efeito®?.” importante, portanto, o conhecimento verdadeiro das causas das coisas;
educar o intelecto abre caminhos e possibilidades para se construir enquanto ser
racional, social, cultural, ético e politico. Portanto, a compreensdo que o individuo
busca a partir de um pensar reflexivo, claro e distinto do conhecimento das causas das
coisas, de si; assim como de suas afeccdes; abre fronteiras para uma conexao melhor e
maior com o0s outros individuos e com o mundo.

Coll, Palacios e Marchesi (1995, p. 334) citam que “O desenvolvimento ¢ um
processo social e culturalmente mediado, e a funcdo da educacdo consiste nada menos
do que em realizar esse trabalho de mediag@o entre o individuo e seu grupo social”. Ora,
educar é também pensar de forma adequada ideias e meios para que essa mediacdo seja
plenamente efetivada. O exercicio do pensamento em coletividade pode construir
possibilidades para extrairmos o que se tem de mais valioso e Util para a preservacao e
desenvolvimento de nossa espécie: a valorizacdo da vida e dos seres humanos. Faz-se
necessario pensar praticas para vivermos em concordia além de meios que nos
conduzam & boa sociabilidade. Cita Spinoza, em E4A4 que “o mais importante da vida
é o (til aperfeicoamento do intelecto ou da razdo®™.” A filosofia na educagio sdo
ferramentas imprescindiveis para o bom convivio em sociedade onde relagdes sociais
podem ser alicercadas de forma util e respeitosa.

No Tratado da Emenda do Intelecto, Spinoza explicita a importancia de uma

“Doutrina da Educagdo para as criangas”. Entretanto, ndo foram localizados escritos

% Cf. E2P7D.
% «“Por isso, o fim ultimo que se conduz pela razdo, isto ¢, o seu desejo supremo, por meio do qual
procura regular todos 0s outros, € aquele que o leva a conceber, adequadamente, a si mesmo e a todas as
coisas que podem ser abrangidas pelo seu intelecto.” Cf. E4A4.
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concernentes a fundamentacdo da doutrina mencionada em sua obra. Ele observou que
de fato seria necessaria uma doutrina. Importa-nos estruturar a filosofia de forma
criativa para educar e incentivar a reflexdo da crianga, assim como dos jovens e adultos
sobre si e sobre o mundo que os cerca para que observem “a verdadeira causa das
coisas”. Importa saber, que a dedicacdo maior de Spinoza foi escrever a obra magna
Etica demonstrada segundo a ordem geométrica; foram longos anos meditando sobre
qual seria um caminho seguro e reto. Para Spinoza, é atraves de um pensar racional que
os individuos podem alcancar a consciéncia e autonomia mantendo a concérdia em
coletividade porque se esforcam pelo bem comum e liberdade todos. Ora, podemos
observar que esse esforco € algo necessario para que 0 homem seja capaz de formar um
pensamento ético.

Ademais, o ensino da filosofia nas instituices de ensino regular pode trazer
possibilidades de se potencializar o pensamento ético e filosofico de modo que a
educacdo dos individuos também se transforme em uma pratica, consciente e livre. E
interessante mencionarmos que varios filésofos e pensadores desempenharam esse
trabalho na busca de uma educacdo para a formacdo humana dentre os quais podemos
citar Matthew Lipman (1923-2010); Paulo Freire (1921-1997); Anisio Teixeira (1900-
1971); John Dewey (1859-1952); Jean Jacques Rousseau (1712-1778); Immanuel Kant
(1724-1804); Platdo (428/427-348/347), dentre outros. Ou seja, a educacdo parece se
fazer presente no desenvolvimento das sociedades desde os primoérdios, tanto para
adultos quanto para jovens e criancas. Essas fases da educacdo como proposta para
formagdo humana foram ganhando maiores propor¢bes a partir dos avancos
tecnoldgicos assim como da globalizacdo entre a modernidade e a contemporaneidade.

Para Spinoza, a serviddo imposta pelo medo é na verdade a auséncia de um
conhecimento claro e distinto das coisas. Isso faz do individuo servo de seus desejos
passivos pois ndo conhece a realidade que o cerca. Segundo o pensador holandés, a
sociedade nédo deveria ser governada a partir do medo, pois 0 medo leva os homens a
serviddo e a uma obediéncia for¢ada. Cita Lima (2016, p. 90), “ tal liberdade ndo se
aplica a sua existéncia mesma, mas sim a suas agdes, na medida em que a mente
conceba de forma adequada a sua poténcia de agir e compreenda sua submisséo as leis

da natureza infinita da qual ela ¢ apenas um modo.” Ora, a falta de um conhecimento
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verdadeiro faz com que os individuos sejam levados por imaginacdes™ e supersticdes,
fato que os leva a se agitarem desordenadamente como as ondas do mar em uma
tempestade; fazem os homens habitarem em uma sociedade insegura e submissa que €
guiada através do medo. Conforme E3Def13, “O medo ¢ uma tristeza instavel, surgida
da ideia de uma coisa futura ou passada, de cuja realizacdo temos alguma duvida.”

Conforme cita Cerletti (2009, p.53), “¢ essencial que haja um lugar e um
momento para que, jovens e adultos, possamos pensar 0 mundo gque vivemos e decidir
como nos situarmos nele.” Ora, a escola ¢ um ambiente favordvel para a pratica do
saber através da reflexdo. Podemos observar a importancia do pensamento e do quanto a
reflexdo do pensamento pode ser utilizada em uma sala de aula® para a formagéo de um
sujeito consciente, ético e autbnomo. E necesséria a formacdo do pensamento, ou seja,
0 exercicio do pensar através da mediacdo do educador para que o estudante perceba a
importancia da reflexdo do pensamento dentro das escolas. E dificil pensar uma
sociedade democréatica para todas as classes sociais, e mais complexo ainda, aprender a
exercitar o filosofar sem uma mediacdo adequada que possa fazer o estudante perceber a
necessidade de se pensar de forma clara e distinta caminhos que os conduzam a
verdadeira liberdade em sociedade.

A filosofia é a via pela qual o sujeito pode ter sua formacéo ética voltada para o
coletivo, porque reflete os meios possiveis para manter uma boa relacdo entre as
pessoas. Vale ressaltar que também é imprescindivel conhecer a historia da filosofia,
assim como os costumes de cada sociedade para compreendermos o desenvolvimento
das civilizagbes, assim como o pensamento filoséfico de cada epoca. Ora, como
poderemos nos educar para uma boa convivéncia em sociedade sem antes
reestruturarmos o ensino da filosofia nas escolas e sem aprendermos a exercitar e
tambem reestruturar o pensamento de forma reflexiva? Como a atividade préatica do
filosofar se dara sem o ensino da filosofia nas escolas? Isso porque, antes de tudo, para

toda acdo justa é necessario reflex&o para pensar. Cita Lipman (2000, p.11):

94 ~ .
“[...] E como aqueles que ndo compreendem a natureza das coisas nada afirmam sobre elas, mas apenas

as imaginam, confundindo a imaginacdo com o intelecto, eles creem que existe firmemente que existe
uma ordenac¢do nas coisas, ignorando tanto a natureza das coisas quanto a sua propria. [...]” Cf. E1A.
% “A aula escolar ¢ um enorme campo de pressupostos que, se ndo forem explorados, condenardo a
filosofia, efetivamente, a trivialidade, a pedantaria ou a uma muito ostensiva “inutilidade” pratica.” Cf.
CERLETTI, Alejandro. O ensino de filosofia como problema filoséfico. 2009. p.53.
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A reconstrucdo da filosofia cria, por sua vez, a possibilidade de uma
reestruturacdo da educacdo. Ela propde uma educacdo que ndo buscara
“proteger” as criangas contra as ideias, mas que sabera tirar proveito
do prazer que 0s jovens tém em examinar as ideias, 0s principios e 0s
valores que lhe pedimos que aceitem para responder as suas
responsabilidades social e intelectual. Essa reestruturacdo da educacéo
havera de se centrar na organiza¢do de comunidades de investigacao,
na pratica reflexiva e na busca da exceléncia no dominio do
pensamento critico e criador.

Desenvolver um pensamento critico e reflexivo através da filosofia de forma
ativa dentro das escolas constroi possibilidades para aprendermos a caminhar de méos
dadas com a pluralidade de pensamentos, com a reflexdo reestruturada a partir do
pensamento critico sobre as acdes, além de uma visdo critica sobre a propria filosofia
para que assim possamos aprender o que é conhecimento. Ou seja, qual a verdadeira
utilidade de nossas agdes como seres humanos. O ensino de filosofia nas escolas abre
horizontes para a institucionalizacdo de uma sociedade democréatica que pensa a partir
de sua propria autonomia e de suas potencialidades. E, embora encontrem conceitos
distintos dos seus, essa sociedade pensante pode ao mesmo tempo compreender que 0s
conceitos de alguma forma estdo interligados porque envolvem uma sociedade que €
guiada pela razdo. Ou seja, consciente de si e do outro.

O movimento dialético é também uma base necessaria e potencializadora para a
compreenséo e a formacdo desses pensares e saberes plurais na sociedade. E importante
observar o valor de sempre exercitarmos o respeito e a tolerancia no ambito social.
Dessa maneira, a sociedade separa-se da servidao, da supersticdo e do medo. Conforme
Cerletti (2009, p.52):

Pensar a filosofia como reflexdo do presente e de suas condicdes de
possibilidade supBe pdr em julgamento as consequéncias da velha
heranca da filosofia como a “mie de todas as ciéncias” e que hoje
somente contribui para desmerece-la ou tirar seu valor especifico. [...]
Uma filosofia preocupada com as condi¢fes de seu presente situa 0s
outros saberes, ndo como uma absurda competéncia, mas como o
material de base de sua reflexdo.

Importa saber que, desde o nascimento da filosofia na Grécia, podemos observar
através de papiros e de obras uma quantidade significativa de registros de pensamentos
filosoficos concernentes a preocupacdo em educar a sociedade para manter uma devida

sociabilidade entre as mesmas. Séculos se passaram e a educacdo veio tomando seus

Fortaleza — Volume 5, Namero 1, Jan./Jun. 2020
Issn: 2526-3676



117

Occursus
Revista de Filosofia

moldes e vem até os dias de hoje passando por transformagdes. Importa saber que o
cristianismo se encarregou de trazer a educacdo para o Brasil através do ensino dos
jesuitas®®. Entretanto, com a eclosdo dos avancos tecnolégicos advindos de um novo
mundo prético, plural e moderno® surgem novos significados nas esferas sociais,
politicas e educacionais e seguem a modelar a historia de nossa sociedade. Ora, a
sociedade se comporta através das relacfes sociais entre as pessoas. Esse convivio
necessita ser colocado de forma ética e harmoniosa. E necessario aprender a pensar de
forma auténoma, buscando meios para viver em sociedade da melhor maneira possivel.
Ora, conquistar a harmonia para si e para 0s outros a partir da educacdo, € pensar a

filosofia dentro e fora das escolas

5. DA SERVIDAO A AUTONOMIA DOS INDIVIDUOS A PARTIR DA
CONSCIENCIA DE SUAS ACOES.

A filosofia na educacdo pode ocupar um lugar de grande importancia no
cotidiano dos individuos até mesmo nas coisas mais simples. Embora o mundo
moderno®™ nos impulsione para o mais pratico possivel obtendo sempre o melhor
resultado, precisamos de forma criativa pensar novos conceitos de ensino que sejam
eficientes e agreguem a interacao entre pessoas. O olhar humano ético e profissional do
educador é um fator imprescindivel para compreender as pessoas como elas sao e ao
mesmo tempo convida-las a olhar o mundo através da reflexdo. Se faz necessario
trabalhar filosofico, social e culturalmente a conscientizacdo também fora das escolas
para que os alunos se sintam a vontade com seus familiares. Ou seja, estabelecer uma
conexd de confianca que possa contribuir na diminuicdo das dificuldades de

aprendizagem de cada um conhecendo um pouco de suas vidas bem como de seus

%«Com o cristianismo, a educagdo passa as maos dos eclesiasticos e tende a formalizar-se, a constitui-se
como “arte que existe de per si” e que deve ser mantida com métodos. Ela se torna assim especialmente
nas maos dos jesuitas.” Cf. CAMBI, 1999, p .459.

" Mas, com o nascimento do mundo moderno os eclesiasticos sio expropriados da tarefa de educar:
“Uma grande batalha entre tantas, talvez maior que qualquer outra, foi travada em nossos dias e quase
vencida: a educagdo pode-se dizer tirada das méos do clero”. Cf. CAMBI. 1999, p.459.

% (Cita Ferrari (2008), “Para o pragmatismo, o mundo em transformagao requer um novo tipo de homem
consciente e bem preparado para resolver seus préprios problemas acompanhando a triplice revolucao da
vida atual: intelectual pelo incremento das ciéncias; industrial, pela tecnologia; e social, pela
democracia.” Disponivel em:< https://novaescola.org.br/conteudo/1375/anisio-teixeira-o-inventor-da-
escola-publica-no-brasil. Acesso em: 26 abr.2020.”
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anseios, culturas, etc., e assim ajuda-los em seu processo de autonomia a partir das
relagdes sociais. Coll, Palacios e Marchesi (1995, p. 334) afirmam:

O desenvolvimento é um processo social e culturalmente mediado, e
a funcdo da educacdo consiste nada menos do que em realizar esse
trabalho de mediacdo entre o individuo e seu grupo cultural. Essas
afirmativas, que se inspiram em proposicdes fundamentalmente
vygotskyanas, servem para qualquer relacdo educativa, seja para as
que ocorrem entre a crianga e seus pais ou para outras que ocorrem
entre alunos e educadores, em contextos escolares ou nao.

S&o necessarias politicas publicas que atendam ndo somente o desenvolvimento
e progresso econémico. Mas, que atue na formacdo e no desenvolvimento ético e
politica da sociedade que se adequem a pluralidade cultural existente em nosso pais.
Ora, é atraves de uma educacao filoséfica voltada para um pensamento reflexivo que
poderemos pensar sobre as melhores acgdes, assim como da verdadeira utilidade das
coisas para as pessoas. E importante que o Estado desenvolva acbes que busquem a
valorizagcdo do pensamento consciente independente de qualquer cultura; que busque o
verdadeiro valor das pessoas, porque na verdade uma sociedade justa s6 pode se
constituir através da igualdade da sociabilidade. Uma educacao de qualidade interligada
ao pensamento filosofico dentro das escolas é o fio para guiar os individuos ao
pensamento reflexivo de si e do outro.

Entretanto, para filosofar é necessario um esforco da mente, ou seja, é necessaria
uma poténcia.” Ora, é essa poténcia de agir que pode proporcionar ao individuo o
verdadeiro conhecimento. Esse caminho, para Spinoza, se da através da reflexdo do
pensamento sobre as ideias. Portanto, se faz necessario pensar politicas publicas que
planejem uma educacgédo adequada que possa viabilizar estratégias atraves de um ensino
de qualidade para criangas jovens e adultos que ndo seja voltada apenas para dogmas e
costumes, ou, tdo somente uma educacdo para formar profissionais; mas, para uma
formacdo ética onde sejam escutados os pensamento plurais onde seja facilitado o
acesso as mais diversas culturas. Isso trara as sociedades mais tolerancia e empatia pelos
outros.

Para Spinoza (2004, p. 384), “o mais violento dos Estados, ¢, pois, aquele que

nega aos individuos a liberdade de dizer e de ensinar o que pensam; pelo contréario,

%%«Resta, portanto, somente buscar [saber] por qual poténcia nossa mente pode forma-las e até onde essa
poténcia se estende; pois, descoberto isso, facilmente veremos o sumo conhecimento a que podemos
chegar.” Cf. SPINO A, Benedictus de. Tratado da emenda do intelecto. 2015, p.71.
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aquele onde a liberdade ¢ concedida a cada um ¢ um Estado moderado.” Para tanto, se
faz necessario educar-se a partir de uma educacdo plural, onde seja possivel uma
liberdade de pensar. Ora, 0s primeiros anos de vida sdo a oportunidade para que a
crianca observe com naturalidade culturas diferentes para que possa manter um bom
desenvolvimento. Ou seja, o respeito as diferencas precisa ser trabalhado pelos pais com
responsabilidade de forma criativa e licida desde cedo para que assim seus filhos
compreendam que embora existam diferencas é possivel manter o respeito e boa
convivéncia em sociedade. Conforme citam Coll, Palacios e Marchesi (1995, p. 332):

A interacdo do ser humano com o seu meio € mediada pela cultura,
desde 0 momento do nascimento, sendo os pais, os educadores, 0s
adultos, em geral, 0s outros seres humanos com 0s quais cada um
entra em relacdo significativa, os principais agentes mediadores entre
o individuo e a cultura.

Sabemos que a educacdo é a forma mais resistente de luta por dias melhores e
por oportunidades maiores. E imprescindivel refletirmos com maior profundidade sobre
esses assuntos; nao serad dificil observar que uma crise no ensino de filosofia, assim
como na area de humanas podera levar o pais para um caminho contrario ao que
explicitamos como pressupostos necessarios para o desenvolvimento ético, politico e
social de uma sociedade. Conforme E4P73D, “[...] logo, o homem que se conduz pela
razdo, deseja, a fim de viver mais livremente, observar os direitos comuns da sociedade
civil.” Ora, sdo através das relagdes sociais que o individuo se constroi e se constitui, ou
seja, em determinadas situacdes do cotidiano, da vida profissional ou até mesmo a partir
da simplicidade de se observar um passaro levar pequenos alimentos para alimentar seus

filhotes em seu ninho. Ou seja, nas relagdes de encontros com outros corpos.

E necessario fazermos alguns ajustes; em especifico aprender qual a melhor
forma de colocarmos esse plano em ag¢do. Spinoza cita em E2Ax2, que “o homem
pensa.” Ou seja, os individuos podem ampliar seus conhecimentos na medida em que
Ilhe sdo langados desafios e metas e, maiores sdo as possibilidades de serem
desenvolvidas suas potencialidades. Contudo, existe uma habilidade que necessita
manter uma pluralidade simultdnea com o pensar: o0 agir. Pensar uma educacdo de

qualidade para todos € ao mesmo tempo pensar na sociedade como um todo. Ora, é a

Fortaleza — Volume 5, Namero 1, Jan./Jun. 2020
Issn: 2526-3676



120

Occursus
Revista de Filosofia

partir da unido e através da igualdade de classes'® e de oportunidades que agiremos
pelo bem de todos. Sabemos, dessa maneira, que descobrir e pensar sobre essas
descobertas fazem parte do processo da aprendizagem humana, portanto, extremamente
necessarias no processo de formacao e desenvolvimento do individuo. Se faz necessario
aprender a praticar o exercicio do pensar, e isso sO se da a partir da mediagdo de
educadores capacitados para pratica de ensino e aprendizagem em filosofia, o

pensamento precisa ser mediado. Para que esse pensar ndo seja mera opinido.

Ora, podemos pensar que uma estiagem pode ser um castigo divino, mas
também podemos refletir que a estiagem decorre da falta de cuidado com a natureza, ou
devido as esta¢des do ano, ou, do quanto a mao humana por nao utilizar-se de uma ideia
adequada pode em muito prejudicar a sociedade como um todo e ao ecossistema do
planeta. Ora, os homens ao passo que destroem o0 que esta ao seu redor também
destroem um pouco de si a cada dia. Podemos observar o quanto a filosofia se mostra
importante posto que esta presente em nossas vidas a todo momento; do quanto a
filosofia pode organizar nosso pensamento, tracar ideias, criar caminhos que nos ajudem
a pensar problemas de dificil solucdo. Se levarmos em conta que paises de primeiro
mundo onde a formacdo educacional € algo mais que necessario para a formacgédo do
individuo perceberemos o quanto se mostra Gtil uma boa qualidade de ensino e do
guanto sdo necessarias durante toda a vida do ser humano e ndo somente durante o

processo de formagdo e desenvolvimento humano que se da a partir da infancia.

Importa saber que a politica € um campo para a exceléncia do planejamento de
acOes, ideias e praticas que podem proporcionar a sociedade o bem-estar social para que
assim vivam em harmonia, em igualdade porque nada lhes falta. E o desenvolvimento
educacional, profissional, cientifico, intelectual, pessoal, sociocultural e humano precisa
fazer parte desse planejamento. O desenvolvimento da sociedade sobre a problematica
aqui tratada é também de inexoravel importancia para as familias, pois é o lugar onde
nascem os primeiros lacos afetivos. Na verdade, os seres humanos ao se relacionarem

uns com os outros geralmente estabelecem normas e criam leis para que essa harmonia

100 <1 ] Quer dizer, superada a sociedade de classes chegando o momento histérico em que prevalecem os

interesses comuns, a dominacdo cede lugar a hegemonia, a coercdo a persuasdo, a repressdo se desfaz,
Prevalecendo a compreensdo. Ai sim, estardo dadas historicamente as condi¢Bes para ao pleno exercicio
da pratica educativa.” Cf. SAVIANI, 2008, p.69.
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seja preservada. Como dito anteriormente, desde a antiguidade ja se pensava uma
educacdo adequada para a formagdo humana. Ou seja, uma educagdo que pudesse
formar o cidaddo para a sociedade, ou seja, que O orientasse para as executar
corretamente seus deveres. E importante ressaltar que a educagio ocupa um espaco

primordial na formagéo das sociedades.

Werner Jaeger'® descreve que, na antiguidade, a poesia foi algo fundamental a
educacdo e a formacdo do homem grego. As epopeias também ocuparam um papel de
inexoravel importancia, assim como, o teatro e os contos mitoldgicos; mas foi a partir
do surgimento da filosofia que esse pensamento se tornou importante para a formagéo
pedagégica do homem grego’®. Dado os fatos, podemos observar que a educagio, o
pensamento e a filosofia parecem estar interligados em busca de um mesmo objetivo, ou
seja, tornar a sociedade melhor. De fato, a educagdo ocupa um lugar importante no
pensamento humano assim como a filosofia ocupa um lugar essencial para o
pensamento. E a partir da qualidade de nossos pensamentos que saberemos através das
acOes a utilidade dos mesmos. Ora, as a¢des virtuosas podem educar de forma positiva e

incentivar diversas pessoas ao nosso redor.

6. CONSIDERACOES FINAIS

Pensar o ensino de filosofia nas escolas para a educacédo e a formacao humana é
sem duvida uma ideia que pode contribuir para uma sociedade mais consciente. Spinoza
traz consigo inexoraveis pressupostos para acreditarmos indubitavelmente em um
caminho novo e seguro porque nos conduz a reflex&o e ordenacdo clara das ideias, para
que, assim, possamos observar atentamente qual o verdadeiro valor e utilidade dos
pensamentos sobre o agir humano. O pensamento reflexivo nos ajuda a compreender o

que séo as ideias verdadeiras, qual a verdadeira origem dos afetos, como modera-los e

101 «(1881-1961) [...] Jaeger distinguiu-se como historiador da filosofia em varios trabalhos. Em primeiro

lugar, em suas investigacdes sobre a evolugdo do pensamento de Aristételes. [...] Em segundo lugar, em
seus estudos sobre a cultura grega como forma total de vida. Por fim, em suas investigacdes sobre a
teologia dos pré-socraticos, que jogaram uma nova luz sobre aspectos até a época desconsiderados na
Visdo de mundo nesses filosofos.” Cf. MORA, 2001. p.1572.

10271 “J4 os antigos dedicavam aten¢do extrema a educag@o dos meninos que deviam ser cidaddos,
segundo convinha as varias formas dos Estados e ao espirito que os regia.” Em tal contexto social, “a
educacdo publica seguia as normas prescritas pelos legisladores; a privada era confiada aos exemplos das
familias”. Entretanto, o principio era Unico: “formar para o Estado”, embora a formacao fosse fornecida
sO para aqueles que possuiam o “estado” de cidaddos, “nunca para os escravos e a infima plebe”. Cf.
CAMBI, 1999, p.459.
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quais os caminhos que podem conduzir os individuos a liberdade e autonomia. Ora, essa
liberdade consiste em buscar o bem de todos, a paz, a justica, a concérdia e 0 amor.
Entretanto, pensar com cautela sobre nossos desejos e afetos e do quanto € importante
compreendé-los € indubitavelmente imprescindivel. Como cita Spinoza, é possivel
alcancar a beatitude e o bem supremo. E necessario, entretanto, nos educarmos em um
esforgo continuo para alcangarmos essa realidade.

Sua Etica nos faz compreender o valor da filosofia para a educacdo dos
individuos em sociedade. Ora, uma das questdes principais do filésofo holandés trata da
busca pelo conhecimento verdadeiro. Considerado por muitos estudiosos e admiradores
um dos grandes génios da filosofia racionalista, seu pensamento permanece vivo em
nossa atualidade mesmo apos tantos séculos servindo como ancora. Cujo método a luz
da razdo apresenta-nos a necessidade para educar o intelecto de forma (til. E necessério
conhecer e compreender as ideias e as coisas. Conforme ESP21E, “a poténcia da mente
é definida, entretanto, exclusivamente pelo conhecimento, enquanto sua impoténcia ou
paixdo ¢ medida exclusivamente pela privacdo de conhecimento, isto &, por aquilo em
funcdo do qual as ideias sdo ditas inadequadas.” Educar, ¢, pois, conduzir os individuos
ao verdadeiro conhecimento da natureza e das causas das coisas.

Através da andlise critica aqui apresentada e a partir da visdo de Spinoza
observamos que se torna demasiadamente complexo pensar a educacdo dos individuos
sem que a filosofia faca parte dessa construcdo de pensamentos. E necessério ampliar o
ensino da filosofia dentro e fora das escolas. Possibilitar uma educacéo filosofica é antes
abrir caminhos que dao acesso a um pensamento critico dentro das instituicbes e
também fora delas. A filosofia vista como um pensar que educa e conscientiza, €, na
realidade, uma forma til de construir pilares necessarios para a formacao do individuo
ético em sociedade, uma vez que contribui para seu desenvolvimento como pessoa que
reflete sobre o bem para si, para 0 outro e para 0 mundo que os cerca. E necessario
sermos pessoas melhores, educarmo-nos.

Como afirma Spinoza em E4P22C, “o esfor¢o por se conservar é o primeiro e
unico fundamento da virtude. [...]”. Assim, demonstra & maneira dos gedmetras, que €
através do conhecimento verdadeiro dos afetos e das ideias que podemos desejar 0 que €
util e alcancar grandes alegrias através do esforco em buscar suas virtudes. Como cita o

filésofo, em E4A9, “[...] em coisa alguma pode alguém mostrar mais sua destreza no
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engenho e na arte do que em educar [educandis] os homens para que vivam por fim sob
o império proprio da razdo.”

E através do ensino de filosofia nas escolas de ensino regular ou basico e do
exercicio da préatica filosofica a partir de reflexdes do cotidiano das pessoas que
poderemos pensar de forma consciente uma vida Util e feliz em sociedade. A classe
docente ocupa um papel de extrema importancia, ou seja, de mediadores na condugéo
dessa incrivel jornada que se dara pelo encandeamento das ideias, do incentivo a
reflexdo através da pratica filoséfica dentro e fora das escolas. Embora atualmente o
momento seja delicado para essa missdo, € necessario resistirmos e acreditarmos que
existem caminhos e formas pelos quais a educacdo filosofica pode ser o norte para

construirmos uma sociedade melhor.
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O CONCEITO DE TEMPO EM KANT E BERGSON: ALGUMAS
CONSIDERACOES

Roberto Pereira Veras®

Resumo: Este trabalho tenciona explicitar de maneira propedéutica, como o conceito de
tempo -xkapdc/kpovog € paulatinamente comentado na histdria da filosofia. Para tanto,
iremos utilizar a nog&o instituida por Immanuel Kant (1724-1804), em sua obra Critica
da Razdo Pura de 1871, tal como sua relacdo com a concepc¢do do filosofo francés
Henri Bergson (1859-1941), em O Pensamento e o Movente de 1934. Por conseguinte,
procuraremos apresentar algumas notas de modo hermenéutico, sobre essa duplice
perspectiva de modo amplo, para uma melhor compreensdo do tema proposto, que ainda
se encontra em aberto nos dias atuais. Assim procedendo, utilizaremos alguns
comentadores e outras obras para edificacdo de nosso posicionamento ante as maltiplas
concepcdes acerca da temporalidade na historia da filosofia.

Palavras-chave: conceito. filosofia. tempo.

THE TIME CONCEPT IN KANT AND BERGSON: SOMECONSIDERATIONS

Abstract: This work intends to explain in a propaedeutic way, how the concept of time
- koupog/kpovog 1S gradually commented on in the history of philosophy. For that, we
will use the notion instituted by Immanuel Kant (1724-1804), in his work Critique of
Pure Reason of 1871, as well as his relation with the conception of the French
philosopher Henri Bergson (1859-1941), in The Thought and the Movement of 1934,
Therefore, we will try to present some notes in a hermeneutic way, about this double
perspective in a broad way, for a better understanding of the proposed theme, which is
still open today. In doing so, we will use some commentators and other works to build
our position in view of the multiple conceptions about temporality in the history of
philosophy.

Keywords: concept. philosophy. time.

1. INTRODUCAO

A problemaética do tempo - kaipdclkpovog consegue ser resolvida em alguma
area do conhecimento? Sabemos que contemporaneamente esta questdo permanece em
aberto e merece ser genuinamente investigada, uma vez que durante a histéria da
humanidade varias perspectivas foram apresentadas de maneira satisfatéria durante toda
a historia da filosofia, mostrando aspectos, opinides e multiplas discussdes acerca do

conceito da temporalidade.

* Doutor em Ciéncias das Religides pela UFPB. Professor de Filosofia do Instituto Federal do Acre —
IFAC. Lider do grupo de pesquisa NEPAI/IFAC/CNPq. Membro da Associagdo Brasileira de Filosofia da
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Essa problemaética surge explicitamente no mundo classico quando os gregos,
por meio da poesia, apresentam inicialmente uma explicagdo teorizante através da
mitologia como sendo elemento fundante para as respostas da realidade vivida. Nesse
aspecto, identificamos de maneira sumaria o fator da razdo como condicdo de
desenvolvimento para uma busca do ser humano em determinado tempo e espaco.
Existem dois tipos de tempos que podemos caracterizar no mundo antigo o Chronos -
Kpévoc e 0 Kairés - Kapdc.'® O primeiro tempo é o que pode ser medido, calculado e
avaliado. Ele é regido por um Deus. Por outro lado, o segundo tempo €é indeterminado,
isto €, quando algo especial acontece fora do comum proporcionando uma poténcia de
ruptura absoluta.*® Assim sendo, podemos apontar de modo amplo para o entendimento
de nossa proposta 0 pensamento alguns Pré-socraticos, a saber, o filosofo Parménides
de Eleia (530 - 460 a.C), como sendo logicamente um dos pioneiros a tentar apresentar
consideracdes plausiveis acerca da questdo da temporalidade com a utilizagdo dos
conceitos metafisicos do Ser e Nao-Ser. O tempo, segundo ele, poderia se mostrar como
sendo apenas uma transformacao causal das manifestacdes da natureza apenas em nossa
mente. Em outras palavras, o conceito de tempo parmenidiano pertence ao ndo existir,
uma vez que a realidade seria indivisivel e imutével, caracteristicas substancialmente
apresentadas na matéria.

Adiante, podemos assinalar o pensamento filoséfico de Zendo de Eleia (505 -?
a.C),'® discipulo de Parménides, que apresentou uma impossibilidade de representacio
do tempo, uma vez que ele sendo subdividido em multiplas partes torna-se apenas uma
ilusdo, ou seja, a temporalidade ndo também existe. Para representarmos essa
conjectura, temos como principal exemplo, a flecha lancada de um ponto A em destino
ao B, no qual a anterioridade do ponto B necessariamente perpassa pelo ponto A e
assim sucessivamente. Todavia, para Platdo (427-348 a.C), seu conceito de ideia é
apresentar um modelo filosofico a respeito da problematica do tempo. Para ele existe a
edificacdo do tempo enquanto formacdo de unidade ontoldgica, isto &, através de um

193 Chronos (em grego Kpovoc, que significa tempo; em latim Chronus) era a personificagio do tempo.
Esse tempo é sequencial e pode ser medido segundo os gregos. O tempo Kair6s (em grego koipdg),
advém da linguistica grega classica, cujo significado tende a ser um tempo certo, oportuno ou supremo
ante a simultaneidade dos fatores reais.

104 podemos destacar no ambito das Ciéncias das Religides, quando o referido tempo Kairés/Kaipéc se
estabelece como a experiéncia do sagrado ao produzir uma narrativa mitica. 1sso porque somente o mito é
capaz de fornecer e captar o tempo vivido de forma sagrada.

105 Note que existe uma interrogacdo na data de histérica de Zendo pelo fato de algumas obras pré-
socraticas se destruirem com o tempo, bem como a grande perda de material na biblioteca de Alexandria.
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espectro demiurgo - Siuovpyoc.®® Em termos mais especificos, um ser divino consegue
organizar o caos primitivo ordenando tanto o tempo Chronos - Kpdvog quanto o Kairos
- Kaupog.

De modo condensado, na ldade Média, por sua vez muito foi ilustrado pelos
padres da patristica o conceito de tempus no campo da religiosidade, sobretudo nos
aspectos do cristianismo. A influéncia greco-romana também subjaz uma base sélida de
afirmacdes abstratas oriundas do mundo suprassensivel. Contudo, para Aurelius
Augustinus Hipponensis (354-430 d.C), a interinidade € obra de Deus. Para o fil6sofo

africano, o tempus é o fragmento da eternidade oriunda do ser celestial.

“Nenhuns tempos Vos sdo coeternos porque VOs permaneceis
imutavel, e se 0s tempos assim permanecessem, ja ndo seriam tempos.
Que é, pois, o tempo? [...] V0s sois, antes de todos os tempos, o eterno
Criador de todos os tempos. Estes ndo podem ser coeternos convosco,
nem nenhumas outras criaturas, ainda que haja algumas que
preexistem aos tempos”. (AGOSTINHO, 1981, p. 30)

Agostinho de Hipona em sua obra autobiografica Confissdes - 400, mais exatamente no
Livro XI, propde uma compreensdo da eternidade sendo uma dadiva do criador —, Deus. Por ele
nossa vida é estabelecida dentro do tempo e espago que se moldam através de sua conveniéncia
celeste. Isso ocorre devido nossa dependéncia mutavel e periférica. JA o Altissimo, o ser
supremo que tudo pode sendo causa de si mesmo é indivisivel, portanto é dele o tempo eterno e
todos o0s outros possiveis - passado, presente e futuro. Ninguém atravessa 0 mar dos séculos se
n&o for ela fé em Deus.

De maneira resumida, o que propomos foi uma pequena reminiscéncia sobre os
primeiros registros historicos-filos6ficos sobre o conceito de tempo no mundo Ocidental. Néo é
nosso intuito estabelecer um fio condutor sobre o tempo no medievo, mas de sinalizar sua
corroboragdo na histdria racional da humanidade. Feito isso, buscamos entender seu papel
importante no escopo da realidade de seu valor enquanto problema funcional da filosofia. De
modo horizontal, buscaremos estabelece na modernidade dois recortes analiticos sobre as obras
de Immanuel Kant e Henri Bergson, vislumbrando, ndo obstante, seus principais conceitos e

perspectivas basilares sobre o tema proposto.

2. O CONCEITO DE TEMPO EM IMMANUEL KANT

196 Entenda demiurgo - dnuiovpydc em Platdo como sendo um artifice que promove toda uma estruturagdo
fisica e metafisica do mundo. Assim podemos caracterizar uma condi¢do de existéncia das coisas por
meio de uma criatura onipotente.
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A questio do tempo é bastante complexa para tentarmos solucionar
rapidamente. Como a propria introducéo nos apresenta, a questdo do tempo é um tema
bastante complexo para resolvermos com apenas dois autores. Nesta secdo iremos
apenas apresentar o pensamento filosofico de Immanuel Kant (1724-1804), e sua
contribuicdo sobre o conceito da temporalidade do sujeito transcendental.
Primeiramente, apos esta breve introducdo do tema iremos fazer um recorte em direcao
ao periodo moderno buscando estabelece diretrizes para o desenvolvimento de respostas
acerca do tempo. Todavia, afirmamos anteriormente que o pensador proposto foi Kant,
cuja contribuicdo merece ser inexoravelmente apreciada. E para uma andlise
hermenéutica utilizaremos a filosofia proposta por Henri Bergson (1859-1941), que no
advento da contemporaneidade mostra uma tese a respeito do tempo com outros
aspectos utilizando em sua filosofia: biologia, sociologia e espiritualidades exibindo o
conceito de Duragéo.

Temos a filosofia proposta por Kant em sua obra maxima Critica da Razdo
Pura de 1781, que aparece como um divisor de aguas no pensamento Ocidental. 1sso
porque sua tese tinha como principal objetivo elevar os limites da razdo até onde
poderia ser possivel o pensamento puro e racional do mundo fenoménico. O sujeito
transcendental™®’, por sua vez é aquele que ultrapassa os limites da razdo chegando até a
coisa-em-si*®®, pois o mundo, para Kant é composto de fendmenos nos quais
conseguimos acessar cotidianamente atraveés das nossas estruturas do conhecimento.

O filésofo alemdo apresentou nesse aspecto uma “critica” como forma de
examinar os limites da atuacdo da competéncia intelectiva no processo epistemologico
do saber; isto €, avaliar a competéncia das faculdades do animo (gemit). Nesse sentido
existe uma grande diferenca sob a metafisica dogmatica tradicional, ao passo que para
ele ndo podemos tentar compreender a coisa-em-si, ou seja, somente podemos conhecer
os fendmenos representativos. “Até hoje admitia-Se que 0 nosso conhecimento se devia
regular pelos objetos; porém, todas as tentativas para descobrir a priori mediante os

conceitos, algo que ampliasse 0 nosso conhecimento, malogravam-se com este

197 Cf. Apercepcao; eu; sujeito; objetos e sujeitos transcendentais. KANT, E. Dicionario Kant, Traducdo

de Alvaro Cabral, Rio de Janeiro: Zahar, 2000, p. 300.
1% Cf. Arquétipo; coisa-em-si; inteligivel; noimeno; objeto e sujeitos transcendentais. KANT, E.
Dicionério Kant, Tradugdo de Alvaro Cabral, Rio de Janeiro: Zahar, 2000, p. 301.
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pressuposto”. (KANT, 1994, p.20) Assim, os critérios de conhecimento do sujeito
transcendental transformam-se em diferentes aspectos; isso porque, segundo o modelo
filoséfico kantiano a estrutura do conhecimento proveniente do préprio homem
estabelece critérios especificos em cada parcela de desenvolvimento intelectual.

Em termos kantianos, podemos afirmar que esse modo de pensar se caracteriza
por estar inserido no &mbito do eu transcendental. Para ele, o sujeito possui condicGes
de acesso ao proprio conhecimento, na medida que o sujeito tem a capacidade cognitiva
de extrair a esséncia dos objetos oriundos do mundo de forma desordenada chamadas de
mundo desordenado ou noumeno - vooduevov”. Ademais, nossa cognoscibilidade
realiza etapas que possibilitam o conhecimento prévio de nossas representacfes que,
ndo obstante, esse procedimento é feito pelas sensacbes empiricas atuando
constantemente nas formas puras de conhecimento que estabelecem formas ao mundo
exterior do eu cognitivo. Com isso, 0 conhecimento para Kant comega na experiéncia,
de tal modo como Aristételes'®®, mas para o fil6sofo alemao podemos ir além, chegando

a transcendéncia.

Trata-se aqui de uma semelhanga com a primeira ideia de Copérnico;
ndo podemos prosseguir na explicagdo dos movimentos celestes
enquanto admitia que toda a multiddo de estrelas se movia em torno
do espectador, tentou se ndo daria melhor resultado fazer antes girar o
espectador e deixar os astros imdveis. Ora, na metafisica, pode-se
tentar 0 mesmo no que se diz respeito & intuicdo dos objetos. Se a
intuicdo tivesse de se guiar pela natureza dos objetos, ndo vejo como
eles se poderia conhecer algo a priori; se, pelo contrério, o objeto
(enquanto objeto dos sentidos) se guiar pela natureza da nossa
faculdade de intuicdo posso perfeitamente representar essa
possibilidade. (KANT, 1994, p. 20)

199 5 pensamento aristotélico foi fundamental para o desenvolvimento da metafisica enquanto ciéncia das
primeiras causas e principios. Dessa maneira, 0s estudos sobre a tematica do tempo eram pesquisados
constantemente nas suas teorias filoséficas. Assim, o conhecimento das coisas se faz necessario para o
entendimento da questdo do tempo, cuja sua esséncia se torna metafisicamente representada por conceitos
abstratos. Nesse Sentido, a experiéncia, tdo quanto em Kant é condi¢do sine qua non para o
desenvolvimento parcial do processo de conhecimento do sujeito que é motivado pelo mundo. “Todos os
homens, tém por natureza, desejo de conhecer: uma prova disso é as sensacdes, pois fora até sua utilidade,
elas nos agradam por si mesmas e, mais que todas as outras, as visuais. Com efeito, ndo s6 para agir, mas
até quando ndo nos propomos operar coisa alguma, preferimos por assim dizer, a vista aos demais. A
razdo € que ela é, de todos os sentidos, o que melhor nos faz conhecer as coisas e mais diferengas nos
descobre” Cf. ARISTOTELES, Metafisica, Traducdo de Zinzenzo Cocco, S3o Paulo: Victor Civita, 1984,
p. 11.
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Desse modo conseguimos caracterizar um primeiro momento da filosofia
kantiana, cuja propedéutica metafisica encontra-se inserida no sujeito transcendental,
uma vez que todo conhecimento depende da elaboracdo cognitiva do sujeito. De modo
vasto, podemos afirmar que através das faculdades do conhecer, o sujeito pensante se
direciona para 0 mundo e representa-o de maneira conveniente.

Nesse aspecto localizamos na primeira parte da Critica da Razdo Pura - 1787,
a estética transcendental que inicia a explicacdo acerca do desenvolvimento intelectual
do sujeito pensante. No principio da formatacdo do conhecimento é a faculdade da
sensibilidade responséavel pelo primeiro contato com o mundo externo. Ela possui a
capacidade de receber objetos por meio da intui¢do, ou seja, de maneira imediata ao ter
0 primeiro contato com os dados da experiéncia que sdo provenientes das sensacoes.
Por isso, através da sensibilidade produzimos representacbes de maneira ainda nao
intelectualizadas logicamente.

A intuicdo empirica tem uma forma representativa, ela se vincula aquilo que o
fendmeno aparece por meio de caracteres empiricos. Em outras palavras, ela faz parte
daquilo que se encontra depois de toda experiéncia, cuja materialidade é sua principal
caracteristica, ou seja, a posteriori que é representativa na intuicdo. A forma, entretanto,
é aquilo que organiza a multiplicidade na unidade de maneira pura, fora de toda empiria,
ela possibilita o conhecimento dos fenbmenos da experiéncia. Assim, o criticismo
kantiano prop&e uma conexao entre os elementos da sensibilidade com o entendimento,
isso porque todo conhecimento implica numa relacdo — ou melhor, numa correlagéo —
entre o sujeito e o objeto. Desse modo, somente conhecemos o ser das coisas na medida
em que surge para o0 receptor, ou seja, 0 sujeito do conhecer. O produto do conhecer

torna-se a dar forma a uma matéria. A matéria é a posteriori e a forma ¢é a priori.**°

119 Decidimos explicitar nesse momento a expressao latina a priori que discrepa em relacéo a posteriori,
na medida em que a primeira significa o conhecimento puro das coisas antes de qualquer experiéncia
sensivel. Por outro lado, a posteriori tem como significado o conhecimento de todas as coisas depois da
experiéncia. Com esses dois termos foram designados os elementos das trés distingdes seguintes: | a
distingdo entre a demonstragdo que vai da causa ao efeito e a que vai do efeito a causa; 2a a distin¢éo
entre os conhecimentos que podem ser obtidos com a razdo pura e 0s conhecimentos que podem ser
obtidos com a experiéncia; 3S a distin¢ao entre tautologias e verdades empiricas. A nogdo kantiana de a
priori como conhecimento independente da experiéncia, mas ndo precedente (no sentido cronolégico) a
prépria experiéncia, &, sob certo aspecto, a mesma de Leibniz e dos wolffianos. "Existem", dizia Leibniz,
"ideias que ndo nos vém dos sentidos e que encontramos em nds sem forma-las, ainda que os sentidos nos
deem ocasido de apercebé-las" (Nouv. ess., I, 1, § 1). Kant deu mais rigor a essa nocdo, distinguindo os
conhecimentos a priori puros, que, além de ndo dependerem absolutamente de nenhuma experiéncia, sdo
desprovidos de qualquer elemento empirico. P. ex., acrescentava ele, a proposi¢do "Toda mudanga tem
sua causa" € uma proposicdo a priori, mas ndo é pura, porque mudanga & um conceito que sé pode ser
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“Como corolario do conhecimento a priori os juizos analiticos, a saber, (todos o0s corpos
s80 extensos) ou 0s sintéticos (todos os corpos sdo pesados)”. (LEITE, 2007, 39-41)
Portanto, os juizos analiticos ndo precisam de experiéncias para comprovacdo de sua
validade, eles sdo aprioristicamente concedidos. Por outro lado, 0s juizos sintéticos
possuem algo de experimentacdo, nesse caso faz necessario examinar o contetudo da
proposicdo. Nesse Ultimo exemplo os juizos a posteriori, sd&o comprovados pela
observacao do sujeito transcendental.

A faculdade da sensibilidade é a primeira atuante no processo de
desenvolvimento do conhecer. Nela situam-se o espago e o tempo de forma pura a
priori. “Denomina-se a priori 0 conhecimento que distingue do empirico, cuja sua
origem e a posteriori, ou seja, na experiéncia”’. (KANT, 1994, p.37) Para Kant, a
estética transcendental € uma condicdo pura de acesso a outras representacdes, iSso
porque ele ndo é um conceito empirico retirado da experiéncia, bem como disponibiliza
uma forma pura e universal como condicdo pura do conhecimento. O espaco da
sensacdo ndo é um conceito que pode ser discutido, antes de mais nada é proveniente de
intuicdo pura.

Designo por estética transcendental uma ciéncia de todos os
principios da sensibilidade a priori. Tem que haver, pois, uma tal
ciéncia, que constitui a primeira parte da teoria transcendental dos
elementos, em contraposicdo a quem contém os principios do
pensamento puro e que se denominard logica transcendental. Na
estética transcendental, por conseguinte, isolaremos primeiramente a
sensibilidade, abstraindo de tudo o que o entendimento pensa com 0s
seus conceitos, para que apenas reste a intuicdo empirica. Em segundo
lugar, apartaremos ainda desta intuicdo tudo o que pertence a sensacao
para restar somente a intuicdo pura e simples, forma dos fenémenos,

que é a Unica que a sensibilidade a priori pode fornecer. (KANT,
1994, p. 62-63)

extraido da experiéncia (Crit. R. Pura, intr., 1). Mas a originalidade da nocdo kantiana est4 na funcédo
atribuida a a priori, que ndo constitui um campo ou dominio de conhecimentos a parte, mas a condicdo de
todo conhecimento objetivo. A priori € a forma do conhecimento, assim como a postenori é o contetido.
Em a priori fundam-se os conhecimentos da matematica e da fisica pura; mas o a priori por si mesmo nao
é conhecimento, mas a fungdo que condiciona universalmente qualquer conhecimento, tanto sensivel
guanto intelectual. Os juizos sintéticos a priori sdo, com efeito, possiveis, em virtude das formas a priori
da sensibilidade e do intelecto. O a priori é, para Kant, o elemento formal, isto é, ao mesmo tempo o que
condiciona e fundamenta todos 0s graus do conhecimento; e ndo sé do conhecimento, ja que também no
dominio da vontade e do sentimento subsistem elementos a priori, como demonstram a Critica da Razéo
Préatica e a Critica do Juizo. A nocdo kantiana de a priori foi adotada ou pressuposta por boa parte da
filosofia moderna. Cf. ABBAGNAMO, N. Dicionario de Filosofia. Tradugdo de Alfredo Bosi. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 76-77.
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Dessa forma podemos de maneira segura adentrar aos pensamentos kantianos
mais peculiares da faculdade da sensibilidade. Anteriormente, conseguimos
compreender como é estabelecida a primeira faculdade do conhecimento para o filésofo
de Konigsberg.

O espaco puro, a priori, ndo é considerado um conceito empirico, isso porque
ndo podemos extrair experiéncias externas do espaco sem antes apresentar no proprio
sujeito uma condicéo pura para a representacdo. Nesse sentido, 0 espacgo tende a ser uma
representacdo necessaria para o fundamento dos elementos externos. Também néo
podemos acrescentar conceito discursivo ao espaco, tdo qual sua origem, pois somente
existe um espago puro segundo os termos kantianos. Nesse aspecto, a condigéo de
existéncia do espaco ¢ representada de maneira infinita. “Todavia, € assim que o espago
é pensado (pois todas as partes do espaco existem simultaneamente no espaco infinito).
Portanto, a representacdo originaria de espaco é intuicdo a priori e ndo conceito”.
(KANT, 1994, p. 66) Adiante, como podemos perceber, 0 espaco estabelecido por Kant
ndo € constituido de fundamentacdes conceituais, bem como de representacfes
geométricas concretas. Antes disso, 0 espaco € puramente intuicao.

Nesse momento iremos introduzir a problemética do tempo que é nosso objeto
de pesquisa neste trabalho. Doravante iremos compreender a necessidade de adentrar
nos temas que fundamentam o criticismo kantiano. A questdo do conceito de tempo
para a filosofia torna-se um ponto arquimediano no sentido metafisico do ser. Em outras
palavras, o problema do tempo percorre todo um universo metafisico, no qual que faz
necessario uma contribuicdo histérica e imparcial para tentarmos apresentar pontos
satisfatorios sobre o tema. Podemos apontar uma definicdo que segundo Carlos Reis
(1994, p. 9-10): “que o tempo para o filéosofo grego, ndo pode ser dividido mesmo
composto, entdo é fato afirmarmos que o tempo € inexistente, uma vez que as partes do
tempo participam umas do passado outras do futuro”. Entdo o que seria o tempo para
Kant? “Né&o ¢ um conceito empirico que derive de uma experiéncia qualquer. Porque
nem a simultaneidade nem a sucessdo surgiriam na percepc¢do se a representacdo do
tempo ndo fosse o seu fundamento a priori”. (KANT, 1994, p. 70) Contudo, para o
filésofo alemé&o, 0 tempo € puro por si mesmo em sua natureza transcendente.

Nesse ambito, o tempo é dado puro, longe de toda a experiéncia, somente nele

que existe a condicdo que possibilita a realidade dos fendbmenos. Com isso, podemos
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afirmar que no contexto kantiano, o tempo ndo pode ser discursivo, pois ele é
necessariamente forma de pura, ou seja, intuicdo do sujeito transcendental. A realidade
do tempo conceitual subjaz o elemento matéria enquanto fundamento da sensibilidade.
Logo, podemos afirmar que o tempo tem apenas uma dimensao, isto €, existem tempos
diferentes, mas nao sdo simultaneos, sao sucessiveis. “A infinitude do tempo nada mais
significa que qualquer grandeza determinada de tempo é somente possivel por
limitacGes de um tempo unico que lhe serve de fundamento. Portanto, a representacao
do tempo originaria do tempo tera de ser da como ilimitada”. (KANT, 1994, p. 71) O
resultado desse processo intelectual € que o tempo seja como um fator do sentido
interno, isto é, da intuicdo enquanto mecanismo para o conhecimento. Ele em sua
magnitude ndo pode ser divisivel por fatores matematicos, bem como por regras gerais
do entendimento. O sujeito pensante do conhecimento é quem determina a relacdo das
representacdes em nossa interioridade. O tempo, no sentido metafisico do ser, constitui-
se apenas na 6tica kantiana como uma condicdo sine qua non de possibilidades para o
sujeito de forma introspectiva, proporcionando fundamentos primarios na producéo de
informacBes dos fendbmenos aparentes. A impossibilidade do acesso a coisa-em-si
mantém uma grande lacuna, pois a faculdade da sensibilidade ndo proporciona o acesso
as realidades suprassensiveis, como por exemplo: Deus, alma e cosmologia do mundo.

Todavia, apresentarmos nas proprias palavras do filésofo alem&o essa afirmacéo sobre o
conceito de tempo em seu pensamento:

O tempo é, pois simplesmente, uma condicdo subjetiva da nossa
(humana) intuicdo (porque é sempre sensivel, isto é, na medida em
que somos afetados pelos objetos) e ndo € nada em si, fora do sujeito.
Contudo, ndo é menos necessariamente objetivo em relacdo a todos 0s
fendmenos e, portanto, a todas as coisas que se possam apresentar a
nos na experiéncia. Nao podemos dizer que as coisas estdo no tempo
porque faz abstracdo, no conceito de coisas em geral, de todo 0 modo
de intuicdo é, prioritariamente, a condi¢do prépria pela qual o tempo
pertence & representacdo dos objetos. Mas, se a condicdo for
acrescentada ao conceito e dissermos: todas as coisas, enquanto
fendmeno (objetos da intuicdo sensivel), estdo no tempo, o principio
adquire a conveniente validade objetiva e universalidade a priori.
(KANT, 1994, p.74)
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O tempo puro, para Kant, nesse aspecto pode ser observado de maneira
subjetiva e que ndo é divisivel conforme o tempo Chronos apresentado anteriormente.
Isso porque segundo o filésofo de Kdnigsberg, a transcendentalidade do sujeito
admite um tempo legitimo, perceptivel para estruturacao dos elementos oriundos
da intuicdo. Nesse sentido, o tempo na universalidade nao pode ser subjugado, isto
é, indivisivel, pois isso promove indubitavelmente uma sucessdo de eventos que
nao cabe no modelo de teses kantianas sobre a estrutura do sujeito transcendental.
“O tempo é a condigdo formal a priori de todos os fendmenos em geral”. (KANT,
1994, p. 73) Para Kant, o tempo nao é um fenémeno, pois antes de tudo ele é
condi¢do primeira para a edificacdo do conhecimento no ambito fisico.

Nossa primeira perspectiva basilar foi anunciada como o tempo puro do
sujeito transcendental kantiano. Este como sendo indivisivel e necessario para
formulacdao do conhecimento do mundo sensivel. Doravante iremos perceber a
conceptualizacgdo filoso6fica proposta por Bergson para uma melhor narrativa do

tema.

3. O CONCEITO DE TEMPO EM HENRI BERGSON

Adiante, no segundo momento demonstrativo buscaremos tratar do
posicionamento filos6fico estabelecido pelo filésofo francés Henri Bergson (1859-
1941), sobretudo em sua obra O Pensamento e o Movente de 1934, que constitui uma
reflexdo sobre os métodos filosoficos utilizados anteriormente pela tradi¢do. 1sso porque
o0 sistema tradicional uma exatiddo na expressdao de termos estaticos, bem como a
submissdo da linguagem em conceitos meramente cristalizados nos quadros fixos
axiomaticos. A principal maneira de combater isso segundo Bergson, foi denunciando o
distanciamento da realidade promovido pelos sistemas filoséficos através da linguagem

e dos conceitos estagnados na concepcao dos pesadores.

Fortaleza — Volume 5, Numero 1, Jan./Jun. 2020
Issn: 2526-3676



136

Occursus
Revista de Filosofia

Dessa forma, o filésofo francés ndo admite, em sua tese, um conhecimento
pautado na pluralidade de cadeias racionais ou sistemas Idgico-matemaéticos
concatenados em serie. Para ele, antes de mais nada, é necessaria uma libertacdo
intelectual desse modelo de estruturacéo reflexiva. Bergson tem como subterfugio o
método de empirismo verdadeiro, ou seja, a intuicdo como forma de conhecimento real
do mundo. Nesse sentido ocorrerd inexoravelmente um confronto entre a
pseudofilosofia como forma de harmonizar uma realidade filoséfica mais acessivel ante
condi¢gdes encontradas anteriormente pelos “Conceitos usuais transmitidos pelas
palavras”. (BERGSON, 1950, p. 44-45) Um ponto nuclear e filosofico que Bergson se
atenta é a problematica do tempo. Ele parte da natureza e tenta compreender esse fator
por meio das analises conceituais de seu contemporaneo Space''!. Mas, como seria
possivel conhecer o tempo partindo daquilo que € mdvel? Para o filsofo francés, essa
questdo era muito complexa, pois a teoria spenceriana ndo poderia distinguir o

evolucionismo de forma concreta.

A filosofia de Spencer visava tirar o recalque das coisas e modela-se
pelo detalhe dos fatos. Sem divida, ainda procurava um ponto de
apoio em generalidade vagas. Sentiamos perfeitamente a fraqueza dos
Primeiro Principios. Mas essa fraqueza parecia-nos dever-se ao fato de
gue o autor, insuficientemente preparado, ndo havia podido
aprofundar as “ideias ultimas” da mecanica. [...] Sabfamos
perfeitamente, desde nossos anos de colégio que, a duracdo é medida
pela trajetéria de um mdvel, e que o tempo matematico € uma linha;
mas ainda ndo haviamos que essa opera¢do destoa radicalmente, pois
nao se exerce sobre um aspecto ou efeito representativo daqui que se
guer medir, mas sobre algo que exclui. A linha que medimos é imovel,
0 tempo é mobilidade. A linha ja é algo ja feito, o tempo é aquilo que
se faz e, mesmo, aquilo que se faz de modo que tudo se fagca. A
medida do tempo nunca versa sobre a duracdo enquanto duracéo;
contamos apenas um certo ndmero de um certo numero de
extremidades de intervalos ou de momentos, isto €, em suma, paradas
virtuais no tempo. (BERGSON, 2006, p. 04-05 [grifo do autor])

' pensador contemporaneo a Bergson que se preocupa com as questdes que envolvem o evolucionismo.

Cf. SPENCER, H. Fist Principles, Cap.3.
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Desse modo, podemos afirmar que o tempo matematizado ndo pode ser
caracterizado universalmente. A filosofia proposta por Bergson tem como principal
objetivo apresentar o0 momento inteiro que é a Duracdo. Mas o que seria a Duracéo
para Bergson? A Duracdo € o conceito empregado por Bergson para demonstrar o
tempo na realidade efetiva das coisas. Ela é o percorrer do tempo uno e interpenetrado,
totalmente oposto ao tempo fisico ou a sucessdo divisivel que é passivel de ser
calculado pelas ciéncias praticas. “A duragdo totalmente pura é a forma que a sucessao
dos nossos estados de consciéncia adquire quando o nosso eu deixa de viver, quando
ndo estabelece uma separacdo entre o estado presente e os interiores”. (BERGSON,
1993, p. 72) A Duracéo é um fato que podemos sentir e viver através da experiéncia, e,
ndo por meio de um conceito. “Pois, se a duragdo, ou o tempo real, ¢, para Bergson, a
prépria realidade, é justamente porque o sentido do tempo real é esse novo sentido do
ser.” (CAPPELLO, 2005, p. 187) Assim, conseguimos compreender que o método
intuitivo promove uma ruptura com a tradicdo filosofica da metafisica, ao passo que 0s
conceitos nao proporcionam uma condi¢do para o desenvolvimento de verdades, bem
como de realiza¢bes no campo da verdade enquanto forma de conhecimento. Em outros
termos, a filosofia bergsoniana, ndo afirma a verdade, pois a mesma posiciona métodos
para alcancar padrdes sobre a verdade. Bergson utiliza o eu exterior e eu interior, na

proporcdo de um mesmo eu**?

. Para tanto, ele posiciona esses conceitos “suaves e
simples” como forma de identificar o proprio desenvolvimento da vida por meio da
consciéncia. Isso porque, a consciéncia € temporalidade se relacionando consigo
mesma. Ele tenta compreender a espiritualidade do homem conseguindo afirmar que
ndo € possivel através da andlise estudar o misticismo humano. “[...] esse algo que
transborda do corpo por todos os lados e que recriamos a si mesmo cria atos € o “eu”, é
a “alma”, é o espirito — sendo o espirito precisamente uma forca que pode extrair de si
mesma mais do que contém, devolver mais do que recebe [...]” (BERGSON, 2009,
p.31) Podemos caracterizar a intuicdo como método filosofico proposto por Bergson
para a busca da realidade espiritual, assim consequentemente uma compreensdo daquilo

que seja real em si mesmo, a saber: Duracéo.

12 E o que é 0 eu? Alguma coisa que parece, com ou sem motivo, transhordar de todas as partes do corpo
que estd ligado a ela, ultrapassa-lo tanto no espaco como no tempo. Cf. BERGSON, H. A energia
espiritual, Traducdo de Rosemary Costhek Abilio, Sdo Paulo: Martins fontes, 2009, p. 30.
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E verdade que contamos os momentos sucessivos da duragio e que,
pelas suas relagdes com o numero, o tempo nos surge, em primeiro
lugar, como uma grandeza, mensuravel, completamente anadlogo ao
espaco. [...] A verdadeira duracdo, a que a consciéncia percepciona,
deveria portanto classificar-se entre as grandezas ditas intensivas, no
caso as de intensidades se poderem chamar de grandezas [...]
(BERGSON, 1993, p. 77-78)

A sensacdo é o acesso imediato da consciéncia para a concepcdo do tempo
fragmentado e percebido matematicamente. Para Bergson a realidade sdo fatos
despedacados de uma realidade uma. Os critérios de plausibilidade com relagdo ao
tempo, para ele, fazem parte de um escopo totalmente intrinseco a luz da prépria
sinergia consoante a Duracdo. Esta como sendo uma unidade indivisivel presente em
toda dimensdo que caracteriza a realidade Unica e indivisivel matematicamente como
acontece no tempo cronoldgico.

Portanto, a temporalidade em sua magnitude ndo pode ser subdividida em
categorias fracionarias, antes de tudo, ele é universalmente linear e concreto. Desse
modo, conseguimos destacar o papel fundamental das impressdes imediatas na
corroboragcdo do acesso ao conhecimento ndo somente do mundo, mas das questdes
abstratas produzidas pela propria consciéncia. Tanto o0 tempo quanto o0 espaco Sdo
imprescindiveis no plano fenomenoldgico de acesso ao mundo sensivel no qual

teorizamos e distinguimos a todo momento.

4. CONSIDERACOES FINAIS

De modo sintético, tentamos apontar neste trabalho dois posicionamentos
filosoficos das formas conceituais de tempo de modo sucinto no &mbito do pensamento
moderno e contemporaneo. Nesse aspecto conseguimos sumariamente obter resultados
divergentes através da duplicidade argumentos fornecidos em suas vertentes filoséficas.
Através do método hermenéutico percebemos duas as teorias fazendo uma
reestruturacdo sobre o problema com o conceito de tempo do mundo antigo.

Nesse ponto obtivemos resultados satisfatorios, cuja dimenséo foi alcancada.
N&o queriamos resolver o problema do tempo, pois é uma investigacdo ainda muito
pertinente para os dias atuais. Ademais, seria muito interessante a compreensao do leitor
apenas do posicionamento histérico-filosofico e conceitual dos termos empregados

nesse texto, uma vez que o problema foi exposto e direcionado com énfase para a
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problematica do tempo como fator predominante da filosofia apresentada em teorias dos
respectivos autores.

O tempo Kair6s/ Kaipdg, enquanto unidade permanente e indivisivel é
predominante na concepc¢do filoséfica tanto de Kant quanto Bergson. Percebemos que
em Kant, o tempo € uma condigdo necesséria para o desenvolvimento do processo de
conhecimento estabelecido pelo sujeito transcendental. Sem a forma da temporalidade
ndo existiria o espaco de maneira pura, que tem como principal objetivo em conjunto,
fundamentar a possibilidade de compreenséo da realidade fenoménica.

Por outro lado, Bergson afirma em sua teoria maxima o desenvolvimento Unico
da intuicdo como forma de acesso a realidade espiritual que, segundo o autor,
proporciona o conhecimento daquilo que subjaz toda a realidade atemporal da
existéncia, a Duracdo. Essa, por sua vez, ndo é fracionada matematicamente e por isso
ndo se enquadra no tempo Chronos/ Kpdvog, a Duragdo € interpenetrada, pois ela basta
por si mesmo. O tempo, segundo Bergson, é um fator indivisivel, assim como também
para Kant na estrutura transcendental.

Em sintese, o problema do tempo teve grandes avancos no ambito da filosofia
pela nocdo de Kant do transcendentalismo e Bergson com a Duracéo. A temporalidade
subdividida ficou aparte das ciéncias exatas que desenvolveram um rigor e relativismo
desnecessario para a compreensdo metafisica das coisas. As formas de entendimento do
tempo ndo estabelecem respostas acentuadas. Porém, cabe a filosofia o aprofundamento
dessas questdes sob uma perspectiva plenamente racional-intuitiva plenamente

humanizada.
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A ONTOLOGIA DA CONSCIENCIA E SUAS CARACTERISTICAS SOB A
OTICA DO NATURALISMO BIOLOGICO

Andre Renan Batistella Noara®

Resumo: O presente estudo tem por objetivo elaborar uma anélise referente ao modo
com o qual o filésofo americano John Rogers Searle (1932) concebe e define os
fendmenos conscientes. Para tanto, serd feito uso de duas obras consideradas
fundamentais: A Redescoberta da Mente (1997) e O Mistério da Consciéncia (1998). A
metodologia se dara da seguinte forma: primeiramente sera investigado os argumentos
em prol da irredutibilidade ontoldgica. Posteriormente sera analisada a definicdo de
consciéncia em Searle. Por fim sera analisado as caracteristicas da consciéncia.
Acredita-se que o presente estudo trard para o leitor uma interessante compreensdo do
naturalismo bioldgico.

Palavras-chave: Mente. Subjetivo. Objetivo. Cérebro. Emergente.

ONTOLOGY OF CONSCIOUSNESS AND ITS CHARACTERISTICS UNDER
THE VIEW OF BIOLOGICAL NATURALISM

Abstract: This study aims to elaborate an analysis about the way that the American
philosopher John Rogers Searle (1932) understands the idea of consciousness. So,
Searle works used for the development of this study are The Rediscovery of the Mind
(1997) and The Mystery of Consciousness (1998). The methodology will be as follows:
first will be investigated the arguments for ontological irreducibility. After, will be
analyzed Searle's definition of consciousness. In the end, will be analyzed the
characteristics of consciousness. It is believed that this study will bring a interesting
comprehension about the biological naturalism.

Key-words: Mind. Subjective. objective. Brain. Emerging.

1- INTRODUCAO

Todos nds, muito provavelmente, j& montamos um quebra-cabeca quando

criancas. No inicio da montagem de um quebra-cabeca ndo ha, claramente, nenhuma
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imagem formada. Contudo, ao colocarmos cada pega no seu devido lugar, aos poucos,
uma imagem vai ganhando forma. E assim procedera até o0 momento em que o quebra-
cabeca estiver completamente montado. Quando totalmente montado, uma imagem
completa podera ser visualizada. Assim sendo, € possivel afirmarmos que a completude
da imagem é o resultado da unido de cada uma das pecas que compdem o0 quebra-
cabeca, visto que, singularmente, cada uma das pecas € insuficiente para formar a
totalidade da imagem.

Ha certa semelhanca no conceito base deste exemplo do quebra-cabeca quando o
pensamos em analogia & teoria da consciéncia de John Searle. A imagem, tal qual a
consciéncia, também é um resultado advindo da organizagdo causal dos elementos que
compdem o quebra-cabega — do nivel micro para o nivel macro. Nao ha davida de que a
complexidade dos casos é incomparavel, porém o intuito do exemplo € apenas facilitar o
entendimento acerca da base tedrica pensada por Searle em sua teoria da consciéncia. A
existéncia da consciéncia, tal qual a imagem, é dependente da organizacdo causal dos
elementos que compdem o sistema cerebral. Os neurdnios, singularmente, ndo sdo
conscientes, do mesmo modo que as pecas, singularmente, ndo produzem a imagem em
sua completude.

Contudo, ha uma diferenca radical entre a consciéncia e a imagem do quebra-
cabeca: a imagem formada pelo quebra-cabeca pode ser reduzida, ontologicamente, a
cada uma de suas partes, mas o fenbmeno consciente de ver a imagem formada pelo
quebra-cabeca ndo pode ser reduzido, ontologicamente, a cada um dos elementos que
compde o sistema cerebral. Ou seja, a consciéncia € irredutivel, ontologicamente, a seus
elementos subjacentes — o que ndo ¢ o caso do quebra-cabega. No momento em que a
consciéncia emerge, cria-se uma realidade de primeira pessoa, a qual ndo pode ser
reduzida, ontologicamente, ao ambito de terceira pessoa. Essa realidade € um fenébmeno
biolégico natural irredutivelmente subjetivo, o qual Searle descreve através de doze
caracteristicas.

O objetivo geral do presente estudo sera analisar o modo com o qual John Searle
opera e defende, através de seus argumentos, o conceito de irredutibilidade ontoldgica
da consciéncia, definindo-a enquanto um fenémeno bioldgico. Ainda enquanto objetivo

deste estudo, investigaremos as doze caracteristicas da consciéncia descritas por Searle.
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Para tanto, o estudo se dara do seguinte modo: primeiramente, serdo analisados a
impossibilidade de reducdo ontoldgica e os argumentos desenvolvidos por Searle com
vista a defender tal irredutibilidade. Em um segundo momento, investigaremos a forma
com a qual John Searle define a consciéncia. A préxima etapa do estudo sera analisar,
individualmente, as doze caracteristicas da consciéncia descritas por Searle e 0s
elementos que definem cada uma dessas caracteristicas. Passamos nossa analise ao

primeiro ponto.

2 - AREDUCAO ONTOLOGICA NAO SE APLICA A CONSCIENCIA

Facamos um experimento: ao pressionarmos com o0s dentes nossa lingua, o que

acontece? Searle nos diria que:

Primeiro, e mais importante, ha o fato de que vocé est4 neste momento
tendo determinadas sensagdes conscientes desagradaveis, e esta
experimentando essas sensagdes a partir de seu ponto de vista de
primeira pessoa, subjetivo. Sdo essas sensacfes que sdo constitutivas
de sua presente dor. Mas a dor é também causada por determinados
processos neurofisioldgicos subjacentes que consistem, em grande
parte, de disposicOes de descargas de neurdnios dentro do talamo e
outras regides de seu cérebro. (SEARLE, 1997, p.169-170).

A partir do exemplo, podemos perceber que dois eventos ocorrem no mesmo
instante. Um dos eventos € a sensacao de dor correspondente a um estado qualitativo de
primeira pessoa, e 0 outro evento refere-se aos processos cerebrais objetivos de terceira
pessoa. Ou seja, ocorrem dois eventos ontologicamente distintos de modo simultaneo.

A categoria na qual esse primeiro evento se enquadra, a saber, aquela na qual
correspondem todas as experiéncias conscientes qualitativas de primeira pessoa, Searle
vai denominar enquanto uma ontologia de primeira pessoa. A ontologia de primeira
pessoa proposta por Searle é irredutivel as propriedades de terceira pessoa. Ou seja, 0
fendmeno consciente dor, por exemplo, ndo pode ser reduzido, ontologicamente, aos
processos cerebrais. Esses processos sdo a causa do fendmeno consciente dor, mas,
devido a sua forma de existéncia, tal fenébmeno ndo se reduz a eles, pois, como
observamos no exemplo acima, junto aos processos cerebrais objetivos ocorre uma
sensacdo, neste caso, a sensacdao desagradavel de dor, subjetiva de primeira pessoa, e
irredutivel, ontologicamente, aos processos cerebrais.
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Esse caréater subjetivo e qualitativo ndo se reduz, ontologicamente, ao objetivo —

- . 113
processos cerebrais —, pois, ressalta Searle

, se afirmassemos que a dor ¢ “nada
exceto”* determinados processos cerebrais, estariamos abandonando as caracteristicas
fundamentais da propria sensacdo de dor; as qualidades subjetivas da dor. Ou seja, ndo
podemos reduzir, ontologicamente, nossa sensacdo de dor aos processos cerebrais. Tal
sensacédo, assim como todos os demais eventos subjetivos que fazem parte de nossa vida
consciente, corresponde a uma ontologia de primeira pessoa, distinta e irredutivel a uma
ontologia de terceira pessoa — nesse caso, 0s processos cerebrais.

Percebemos, assim, que na perspectiva de Searle a consciéncia ndo pode ser
reduzida, ontologicamente, aos processos cerebrais, pois as caracteristicas fundamentais
que constituem a consciéncia — qualidades subjetivas — s6 ocorrem enquanto
consciéncia. Ou seja, apds a emergéncia da consciéncia, cria-se uma realidade’ de
primeira pessoa qualitativamente subjetiva. Essa realidade subjetiva e qualitativa da
consciéncia ndo pode ser reduzida, ontologicamente, ao sistema cerebral, pois tal
realidade corresponde a uma ontologia cujo modo de ser se restringe, unicamente, a
prépria consciéncia. Essa realidade subjetiva e qualitativa constitui a ontologia de
primeira pessoa proposta por John Searle.

Para aclarar ainda mais o porqué dessa irredutibilidade, tendo como intuito frisar

a ideia central posta em andlise na presente secao, elaboro o seguinte argumento:

11 - ~ o ;e . . . .
3 “[...] se tentassemos tal redugdo ontoldgica, as caracteristicas essenciais da dor seriam deixadas de

lado. Nenhuma descrigdo dos fatos de terceira pessoa, objetivos, fisiolégicos comunicariam o carater
subjetivo, de primeira pessoa, da dor, simplesmente porque as caracteristicas de primeira pessoa sao
diferentes das caracteristicas de terceira pessoa.” (SEARLE, 1997, p.170).
114 Bssa afirmacdo nos forgaria a sustentar uma teoria da identidade — fisicalismo. Contudo, esse nio é o
intuito de John Searle, visto que, para Searle, a consciéncia corresponde a uma ontologia de primeira
pessoa irredutivel a um ambito de ontolégico de terceira pessoa.
15 Ha em Filosofia da Mente, uma ramificacdo do materialismo conhecida como materialismo
eliminativo. Na concepg¢do do materialismo eliminativo, a mente ndo constitui uma realidade; a mente é
negada pela corrente materialista eliminativista. “Em sua versdo mais sofisticada, o materialismo
eliminativo argumenta como segue: nossas crengas de senso comum sobre a mente constituem uma
espécie de teoria primitiva, uma “psicologia popular”.” (SEARLE, 1997, p. 70) O casal Paul e Patricia
Churchland sdo reconhecidos defensores dessa perspectiva eliminativista acerca dos fendmenos mentais.
Em um de seus trabalhos, publicado pelo The Journal of Philosophy, em 1981, intitulado Eliminative
Materialism and Propositional Attitudes, o casal Churchland visa sustentar sua posicdo eliminativista,
afirmando que a mente é uma Folk Psychology (psicologia popular). Contudo, Searle, em um apéndice
do segundo capitulo da obra A Redescoberta da Mente, desenvolve uma argumentacdo com vistas a
refutar a hipétese levantada pelo casal Churchland. Para Searle, do mesmo modo que a psicologia popular
criou conceitos para uma banheira ou para uma partida de futebol, ela também os criou para dores,
desejos, amores, e tudo aquilo que faz parte, unicamente, do “conjunto ontolégico” que corresponde aos
fendmenos mentais. Analogamente ao fato de uma banheira existir sem o conceito de banheira, a mente
existe sem o conceito de mente elaborado pela psicologia popular. Logo, a mente ndo pode ser,
simplesmente, eliminada.
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P1_ Todos os estados conscientes constituem-se enquanto caracteristicas subjetivas de
primeira pessoa.

P2 Nenhuma caracteristica subjetiva de primeira pessoa pode ser reduzida,
ontologicamente, as caracteristicas objetivas de terceira pessoa.

P3__ Todos os processos cerebrais constituem-se enquanto caracteristicas objetivas de
terceira pessoa.

C__ Logo, nenhum estado consciente pode ser reduzido ontologicamente aos processos

cerebrais.

Apds apresentado os argumentos em favor da irredutibilidade da consciéncia,

voltemos nossa investigacdo para 0 modo com o qual John Searle define a consciéncia.

2.1 - CONSCIENCIA ENQUANTO UM FENOMENO BIOLOGICO

Os fendmenos conscientes sdo, para Searle, tanto um fendmeno mental, com
caracteristicas subjetivas e qualitativas, quanto uma parte natural do mundo fisico. A
consciéncia, desse modo, € um fenbmeno mental qualitativo subjetivo de primeira
pessoa e, a0 mesmo tempo, um fendmeno fisico e objetivo de terceira pessoa. Contudo,
como observamos, as caracteristicas de primeira pessoa ndo podem ser reduzidas,
ontologicamente, as caracteristicas de terceira pessoa.

A tese acerca da consciéncia''®, proposta por John Searle, requer,
fundamentalmente, o abandono dos conceitos tradicionais relacionados aos termos
“mental” e “fisico”, os quais vinculam-Se & um sentido de contraposicdo. Para Searle, a

mente € um fendmeno mental e, a0 mesmo tempo, fisico. Em busca de uma

16 Faco aqui uma pequena ressalva em relagdo ao conceito de consciéncia que, dentro dos estudos de
Searle, distingue-se do conceito de autoconsciéncia: a maior parte dos estados conscientes, como, por
exemplo, sentir dor, ndo implica necessariamente em autoconsciéncia. A autoconsciéncia seria o fato de
ser consciente de si, “Por exemplo, quando alguém se preocupa com sua tendéncia de se preocupar
demais [...]”. (SEARLE, 1998, p.33) Este seria um exemplo de fendmeno consciente de autoconsciéncia.
O conceito acerca da consciéncia trabalhado por Searle abrange um campo mais amplo, ndo se
restringindo ao fendmeno consciente de autoconsciéncia — ser consciente de si. Dentro desta perspectiva,
todos os demais seres vivos que possuirem qualquer tipo de fendmeno consciente, como o fendmeno de
dor, por exemplo, ja se enquadram enquanto animais dotados de consciéncia. Ou seja, todos os estados
conscientes caracterizam-se enquanto consciéncia.
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ressignificagdo para os termos “mental” e “fisico”, Searle propde uma analogia entre a

consciéncia e a liquidez da &gua:

A consciéncia é uma propriedade emergente, ou de nivel superior, do
cérebro, no sentido absolutamente in6cuo de “de nivel superior” ou
“emergente”, no qual a solidez ¢ uma propriedade emergente de nivel
superior de moléculas de H20 quando estas estdo em uma estrutura
cristalina (gelo), e a liquidez ¢, de forma semelhante, uma propriedade
emergente de nivel superior de moléculas de H20 quando estas estéo,
falando grosso modo, girando em torno uma das outras (&gua). A
consciéncia é uma propriedade mental, e portanto fisica, do cérebro,
no sentido em que a liquidez é uma propriedade de sistemas de
moléculas. (SEARLE, 1997, p.25-26).

Searle visa, a partir dessa analogia, nos colocar a pensar as moléculas de H20 de
modo anélogo aos neurdnios. Isto €, a consciéncia, para Searle, é uma propriedade
emergente, ou de nivel superior’*” do cérebro, tal qual a liquidez da agua é uma
propriedade emergente ou de nivel superior das moléculas de H20. Entendamos por
“propriedade emergente” tudo aquilo cuja explicacdo pode ser dada a partir do
comportamento dos elementos que compdem o sistema'’®. As caracteristicas da
propriedade emergente sdo definidas pelo comportamento dos elementos que compde o
sistema. Isto é, a liquidez da agua € uma propriedade emergente cuja explicacdo € dada
pelo comportamento das moléculas de H20O. A liquidez é uma caracteristica que emerge
em decorréncia do comportamento das moléculas de H20O. Dependendo do
comportamento de tais moléculas, a propriedade emergente pode resultar com
caracteristicas distintas: solidez ou liquidez. Contudo, nenhuma molécula de H20 pode
ser considerada, individualmente, solida ou liquida. A liquidez ou solidez é,
necessariamente, uma caracteristica do sistema como um todo.

De acordo com Searle, da mesma forma que ocorre com a liquidez da agua,
ocorre também com a consciéncia. A consciéncia é defendida por Searle enquanto uma
propriedade emergente dos elementos que compdem o sistema cerebral. A consciéncia
se mostra, assim, enquanto uma condic¢do do cérebro; enquanto um resultado necessario

da atividade neuronal. Tal qual ocorre com um sistema de moléculas de H20O, que pode

17 Muitas vezes Searle utiliza também a expressdo “de nivel macro” no mesmo sentido em que utiliza a

expressao “de nivel superior”.

us8 . : . €t ] i
comportamento dos elementos do sistema ¢ denominado por Searle enquanto “nivel inferior

micro”.

CEINT3

nivel
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passar de estado liquido para sélido, dependendo do comportamento das moléculas,
ocorre também com o sistema cerebral, o qual pode passar de um estado consciente para
um estado inconsciente''®, dependendo do comportamento dos neurénios. Assim, para
Searle, a consciéncia € uma propriedade emergente tdo fisica quanto qualquer outro

fenémeno biolégico®

. A consciéncia é uma propriedade mental e inteiramente fisica,
emergente do sistema cerebral, tal qual a liquidez da &gua.

E a partir do abandono dos conceitos tradicionais de mental e fisico, na visdo de
Searle, equivocados'®!, que se torna possivel o desenvolvimento de uma nova
significacdo para tais termos, e, a partir de entdo, a possibilidade de uma nova defini¢éo
para a consciéncia. Abandonar as tradi¢des classicas da Filosofia da Mente e redefinir o
sentido dos termos “mental” e “fisico” ¢ um movimento crucial para o sucesso de Searle
em sua proposta acerca da consciéncia enquanto um fendmeno biol6gico
ontologicamente irredutivel*?.

Assim sendo, Searle (1997) passa a caracterizar a consciéncia enquanto uma

propriedade mental e, portanto, fisica'®®, provinda da organizacdo causal dos neurdnios

119 A nocéo de inconsciente utilizada por Searle ndo é a mesma nog&o da qual a psicanélise faz uso. Searle
dedica boa parte do capitulo VII da obra A Redescoberta da Mente para tratar acerca do inconsciente. De
forma breve, poderiamos afirmar que Searle define os estados mentais inconscientes enquanto estados
que correspondem a caracteristicas cerebrais objetivas, caracteristicas objetivas de terceira pessoa
potencialmente capazes de causar pensamentos conscientes subjetivos.
120«Jm dos principais objetivos deste livro é tentar remover esse obstaculo, trazer a consciéncia de volta
ao objeto da ciéncia como um fendémeno biologico semelhante a qualquer outro.” (SEARLE, 1997, p.
127).
121 Cf. SEARLE, 1997, p.26-27.
122 por tradicBes classicas entendamos as duas grandes correntes da Filosofia da Mente, a saber, monismo
e dualismo. Monismo e dualismo sdo duas correntes cujos pressupostos tedricos se contrapdem. Contudo,
apesar de manterem posturas contrarias, tanto monistas, quanto dualistas, aceitam a significacao
tradicional acerca dos termos “mental” ¢ “ fisico”.
123 Essa afirmacao de Searle acerca de uma identidade entre mental e fisico aparece claramente na pagina
26 e também em outras passagens de sua obra A Redescoberta da Mente. H& algo bem interessante para
pensarmos acerca disso: se Searle afirma que estados mentais sdo idénticos a estados fisicos, como é
possivel inferir que os mesmos sdo irredutiveis ontologicamente aos processos cerebrais? Ou seja, se a
mente é idéntica aos processos cerebrais responsaveis pela sua emergéncia, como é possivel operar o
conceito de irredutibilidade ontolégica do mental ao fisico? Parece que ha, aqui, certa lacuna no
naturalismo biolégico de John Searle. Por mais que concebamos os fendmenos mentais enquanto
propriedade emergente dos processos cerebrais, a irredutibilidade ontologica parece contradizer a
inferéncia de Searle acerca de uma identidade entre mental e fisico. Em suas duas primeiras obras, a tratar
especificamente do problema da mente, a saber, O Mistério da Consciéncia e A Redescoberta da Mente,
John Searle ndo demonstra em momento algum atencéo para esta problematica. Contudo, em uma obra
posterior, intitulada Mente: Uma Breve Introducdo (2004), Searle demonstra conhecimento desta lacuna
explicativa. Nessa obra, Searle afirma que devemos abandonar o conceito tradicional de identidade, pois,
devido ao carater subjetivo da consciéncia, tal conceito ndo se aplica. “De acordo com Searle, no caso dos
eventos mentais, ndo seria possivel encontrar critérios claros de identidade, em virtude de uma
ambiguidade fundamental: tais eventos possuiriam tanto propriedades neurobiolégicas quanto
propriedades subjetivas. (PRATA, 2011, p.11) Assim sendo, Searle passa a defender outra forma de
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que compdem o sistema cerebral (emergente), e a define enquanto um fenémeno

bioldgico natural. Vejamos uma passagem na qual Searle faz essa afirmacéo:

Consciéncia, em resumo, € uma caracteristica biologica de cérebros
de seres humanos e determinados animais. E causada por processos
neurobioldgicos, e é tanto uma parte da ordem bioldgica natural
quanto quaisquer outras caracteristicas biol6gicas, como a
fotossintese, a digestdo ou a mitose. (SEARLE, 1997, p. 133 grifo do
autor).

Percebemos, a partir da citacdo acima, que, para Searle, a consciéncia € um

fendmeno biolégico natural'?*

tanto quanto os demais fendmenos biol6gicos. A
consciéncia deve ser aceita enquanto um fendmeno biolégico genuino, emergente dos
processos cerebrais. Este fendbmeno bioldgico natural apenas distingue-se dos demais
fendmenos bioldgicos naturais pelo simples fato de, necessariamente, ocorrer em
primeira pessoa e possuir determinadas qualidades, constituindo-se, assim, enguanto
uma ontologia de primeira pessoa. Ndo € possivel encontrar uma ocorréncia deste
fendmeno biologico que ndo esteja vinculado ao ambito de primeira pessoa e
desprovido de alguma qualidade. Analogamente, assim como a consciéncia é uma
consequéncia emergente enquanto condigdo dos processos cerebrais, o ambito de
primeira pessoa é uma consequéncia condicionada a propria consciéncia. A consciéncia
é, necessariamente, subjetiva e qualitativa.

Todos os fendmenos conscientes ocorrem, necessariamente, quando
experimentados por alguém — por uma primeira pessoa —, ¢ cada um deles possui
determinadas qualidades identificadas por esse alguém. Por exemplo, quando bebemos
cerveja, experimentamos um fendmeno consciente cujas qualidades sdo, para cada um

de nds — primeira pessoa —, o fendmeno consciente de beber cerveja. Beber cerveja

identidade entre mente e processos cerebrais: “O caso é um pouco como o exemplo de Jaegwon Kim para
a identidade de ocorréncias. Toda ocorréncia de objeto colorido é idéntica a uma ocorréncia de objeto
dotado de forma. N&o ha duvida de que isso é verdadeiro, mas isso ndo mostra que ser colorido e ter uma
forma sdo a mesma coisa. Do mesmo modo, podemos ter uma nogao de processo neurobiolégico grande o
suficiente de modo que toda ocorréncia de processo de dor € uma ocorréncia de processo neurobioldgico
no cérebro, mas disso ndo se segue que a sensacdo dolorosa de primeira pessoa € a mesma coisa que 0
processo neurobioldgico de terceira pessoa” (SEARLE, 2004, apud PRATA, 2011, p.11).

124 Este fendmeno biolégico natural, como vimos na citagdo acima, é uma caracteristica de cérebros de
seres humanos e determinados animais. Searle usa a expressao “determinados animais” pelo fato de ndo
ser possivel afirmar até que ponto a escala filogenética da consciéncia se estende. Segundo ele, é possivel
questionar: “As pulgas, por exemplo, sdo conscientes?” (SEARLE, 1998, p.33). Contudo, ele acrescenta
afirmando ndo ser tdo importante nos preocuparmos com essa questdo, pois nosso conhecimento acerca
da biologia é insuficiente para fornecer com precisdo onde o ponto de desligamento se encontra.
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possui qualidades radicalmente distintas das qualidades que experimentamos quando,
por exemplo, estamos declarando nosso imposto de renda — isto, sem duvida, se
evidencia pela propria experiéncia de beber cerveja e declarar o imposto de renda. Ou
seja, cada fendbmeno consciente €, necessariamente, subjetivo, pois precisa ser
experimentado por alguém, e qualitativo, pois cada experiéncia tras consigo certas
qualidades. Todo estado de consciéncia ¢ um estado de consciéncia de alguém. E
necessario existir esse alguém, “essa primeira pessoa”, experimentando os fenomenos
conscientes qualitativos de beber cerveja e de declarar o imposto de renda, para existir
este estado consciente. Por isso, todo fendmeno consciente €, estritamente, subjetivo e
qualitativo.

O termo “consciéncia”, ressalta Searle'®, é realmente dificil de ser
cientificamente definido. Contudo, Searle (1998, pp. 32-33) nos apresenta uma
definicdo de senso comum razoavelmente satisfatoria para o termo “consciéncia’: a
consciéncia refere-se a todos os estados de sensibilidade e ciéncia — todos os
fenomenos mentais; emogdes, sensibilidade, percepcdo — que iniciam-Se quando
acordamos de um sono sem sonhos e permanecem até dormirmos novamente ou
entrarmos em coma ou morrermos ou ficarmos inconscientes. Todos estes eventos
conscientes sdo qualitativos e ocorrem em primeira pessoa, sendo assim, estritamente
subjetivos.

A partir desta definicdo, é possivel percebermos que, na perspectiva de Searle?,
os sonhos também representam estados de consciéncia, ainda que distintos quanto ao
seu grau de intensidade quando comparados aos estados conscientes que ocorrem nos
momentos em que estamos plenamente despertos. Contudo, os graus de intensidade da
consciéncia também podem ocorrer mesmo em estado de vigilia; enquanto estamos
acordados ha estados de intensidade de consciéncia que variam desde a sonoléncia até o

totalmente desperto. Ou seja, existem graus de consciéncia®?’.

125 Cf. SEARLE, 1998, p.33.

126 Cf. SEARLE, 1998, p.33.

127 E_nos possivel pensar os graus de intensidade de consciéncia em diversas circunstancias, além do
estado de sonoléncia e de completa vigilia. Existe, por exemplo, uma grande diversidade de tipos de
substancias que visam a provocar alteracfes na consciéncia. As bebidas alcodlicas, por exemplo, exercem
perfeitamente esta funcdo. Quando, por exemplo, ingerimos certa quantidade de bebida alcodlica,
percebemos que nossos sentidos ja ndo estdo mais tdo agucados como antes. Ou seja, ja ndo estamos
totalmente atentos ao que ocorre em nossa volta. Nesse caso, nossa consciéncia se encontra em menor
intensidade.
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Além de a consciéncia oscilar em graus de intensidade, percebemos que a
mesma pode ou ndo ocorrer; dependendo do comportamento dos elementos que
compdem o sistema cerebral, o fenbmeno bioldgico consciéncia pode ou ndo existir,
isto é, podemos passar de um estado de consciéncia para um estado de inconsciéncia ou
de inconsciéncia para consciéncia. A consciéncia, desse modo, pode ser entendida
enquanto um “interruptor”, ora ligado, ora desligado. Os processos cerebrais sdo os
responsaveis por fazer essa funcdo de ligar e desligar “o interruptor da consciéncia”.
Quando estamos em estado de sono, sem sonhos, por exemplo, a consciéncia se ausenta,

128 5 inconsciente nada mais é

restando apenas o inconsciente. Na perspectiva de Searle
do que processos cerebrais objetivos com potencialidade de causar consciéncia. Isto é, o
inconsciente corresponde a possibilidade de emergéncia de estados conscientes.

Apbs esta definicdo geral acerca da consciéncia, apresentada a partir dos escritos
de Searle, investigaremos agora como a mesma se estrutura, elencando cada uma de
suas principais caracteristicas, fundamentadas por Searle no sexto capitulo da obra A

Redescoberta da Mente.

2.2 - AESTRUTURA DA CONSCIENICA

No sexto capitulo da obra A Redescoberta da Mente, Searle elenca doze
caracteristicas estruturais da consciéncia?®. Ciente da importancia de cada uma destas
caracteristicas por ele fundamentadas, dedicarei esta secdo do trabalho para tratar,

individualmente, a respeito de cada uma delas. Vamos a primeira.

1. Modalidades finitas

128 Searle, no sétimo capitulo de sua obra A Redescoberta da Mente, desenvolve um estudo aprofundado a
respeito da relacdo que ha entre consciéncia e inconsciente. Searle, nesse capitulo, fundamenta sua
perspectiva em relagdo & conexdo entre os estados mentais inconscientes e a consciéncia, em que tece
algumas criticas a ciéncia cognitiva — inclusive a Freud.

129 Antes de iniciar o estudo acerca da primeira caracteristica, Searle faz uma ressalva: “Dois topicos sio
cruciais para a consciéncia, mas terei pouco a dizer sobre eles porque ainda ndo os compreendo suficiente
bem. O primeiro é a temporalidade. Desde Kant, estamos cientes de uma assimetria no modo como a
consciéncia se relaciona com o espago e com o tempo. [...] Sabidamente, o tempo fenomenolégico nao
corresponde exatamente ao tempo real, mas ndo sei como explicar o carater sistematico das disparidades.
O segundo tdpico negligenciado ¢ a sociedade. Estou convencido de que a categoria de “outras pessoas”
desempenha um papel especial na estrutura de nossas experiéncias conscientes, um papel diferente
daquele de objetos e estados de coisas [...] Mas ainda ndo sei como demonstrar essas assergdes, nem
como analisar a estrutura do elemento social na consciéncia individual.” (SEARLE, 1997, p. 183-184).
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O primeiro ponto explorado por Searle é o nimero de modalidades pelas quais a
consciéncia € manifestada. Segundo ele, a consciéncia é composta por oito modalidades,
das quais cinco sdo os sentidos que ja conhecemos, a saber: viséo, tato, olfato, paladar e
audicdo. Além destes cinco sentidos, Searle elenca um sexto sentido, sendo este o

“sentido de equilibrio™”

. Completando as oito modalidades, temos as sensagdes
corporais e o fluxo de pensamento.

Por sensacOes corporais, Searle ndo se refere apenas as sensacoes fisicas que se
apresentam para nos enquanto Obvias, como as sensacdes de dor, por exemplo, mas
também ao fato de haver em nds conhecimento sensorial. O conhecimento sensorial é
responsavel por informar a consciéncia coisas como: posi¢do dos bracos, posicdo das
pernas, possiveis sensibilidades do corpo, entre outros®*:. Quanto ao fluxo de
pensamento, Searle refere-se ndo s6 as palavras e imagens que estdo presentes em
grande parte de nossos pensamentos, mas também aos pensamentos que ocorrem de
modo stbito, “num lampejo”, de tal modo que ndo se ddo através de palavras ou
imagens. O fluxo de pensamento inclui também os sentimentos (emo¢6es); em meio ao
fluxo de pensamento é possivel sentir uma onda repentina de raiva ou alegria, ou, por
exemplo, de desejar um copo de suco.

De acordo com Searle, hd uma caracteristica que acompanha cada uma das
modalidades, a saber, 0 aspecto de agrado ou desagrado. A maneira com a qual o
aspecto de agrado ou desagrado se da €, geralmente, especifica da modalidade. Por
exemplo, uma melodia ndo € agraddvel do mesmo modo que um pensamento é

agradavel, mesmo sendo um pensamento relacionado a propria melodia, assim como um

130 Searle ndo chega a desenvolver o conceito por ele pensado acerca do “sentido de equilibrio”. Contudo,
tendo a pensar que tal conceito pode ser entendido a partir de nosso conhecimento de senso comum, no
qual o termo “equilibrio” ¢ entendido enquanto algo em uma posicdo na qual ndo sofra oscilacdes.
Poderiamos pensar um exemplo para ilustrar a ideia: imaginemos um equilibrista sobre uma corda bamba.
O ponto de equilibrio do mesmo ocorre no momento em que a corda nao sofre oscilagdes em direcdo as
suas laterais. Ou seja, no momento em que a corda permanece parada, o equilibrista esta em posicao de
equilibrio. J& no momento em que a corda desenvolve movimentos laterais, o equilibrista esti
desequilibrado e buscando o ponto de equilibrio. Relacionando o exemplo com o “sentido de equilibrio”,
poderiamos pensar que, quando nos falta equilibrio — quando estamos desequilibrados — possuimos um
fendmeno qualitativo interno distinto do fendmeno qualitativo de estar em posigdo de equilibrio. Ou seja,
o0 equilibrio ou a auséncia de equilibrio é percebido pela consciéncia a partir de fendmenos qualitativos
distintos, cuja manifestacdo decorre do “sentido de equilibrio”, que percebe as possiveis oscilagdes do
corpo.

131 Um termo presente na obra e que descreve esta modalidade é “propriocepgio”. De acordo com o Dicio
— Dicionario Online de Portugués — o termo “propriocep¢do” é um substantivo feminino que significa
sensibilidade propria aos 0ssos, musculos, tenddes e articulacbes e que fornece informagdes sobre a
estatica, o equilibrio, o deslocamento do corpo no espago etc.
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aroma ndo é agradavel do mesmo modo que uma bela vista é agradavel. Ou seja, o
aspecto agrado ou desagrado ocorre em todas as modalidades, porém de modo
especifico a cada uma delas.

Outro ponto interessante destacado por Searle € que, com frequéncia, mas nem
sempre, 0 aspecto de agrado ou desagrado nas modalidades conscientes vincula-se a

uma forma de intencionalidade®®?

. A dor, por exemplo, pode ser experimentada
desprovida de intencionalidade. No entanto, o desagrado da dor se encontra em meio a
uma varidvel, advinda dos géneros de intencionalidade associados. Por exemplo, “Se
acreditamos que a dor estd sendo infligida injustificadamente, esta é mais desagradavel
do que se acreditamos que esteja sendo infligida, por exemplo, como parte de um
tratamento médico necessario.” (SEARLE, 1997, p.186).

Essas sdo as oito modalidades da consciéncia apresentadas por Searle. Essas

modalidades indicam o modo com o qual a consciéncia humana é manifestada'®

. Apo0s
essa breve andlise em relagdo a primeira caracteristica da consciéncia — oito
modalidades —, veremos agora a segunda caracteristica da consciéncia elencada por

Searle.

2. Unidade

A caracteristica da unidade refere-se ao fato de os estados conscientes ocorrerem
de modo unificado. Para melhor ilustrar a ideia, proponho um pequeno experimento
mental: imaginemo-nos estarmos sentados no sofa da sala bebendo cerveja, comendo
pipoca e vendo um jogo de futebol no televisor. Tudo ao nosso redor nos afeta de tal
modo a criar um campo unificado de consciéncia: o sabor da cerveja, 0 som e a imagem

da televisao, a pressao de nosso corpo sobre o sofa, a temperatura do ambiente, 0 aroma

132 Na modalidade da visdo, por exemplo, Searle acredita que o que torna uma experiéncia agradéavel ou
desagradavel “[...] ¢ a intencionalidade intrinseca as experiéncias visuais, € nao seus aspectos puramente
sensoriais.” (SEARLE, 1997, p. 186) Abro aqui um pequeno paréntese para observarmos uma implicagao
com o campo da estética. A partir desta perspectiva, todas as experiéncias estéticas ocorrem de modo
intrinsicamente intencional. Ou seja, dentro desta perspectiva estética, a concepcao de Searle concordaria
com a concepcdo de Kant em relagdo ao belo, pois, na perspectiva kantiana, o belo é um juizo de gosto
inferido pelo observador e ndo algo intrinseco do objeto; “[...] a um a cor violeta é suave e amena, a outro
morta e fenecida”. (KANT, 2002, p.57).

133 Searle ressalta que a consciéncia humana é manifesta através dessas modalidades devido ao modo com
o qual ocorreu a evolugdo humana. Segundo ele, “[...] ndo ha nenhuma razdo pela qual a consciéncia
deveria restringir-se a essas formas [...] Ha bons indicios de que algumas outras espécies tenham outras
modalidades sensdrias”. (SEARLE, 1997, p.184).
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da pipoca, a sensacdo de equilibrio, o fluxo de pensamento decorrente do jogo de
futebol — as emocgdes ao acompanhar a partida —, as demais sensagdes corporais, o fato
de sabermos que a janela estd aberta e que estamos em um domingo a tarde vestindo,
por acaso, uma camiseta colorida e meias listradas. Tudo faz parte de um grande campo
unificado de consciéncia. As modalidades que compdem a consciéncia, observadas
anteriormente, se manifestam neste campo unificado de consciéncia. Ou seja, néo
podemos ter, exatamente, a experiéncia de, por exemplo, beber cerveja ou comer
pipoca. Beber cerveja ou comer pipoca € apenas parte do grande campo unificado de
consciéncia que se compde pelas modalidades de consciéncia de determinado momento.

Ainda em relacdo a unidade dos estados conscientes, Searle a divide em duas
dimensdes: unidade horizontal e unidade vertical. A unidade horizontal refere-se a
organizacdo das experiéncias conscientes em curto prazo. O exemplo pensado por
Searle, tendo como intuito esclarecer o conceito, refere-se ao ato de proferir ou pensar
uma sentenga: quando proferimos ou pensamos uma sentenca, mesmo que longa, a parte
inicial da mesma, apesar de ndo estar mais sendo proferida ou pensada, ainda é objeto
de nosso conhecimento. Isso constitui a unidade horizontal da consciéncia e € de grande
importancia para o campo consciente unificado, pois é a partir dessa unidade que as
experiéncias sdo organizadas. Ja a unidade vertical refere-se ao fato de estarmos cientes,
de modo simultaneo, de todas as caracteristicas de qualquer estado consciente’®. Na
perspectiva de Searle, essas duas unidades sdo caracteristicas fundamentais para a
compreenséo do sentido de nossas experiéncias’®.

Apods compreendido o conceito acerca da caracteristica unidade e suas duas
dimens@es, veremos agora a terceira caracteristica elencada por Searle, sendo esta, a

caracteristica da intencionalidade.

3. Intencionalidade

13% «“Temos pouca compreensdo de como o cérebro leva a cabo essa unidade. Em neurofisiologia, ela é
denominada “o problema da jun¢do”, e Kant denominou o mesmo fendmeno “a unidade transcendental de
apercepgdo”.” (SEARLE, 1997, p.188).
1% Segundo Searle, “Isto ¢ ilustrado pelas varias formas de patologia, tais como os fendmenos de cérebro
fragmentado (Gazzaniga,1970) e a sindrome de Korsakov (Sacks,1985)”. (SEARLE, 1997, p.188).
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A caracteristica intencionalidade est4d presente na maior parte dos estados
conscientes. Os estados conscientes, em sua maioria, sdo intencionais™®. Ou seja,
grande parte dos estados conscientes é dirigido a algo, mesmo que esse algo exista
apenas enquanto contetdo mental. O fato de nos dirigirmos a algo demonstra o carater
intencional do fendmeno consciente. Contudo, na minoria das vezes, pode haver casos
em que os estados conscientes sdo desprovidos de intencionalidade. Poderiamos pensar,
por exemplo, nos estados conscientes em que nos encontramos fortemente deprimidos
ou em estado de éxtase, sem saber o motivo pelo qual nos encontramos de tal modo.
Este seria um exemplo de estado consciente ndo intencional, um estado ndo
intencionado por algo em particular. Contudo, os pensamentos em geral sdo sempre
direcionados a algo, sendo, deste modo, intencional.

Um ponto ressaltado por Searle, em relacdo aos estados intencionais, é que todos
eles se dao dentro de uma forma aspectual. Descrevo um dos exemplos oferecido por

Searle para ilustrar o conceito de forma aspectual: segundo ele'®

, a crenga de que a
Torre Eiffel estd em Paris representa condi¢cbes de satisfacdo, em relacdo a forma
aspectual, distintas da crenca de que a estrutura de ferro mais alta construida na Franca
antes de 1900 localiza-se na capital francesa, por mais que admitamos que a referéncia
de ambos os termos, “Torre Eiffel/estrutura de ferro mais alta construida na Franga
antes de 1900 e “Paris/capital francesa”, sdo idénticos entre si.

Ou seja, as experiéncias conscientes se dao sempre em perspectiva, a partir de
certo ponto de vista. Quando observamos um objeto, por exemplo, o observamos sob
determinados aspectos e ndo sob outros'*®, Ou quando ouvimos um som, ouvimos
apenas determinados aspectos dele e de determinada dire¢do. Do mesmo modo que
ocorre com as experiéncias advindas dos sentidos da visdo e da audicdo, ocorre também
com as demais experiéncias sensoriais. Contudo, 0s objetos de nossas experiéncias ndo
possuem em si nenhuma perspectiva. Toda perspectiva € decorrente das representacoes

que fazemos dos objetos, e sempre se ddo sob uma determinada forma aspectual. No

136 0 termo “intencionalidade” néo possui aqui o sentido que comumente empregamos em nosso
cotidiano, a saber, a vinculagdo entre a¢do e intengdo — agdo voluntaria —, mas sim ao fato de os estados
conscientes estarem dirigidos a algo.
137 Cf. SEARLE, 1997, p.223.
138 Trago aqui um exemplo para aclarar o conceito: quando olhamos para uma esfera, ndo conseguimos
observar o todo da esfera, mas sim parte dela. Se imaginarmos uma esfera colorida, veremos apenas parte
das cores da esfera e ndo a esfera colorida como um todo. Deste modo, a intencdo de observar a esfera se
da sob uma forma aspectual. Observamos a esfera sob determinados aspectos da mesma.
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exemplo da Torre Eiffel, a representacdo consciente do fato de a “estrutura de ferro
mais alta construida na Franca antes de 1900 localizar-se na capital francesa” possui
uma forma aspectual diferente da representagdo consciente do fato de que a “Torre
Eiffel estd em Paris”. As condigdes de satisfagdo das representagdes conscientes nao siao
as mesmas.

Em resumo, a caracteristica intencionalidade pode ser expressa a partir do
seguinte argumento: todo estado intencional ocorre a partir de experiéncias conscientes.
As experiéncias conscientes se ddo, em sua maioria, a partir de uma perspectiva, sob
determinado aspecto. Logo, os estados intencionais ocorrem, em sua maioria, a partir de
uma perspectiva, possuindo, assim, uma forma aspectual.

Compreendidos os critérios que fundamentam o conceito de intencionalidade e
sua relacdo com a forma aspectual enquanto uma das caracteristicas da consciéncia,

passamos agora nossa investigacao a quarta caracteristica elencada por John Searle.
4. Sensacgao subjetiva

A sensacdo subjetiva é uma das mais importantes caracteristicas da consciéncia,
e é vista por Searle enquanto a caracteristica responsavel, mais do que qualquer outra,
pelo embaraco filoséfico que concerne a consciéncia. A sensacdo subjetiva dos estados
conscientes corresponde ao aspecto de sentir-se-como®®. Para compreender,
precisamente, determinado estado consciente, € necessario ter a experiéncia deste
determinado estado consciente, é necessario sentir-se-como este estado consciente. Por

exemplo, jamais iremos compreender, plenamente, o que é voar feito um passaro. No

139 Cito aqui uma passagem do artigo “What is it like to be a bat?”” de Thomas Nagel (1937), em que fica
extremamente claro o conceito de subjetividade, a necessidade de sentir-se-como para a compreensao do
proprio estado subjetivo: “Afirmei que a esséncia da crenga segundo a qual os morcegos tém experiéncia
é haver algo que é ser como um morcego. Sabemos agora que na sua maioria, 0s morcegos (0s
microchiroptera, para ser mais preciso) percepcionam o mundo exterior sobretudo através de um sonar,
ou eco localizacdo, detectando a ressonancia dos seus préprios trissos de alta frequéncia, rapida e
sutilmente modulados, a partir de objetos dentro do seu alcance. Os seus cérebros foram feitos para
correlacionar os impulsos de saida com o0s ecos subsequentes, e a informag&o assim adquirida permite aos
morcegos discriminar com precisdo a distancia, dimensfes, forma, movimento, textura, de um modo
comparavel ao que fazemos com a visdo. Mas o sonar dos morcegos, embora seja claramente uma forma
de percepcéo, ndo é similar no seu funcionamento a qualquer sentido que tenhamos, e ndo ha razdo para
supor que é subjetivamente semelhante a seja o que for de que possamos ter experiéncia ou imaginar.”
(NAGEL, 1974, p.438 — Traducdo nossa) A partir desta passagem, observamos claramente que, seguindo
o exemplo, para compreender exatamente a experiéncia subjetiva de ser um morcego, é preciso ser um
morcego. Ou seja, € uma experiéncia estritamente subjetiva, é necessario sentir-se-como um morcego
para compreender com precisdo o que é ser um morcego.
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entanto podemos especular como seria voar feito um péssaro. Podemos voar de asa-
delta, paraglider, parapente e outros equipamentos similares que nos possibilitam planar
ao ar livre. Sdo possibilidades de nos aproximarmos do sentir-se-como voar feito um
passaro, ou de, pelo menos, imaginarmos como seria voar feito um péassaro. Contudo, 0
pleno fendmeno consciente de voar feito um péssaro € inalcangavel por nds humanos,
pois é algo subjetivo e restrito & biologia do passaro™®.

Entendido os fundamentos que concernem as sensacfes subjetivas, voltemos

nosso estudo para a quinta caracteristica da consciéncia apresentada por John Searle.
5. A conexao entre consciéncia e intencionalidade

Nesta caracteristica da consciéncia, Searle afirma existir uma conexao entre
consciéncia e intencionalidade. Essa conexdo refere-se ao fato de, necessariamente, a
intencionalidade ocorrer em estados conscientes ou potencialmente conscientes**. Ou
seja, a intencionalidade pode se expressar de dois modos: enquanto estados intencionais
conscientes e enquanto estados intencionais inconscientes, mas potencialmente
conscientes. Os estados intencionais conscientes sdo dependentes de um estado de
consciéncia. Ou seja, ndo possuimos nenhum estado intencional consciente quando
estamos, por exemplo, em estado de sono — sem sonhos — ou em estado de coma.
Contudo, existe a categoria dos estados intencionais inconscientes. Os estados
intencionais inconscientes, para existirem, ndo precisam da consciéncia em estado de
“atividade”, no entanto precisam ser potencialmente conscientes.

Elaboro um exemplo para compreendermos melhor o conceito de estado

intencional inconsciente. Pensemos na seguinte crenca: “Paris ¢ a capital da Franca”.

100 aspecto sentir-se-como de estados conscientes é algo caracteristico da subjetividade. Quando
compreendemos que ha estados conscientes em passaros, por exemplo, tentamos extrair o0 aspecto sentir-
se-como um péassaro. Onde ndo acreditamos haver estados conscientes ndo é possivel pensarmos no
aspecto sentir-se-como: “[...] ndo posso especular sobre como € sentir-se-como uma telha pregada num
telhado por anos a fio, porque no sentido em que estamos empregando essa expressdo ndo ha
absolutamente nada parecido com o sentir-se como uma telha, porque telhas ndo sdo conscientes.
(SEARLE, 1997, p.190).

141 Searle defende, no sétimo capitulo de A Redescoberta da Mente, que a intencionalidade n&o pode ser
separada da consciéncia. Varias tentativas de separagdo intencionalidade/consciéncia ocorreram, na
filosofia, na ciéncia cognitiva e na linguistica, segundo Searle, “[...] pelo fato de ndo sabermos explicar a
consciéncia, e de desejarmos ter uma teoria da mente que nao seja desacreditada pelo fato de carecer de
uma teoria da consciéncia. A ideia € tratar a intencionalidade “objetivamente”, trata-la como se as
caracteristicas subjetivas da consciéncia realmente ndo tivessem importancia para ela.” (SEARLE, 1997,
p. 220).
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Mesmo em estado de coma, de inconsciéncia, existe em nds a crenca de que “Paris é a
capital da Franga”. Ou seja, a crenca “Paris ¢ a capital da Franca”, mesmo que
inconsciente, é potencialmente consciente, pois nada impede de trazermos tal crenca,
qguando conscientes, para a consciéncia. Este € um exemplo de estado intencional
inconsciente. Compreendidas as facetas fundamentais desta caracteristica, passamos
agora a investigar a sexta caracteristica elencada por Searle.

6. A estrutura figura-fundo, gestéltica, da experiéncia consciente

Searle, nesta caracteristica, afirma haver certa familiaridade entre a psicologia da
Gestalt'*> e 0 modo com o qual as experiéncias perceptivas se apresentam para nés, a
saber, enquanto uma imagem contra um pano de fundo. Para compreendermos melhor a
ideia central desta caracteristica elencada por Searle, proponho que pensemos no
seguinte exemplo: imaginemos um lapis sobre uma folha de papel, estando esta, sobre
uma mesa. Ao vermos o lapis, vemo-lo sobre um pano de fundo: a folha de papel.
Contudo, a folha de papel também esta sob um pano de fundo, sendo este a mesa, e esta,
por sua vez, é vista sob outro pano de fundo, o chdo, e assim sucessivamente até
atingirmos os limites de nosso campo visual. Esse pano de fundo, presente em nossas
experiéncias visuais, de modo semelhante, acredita Searle, esti presente também nas
experiéncias conscientes em geral. Ou seja, aquilo tudo em que focarmos nossa atengédo
estara sempre sob um pano de fundo que ndo é ele mesmo o centro de nossa atengao.
Isto é, todos os estados de consciéncia nos quais estamos focando nossa atencdo se
encontram sob um pano de fundo. O pano de fundo, no caso da consciéncia em geral,
corresponde a todo o restante da experiéncia consciente que ndo esta no centro de nossa

atencéo™®.

142 Gestalt € um termo que tem origem na lingua alema de dificil traducdo. Normalmente os termos mais
utilizados para traducdo sdo forma e configuracdo. Porém, a traducdo é normalmente evitada, pois ndo
traz com precisdo o significado do termo utilizado pela psicologia. “A Gestalt entende que ¢ de suma
importancia a disposicdo em que séo apresentados a percepcdo os elementos unitarios que compdem o
todo. Uma de suas formulagdes bastante conhecidas é a de que "o todo é diferente da soma das partes”.
Ou seja, a percepgao que temos de um todo nao é o resultado de um processo de simples adicdo das partes
que o compdem.” (BOCK, 2004, p.50-57).

1% O exemplo que utilizamos na caracteristica da Unidade — acompanhar a partida de futebol pela
televisdo comendo pipoca e bebendo cerveja — pode ser pensado aqui para ilustrar a caracteristica figura-
fundo. Se acompanhar a partida de futebol, por exemplo, for o centro de nossa atencédo, todas as demais
partes que compde esse grande campo unificado de consciéncia, serdo o pano de fundo da experiéncia de
acompanhar a partida de futebol.
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Outro ponto levantado por Searle, relacionado a estrutura figura-fundo das
experiéncias conscientes, € que nossas percep¢des sdo estruturadas de modo a se
organizarem em objetos e caracteristicas de objetos. Isto é, todo ato de ver ou perceber,

por exemplo, € um ato de ver como ou perceber como. Toda consciéncia de algo é

consciéncia deste algo de tal e tal modo™**.

Assim sendo, podemos perceber que Searle nos apresenta dois aspectos que,
apesar de distintos, se relacionam: a estrutura figura-fundo da percepcdo e da
consciéncia em geral e 0 modo com o qual organizamos nossas experiéncias perceptivas
— objetos e caracteristicas de objetos. Compreendidas as facetas fundamentais desta

caracteristica, voltemos nossa investigacao para a sétima caracteristica.

7. O aspecto da familiaridade

O aspecto da familiaridade, a meu ver, é a caracteristica mais complexa da
consciéncia, fundamentada por Searle. Esta caracteristica envolve algumas das outras
caracteristicas ja por nos investigadas. Desse modo, opto por trazer ao texto uma
passagem da obra de Searle que, apesar de longa, expressa de modo sistematico 0s

fundamentos desta caracteristica. Nas palavras de Searle:

O argumento, em poucas palavras, €: todo ato de percepgdo é perceber
como e, de modo mais geral, toda consciéncia de é consciéncia como.
Para ser consciente de algo, vocé tem que ser consciente dele como
algo (novamente, salvo patologia etc.), mas perceber como, e outras
formas de consciéncia como, requerem categorias. Contudo, as
categorias preexistentes implicam familiaridade anterior com as
categorias, e disso decorre que as percepcdes estdo sob o aspecto do
familiar. Portanto, essas categorias sdo coerentes entre si:
estruturalidade, percepcdo como, a forma aspectual de toda
intencionalidade, categorias e o0 aspecto da familiaridade.
Experiéncias conscientes apresentam-se a nos como estruturadas,
essas estruturas permitem-nos perceber coisas sob aspectos, mas
esses aspectos estdo sujeito ao dominio, por nossa parte, de um
conjunto de categorias, e essas categorias, sendo familiares,
permitem-nos, em graus variados, assimilar nossas experiéncias, por
mais originais que sejam, ao familiar. (SEARLE, 1997, p. 196, grifo
do autor).

144 Essa assercao aparecera de modo mais claro e exemplificado no estudo da préxima caracteristica.
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A partir da passagem acima, podemos perceber que a caracteristica do aspecto
da familiaridade se faz presente em todas as nossas percepgdes — exceto, em casos
patologicos, como afirma Searle. Como vimos na caracteristica anterior — sexta
caracteristica — nossas percepcoes se organizam em objetos e caracteristicas de objetos,
de modo estruturado. A possibilidade de organizagdo e estruturacdo, em sua maior
parte, sO se d& devido ao fato de possuirmos o aspecto da familiaridade enquanto uma
das caracteristicas da consciéncia. Organizamos 0S objetos e suas caracteristicas de
modo a categorizarmos sob o aspecto da familiaridade. E importante destacarmos aqui,
para compreendermos corretamente o raciocinio, que, na passagem acima, Searle esta
utilizando o termo “categorias” para fazer referéncia a dois ambitos distintos: um deles
diz respeito a organizacdo de objetos e caracteristicas de objetos em categorias de
objetos e caracteristicas de objetos, e o outro refere-se a categorias da consciéncia —
estruturalidade, percepcdo como, a forma aspectual de toda intencionalidade, categorias
e 0 aspecto da familiaridade. Ou seja, categorias faz parte das categorias da consciéncia.

Como vimos anteriormente — terceira caracteristica —, todo fenomeno
consciente de algo, é um fenébmeno consciente deste algo de tal e tal modo; suas
caracteristicas se apresentam para a consciéncia de determinada maneira, a partir de
determinado ponto de vista, sob certa perspectiva, sob certo aspecto. Todo fendmeno
consciente de ver ou perceber, por exemplo, é um fendmeno consciente de ver como ou
perceber como. Esses fendbmenos conscientes de ver como e perceber como sao
organizados em certas categorias. Para melhor ilustrar a ideia proponho um exemplo:
imaginemos que viajassemos para outro pais, o Japdo, por exemplo. La iremos nos
deparar com Vvarios objetos de experiéncia: carros, casas, lixeiras, ruas, calcadas, entre
outros. Apesar de serem objetos de experiéncia com caracteristicas diferentes dos
objetos presentes em nosso cotidiano, iremos, ainda assim, perceber o aspecto da

145

familiaridade™™ em tais objetos. Iremos, de imediato, categoriza-los de acordo com o

%50 aspecto da familiaridade ainda pode se apresentar em graus variados, enquanto um fenémeno
escalar. “No topo da escala da familiaridade estdo os objetos, cenas, pessoas e visdo de minha vida
cotidiana, ordinaria. Mais abaixo estdo as cenas estranhas nas quais objetos e pessoas sdo, ndo obstante,
facilmente reconheciveis e categorizaveis por mim. Ainda mais abaixo estdo cenas em que encontro
pouco que seja reconhecivel e categorizavel. Estas sdo as cenas retratadas por pintores surrealistas.”
(SEARLE, 1997, pp.194-195) Searle ainda conclui afirmando que caso houvesse uma circunstancia em
que o aspecto da familiaridade ndo estivesse presente em nenhuma escala, seria um caso patolégico ao
extremo.
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aspecto de familiaridade ali presente: carro enquanto carro, lixeira enquanto lixeira e
assim por diante.

Desse modo, percebemos que as experiéncias conscientes acerca dos objetos
japoneses irdo se apresentar para n0s como ja estruturadas, decorrentes da familiaridade
em relacdo a estruturalidade, percep¢do como, forma aspectual de toda intencionalidade,
categorias e o aspecto da familiaridade presente nos objetos japoneses. E por este
motivo que Searle conclui que as categorias da estruturalidade, percepcdo como, forma
aspectual de toda intencionalidade, categorias e o aspecto da familiaridade sdo coerentes
entre si. Compreendidos os conceitos dessa caracteristica da consciéncia, vamos a

proxima.
8. Transbordamento

A caracteristica da consciéncia, cujo termo utilizado por Searle ¢é
“transbordamento ”, diz respeito ao fato de os estados conscientes fazerem referéncia a
mais do que aquilo que se apresenta enquanto conteddo imediato. Ou seja, o contelldo
imediato tende a extravasar, de modo a associar-se a outros pensamentos que, de certa
forma, eram parte do contetudo imediatamente nos dado, mas que, de outra forma, nao
eram. Para ilustrar a ideia presente aqui, apresento um dos exemplos oferecidos por
Searle'*®: Searle afirma que ao olhar pela sua janela é possivel observar arvores e um
lago. Caso alguém o questionasse a respeito do que vé, Searle afirma que sua resposta
teria uma extensibilidade ilimitada. Ele poderia afirmar que ndo vé as arvores apenas
como arvores, mas sim enquanto pinheiros, pinheiros semelhantes aos pinheiros da
Califérnia, porém diferentes em certos aspectos, e semelhantes em outros e assim por
diante. Isto €, a caracteristica transbordamento traz como ideia central o fato de que os
estados conscientes ndo se restringem aos contetdos percebidos de imediato; eles véo
além. Compreendido o conceito chave desta caracteristica, passamos nossa investigacdo

a préxima.

9. O centro e a periferia

146 Cf. SEARLE, 1997, pp.197-198.
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Como vimos anteriormente — segunda caracteristica —, os estados conscientes
ocorrem de modo unificado. Contudo, em meio a essa unidade, ha o centro e a periferia
da consciéncia. Searle, nesta caracteristica, quer destacar que 0 centro de nossa
consciéncia se da em relacdo aquilo que, em determinado momento, é o centro de nossa
atencdo, e que a periferia é tudo o que esta fora do centro de nossa atengcéo. Pensemos
no seguinte exemplo: neste momento estou digitando estas palavras que vocé, nesse
momento posterior, estd lendo. Minha atencdo, agora, esta voltada para a explanacao
dos conceitos filosoficos que estou investigando. Ou seja, 0 centro de meu estado
consciente, neste momento, é o entendimento e a explanacdo de determinados conceitos.
Porém, neste mesmo momento, estou consciente, mesmo que de modo desatento, de
outros fendmenos que fazem parte de minha sensibilidade consciente: o encosto de
minhas costas sobre a cadeira; as roupas sobre meu corpo; 0s sapatos cal¢cados em meus
pés; o relégio preso em meu pulso; entre outros. Tudo isso também faz parte de meu
atual campo de consciéncia, porém enquanto fenémenos periféricos.

Um ponto crucial ressaltado por Searle, e que devemos compreender aqui, é que
precisamos explicitar a distincdo contida entre 0s conceitos ‘“centro-periferia da
aten¢do” dos “estados de consciéncia-inconsciéncia”. Do fato de minha aten¢do nao
estar voltada para o relégio que estd em meu pulso, ndo decorre que eu ndo esteja
consciente acerca dele. Isto &, perifericamente estou consciente de que estou usando um
relégio, do mesmo modo que estou consciente de estar vestido e sentado em uma
cadeira. Contudo, o nivel de consciéncia acerca desses fenédmenos periféricos ndo se
iguala ao nivel de consciéncia dos fendmenos presentes no centro de minha atencao.
Porém, se neste momento eu viesse a cair da cadeira ou o reldgio se desprendesse de
meu pulso, o centro de minha consciéncia se voltaria para esses fenémenos, e aquilo
que, até entdo, era o centro de minha atengdo — o entendimento e a explanac¢do dos
conceitos — agora retirar-se-ia para 0 campo periférico de minha consciéncia. Ou seja,
eu ndo estava inconsciente para o fato de estar sentado, vestido, calcando sapatos e
usando reldgio, estes fendmenos conscientes apenas nao estavam no centro de minha
atencdo™’. Em outras palavras: estamos conscientes de todos os fendmenos que fazem

parte da unidade dos estados de consciéncia'*®, seja de modo central ou periférico™*.

147 para melhor ilustrar a ideia, cito aqui um dos exemplos oferecidos por Searle: “O carpinteiro, enquanto
crava 0s pregos, pode estar pensando em sua namorada ou no almogo, e ndo concentrando toda sua
atencdo no ato de martelar. Ainda assim, porém, é totalmente errado insinuar que esteja inconsciente do
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10. Condic0es de limites

Nesta caracteristica, Searle sustenta a ideia de que os estados conscientes sao
caracteristicamente localizados. Isto é, o dia do més, a época do ano, o pais que sou
cidaddo, meu nome, meu passado, a hora do dia, o lugar onde estou, entre outros, tudo
isso faz parte da localizacdo espago-temporal-socio-biolégica de meus estados
conscientes. Contudo, a localizacdo em si ndo é, de modo necessario, objeto da
consciéncia, nem enquanto fendmeno consciente periférico’*. Dito de outra maneira: a
localizacdo espago-temporal-socio-bioldgica estd presente nos fendmenos conscientes,
mas pode ndo ser ela mesma objeto da consciéncia. Compreendido esta asser¢ao, vamos

a préxima caracteristica.
11. Humor

O humor, na visdo de Searle (1997), é uma caracteristica que perpassa todos 0s
estados conscientes. Contudo, apesar de 0 humor fazer parte dos estados de consciéncia,
0 mesmo ndo &, necessariamente, intencional. Podemos nos encontrar em estado
euférico ou deprimido sem, necessariamente, estarmos conscientemente voltados para
alguma satisfagdo intencional. O humor, mais precisamente, fornece a “cor” ou
“tonalidade” que caracteriza determinado estado consciente ou determinada sequéncia

de estados conscientes. Seguindo o exemplo de Searle™

, para um homem que se
encontra em estado de humor euférico, a visdo da arvore, da paisagem e do céu € uma
fonte de grande alegria. J& para um homem cujo humor encontra-se deprimido, essa

mesma visao produz ainda mais depressao.

ato de martelar. A ndo ser que seja um completo zumbi ou uma méaquina inconsciente, ele esta
inteiramente consciente de sua acdo de martelar, embora isto ndo seja o centro de sua atengdo.”
(SEARLE, 1997, p.199-200).
148 Cf. supra, segunda caracteristica.
149 Muitas vezes, em nossa linguagem coloquial, ouvimos ou falamos que determinada acéo ocorreu de
modo inconsciente. Se considerarmos a caracteristica fundamentada por Searle, 0 centro e a periferia da
consciéncia, falar que alguém agiu inconscientemente é um grande equivoco.
130 «“Uma forma de observar a difusibilidade do limite da consciéncia é em casos de sua interrupcio. Ha,
por exemplo, um sentimento de desorientagdo que toma conta de nés quando subitamente somos
incapazes de recordar em que més estamos, ou onde estamos, ou qual € a hora do dia.” (SEARLE, 1997,
p.201).
131 ¢f. SEARLE, 1997, p.202.
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Contudo, o humor nem sempre aparece em sua totalidade. A euforia ou
depressdo representa, de certo modo, os dois extremos dessa totalidade. Sabemos “na
pratica” que nosso humor pode oscilar, gradativamente, de um extremo ao outro. Porém
a presenga de alguma “tonalidade” de humor, seja “para cima” ou “para baixo”, permeia
todos 0s nossos estados conscientes™?; o humor faz parte de nossa vida consciente.
Compreendidas as facetas fundamentais da caracteristica humor, vamos a Ultima

caracteristica elencada por Searle.
12. A dimenséo prazer-desprazer

A dimensdo prazer/desprazer, juntamente com a caracteristica humor, €
observada por Searle enquanto uma caracteristica que permeia todos 0s nossos estados

conscientes. De acordo com Searle!™

, sempre podemos questionar ou Sermos
questionados se algo foi divertido ou entediante, se estdvamos felizes ou tristes,
irritados ou encantados, incomodados, entretidos, entusiasmados, entre outros. Ou seja,
a dimensdo prazer-desprazer acompanha nossa vida consciente o tempo todo, e, do
mesmo modo que a caracteristica humor, a dimensao prazer-desprazer possui muitas
subdimensdes, podendo assim, se fazer presente em maior ou menor grau.

Esta foi a ultima caracteristica elencada por Searle ao descrever a estrutura da

consciéncia™*. Havendo-nos a compreensdo dos fundamentos das doze caracteristicas

152 “Quando nosso estado de espirito normal é radicalmente alterado, quer para cima quer para baixo, quer

para a euforia inesperada quer para uma depressdo, subitamente nos tornamos cientes do fato de que
estamos sempre com algum humor [...]” (SEARLE, 1997, p.202).

153 Cf. SEARLE, 1997, p.203.

154 A partir dessa explanagdo, nos foi possivel perceber os critérios que fundamentam cada uma das doze
caracteristicas descritas por Searle. Chamo a atencdo aqui para trés das caracteristicas apresentadas:
modalidades finitas — primeira caracteristica —; humor — décima primeira caracteristica —; a dimensao
prazer-desprazer — décima segunda caracteristica. Entre a caracteristica humor e a caracteristica prazer-
desprazer, é possivel notarmos certa semelhanga, visto que ambas podem oscilar em graus de intensidade.
Podemos supor, ainda, que ambas descrevem um fendmeno interno parecido. Na caracteristica
modalidades finitas, também nos é possivel encontrar elementos semelhantes as caracteristicas de humor
e prazer-desprazer, visto que ha, em sua estrutura, as caracteristicas de agrado-desagrado. Searle nédo
aprofunda sua investigacdo a ponto de comparar tais caracteristicas e definir os motivos pelos quais elas
se distinguem. Contudo, acredito que podemos, ap0s nossa investigacdo, fazer algumas assergdes: com
base em nosso conhecimento pratico — o conhecimento acerca de nossos fendomenos conscientes —,
poderiamos afirmar que é possivel estarmos desenvolvendo uma atividade desagradavel com humor
elevado. Por exemplo: poderiamos pensar em alguém trocando um dos pneus de seu carro em um dia
chuvoso, — o que, creio eu, ndo ¢ algo agradavel — e, ao mesmo tempo, estar em estado euférico, pelo
simples fato de saber que esta a caminho da concessionaria, onde ira deixar seu carro usado e realizar o
sonho de comprar um carro novo. Ou seja, é possivel concebermos que ha diferencas entre as
caracteristicas humor e agrado-desagrado. Poderiamos afirmar, também, que trocar pneu em um dia
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responsaveis pela estruturacdo da consciéncia, creio que j& possuimos, minimamente,
um “mapa geral” do modo como se dao e se estruturam os fendmenos conscientes na

filosofia de Searle.

3 CONSIDERACOES FINAIS

A partir do presente estudo nos foi possivel perceber que Searle define a
consciéncia enquanto um fendmeno bioldgico natural, constituido por doze
caracteristicas irredutivelmente subjetivas. Vimos que essa duzia de caracteristicas é o
que da forma a consciéncia e condiciona seu modo de ser ao &mbito de primeira pessoa,
implicando, necessariamente, na impossibilidade de operar uma reducdo ontologica na
mesma. Assim sendo, percebemos que a consciéncia € tida enquanto um fenémeno
bioldgico natural — ou uma propriedade emergente — resultante de uma ontologia
objetiva e ontologicamente irredutivel a ontologia objetiva que a precede. Ou seja,
vimos que, para Searle, a consciéncia emerge dos processos cerebrais objetivos, mas,
devido a seu carater subjetivo, ndo se reduz a eles.

Desse modo, percebemos que, mesmo concebendo o mental enquanto fisico,
Searle ainda defende uma dualidade ontol6gica: uma de primeira pessoa, e outra, de
terceira pessoa. Essa dualidade ontoldgica, defendida por Searle, consiste, como vimos,
em duas realidades: realidade objetiva — processos cerebrais — e realidade subjetiva —
fendmenos conscientes. Assim sendo, estaria Searle aceitando alguma forma de
dualismo entre processos mentais e processos cerebrais, visto que a consciéncia é
ontologicamente irredutivel ao cérebro? Tal questdo serve de ensejo a nossas futuras

pesquisas.

chuvoso ndo é algo prazeroso. Logo, é possivel concluirmos que a caracteristica humor distingue-se,
também, da caracteristica prazer-desprazer. Quanto as caracteristicas agrado-desagrado e prazer-
desprazer, creio que poderiamos afirmar a existéncia de uma maior proximidade entre ambas,
proximidade esta, que ndo me permite, no momento, encontrar um exemplo suficientemente eficaz para
distingui-las.
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RORTY E NIETZSCHE, ALIADOS EXTEMPORANEOS?

Francisco de Assis Silva Neto”

Resumo: A investigacdo consistird em conjecturar acerca da compreensao da filosofia
de Friedrich Nietzsche por Richard Rorty, expondo a utilizacdo que o fildsofo
americano faz do filésofo aleméo. Possuindo como aporte tedrico o texto intitulado por
Rorty de Pragmatismo e romantismo, contido em sua obra Filosofia como politica
cultural, ndo ficando restrita somente a esta abordagem. Propomos localizar a postura
filosofica de Rorty e seu uso da perspectiva nietzschiana para corroborar com sua
compreensdo do papel da imaginacédo para elaboracdo de mudancas sociais. Em seguida,
esbocaremos como Rorty propdem um rompimento de uma postura nietzschiana mais
radical, rumo ao pragmatismo.

Palavras-chave: Rorty. Nietzsche. Compreensdo. Rompimento.

RORTY AND NIETZSCHE, EXTEMPORARY ALLIES?

Abstract: An investigation consisted of conjecturing on Richard Rorty understanding
of Friedrich Nietzsche's philosophy, exposing a use that the American philosopher
makes to the German philosopher. Possible as a theoretical text or text entitled Rorty de
Pragmatism and Romantism, counted in his work Philosophy as cultural policy, not
being restricted only to this approach. We propose to locate Rorty philosophical stance
and his use of the nietzschean perspective to corroborate his understanding of the role of
imagination in creating social change. Then, to outline how Rorty proposed a break with
a more radical nietzschean stance towards pragmatism.

Keywords: Rorty. Nietzsche. Understanding. Disruption.

INTRODUCAO:

A forma de investigacdo proposta por esse trabalho, terd como mote disparador
as correlagfes de perspectivas, tanto quanto as antipodas conceituais no que tange as
propostas filosoficas de Rorty e Nietzsche. Pressupondo a partir da recorréncia do
filoséfico aleméo nas producgdes de Rorty, que tal premissa € de fato plausivel, a saber,
0 modo como Rorty refere-se ao pensamento nietzschiano de modo a utilizar o que
considera pertinente e buscar refutar o que julgou desnecessario. N&o se tem por intuito
investigativo determinar qualquer hierarquia ou pertencimento de posturas filosoficas,

sob pena de cair em divagacdes e precipitacdes teoricas.

*Graduado em filosofia pela UESPI e mestrando pelo PPGFIL na UFPL. E-mail:
chiconeto1910@hotmail.com.
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Doravante, entender-se-& ambos como individuos que dialogaram com a tradi¢do
filosofica partindo dos gregos, debrucando-se, em partes, acerca de proposicdes e
equivaléncias de realidade que se instauraram e perpassaram a historia da filosofia.
Muitas dessas, oriundas de pretensbes epistemoldgicas e metafisicas que se
consolidaram na filosofia desde sua génese, deixando como tarefa para seus sucessores,
uma atividade gnosioldgica que afastou a filosofia da capacidade de mudancas praticas.

Sob a perspectiva de dialogo que as duas filosofias encontram seu primeiro
ponto de intersecdo, ambos os filésofos fizeram esse trabalho de analise e desconstrucao
de edificios teoricos, que foram erguidos com pretensBes de verdades e valores quase
irrefutveis. Ao contrério de Nietzsche, iremos propor Rorty como um tedrico que
sempre tem finalidades sociais e praticas como plano de fundo instigador do seu
processo criativo, possuindo o eixo pratico e linguistico como componente vital da
corrente tedrica que 0 mesmo representa, a saber, 0 neopragmatismo.

Como exposto por Rorty: “os pragmatista mais antigos como Dewey, em
contraste falavam de ‘experiéncia’ em vez de ‘linguagem’. (RORTY, 1991, p.269) O
filosofo americano estabelece como uma das diferencas principais entre a vertente
neopragmatista a qual representa e a pragmatista classica como a preocupagdo com a
linguagem ao invés da experiéncia. Fruto da influéncia da linguistic turn, proveniente
do pensamento de Ludwig Joseph Johann Wittgenstein (1889- 1951).

A partir da compreensdo de Rorty, propor Nietzsche enquanto um autor com
menos inclinacdo a corroborar com as questBes sociais, o filésofo aleméo se apresenta
como um critico dos valores postos pela tradicdo historico-filoséfica, em especial os
oriundos do cristianismo e das filosofias metafisicas que o autor chama de metafisicas
ou idealistas, todavia ndo o concebemos distante ou indiferente do mesmo. Apenas, suas
problematicas parecem girar em torno de um grupo mais restrito, Como 0s constituintes
teoricos da filosofia e da religido, deixando com menos evidéncia o senso comum, ou a
maioria social. Tendo em vista tal distingdo apenas como molde didatico e pressupondo
que tais colocagdes tendem para o favorecimento na compreensdo das perspectivas que

serdo posteriormente descritas por esse trabalho.
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Acerca desse pressuposto de Realidades™ para além do mundo dos sentidos e
para aléem da realidade que podemos experiénciar e modificar, que ira se moldar a
continuacdo dessa proposta investigativa, elege-se o primeiro ponto de semelhanca entre
o0s dois autores: a critica a modelos metafisicos e ontoteoldgicos que foram fabricados e
disseminados por uma variedade de filsofos™®.

E importante ressaltar que ndo se busque inferéncias implicitas acerca da
filosofia de Rorty como sendo uma continuacdo da de Nietzsche, mas sim, que essas
proximidades foram um recurso retorico utilizado pelo filésofo americano para reforcar
e expandir o seu aporte tedrico. Assim como se utiliza de pressupostos do fildsofo
alemdo, Rorty se propdem a dialogar com uma grande variedade de aliados
extemporaneos como balizadores para sua propria proposta de redescricao.

Teremos como base obras de ambos os autores, uma vez que os filosofos
dispuseram-se a correlacionar-se com variadas perspectivas, estas serdo apresentadas
sempre que viavel, buscando ndo recair em superficialidades ou supervalorizacdo de
uma proposta em detrimento das demais, elegemos uma espécie de perspectivismo
tedrico, sem se afastar da raiz nevrélgica da questdo, a saber, a relacdo Rorty e
Nietzsche, mais especificamente a utilizagdo da filosofia nietzschiana por Richard Rorty

e a sua critica a mesma.

1. Nietzsche como balizador

A maioria das propostas que serdo posteriormente apresentadas se encontram na
obra denominada de Filosofia como politica cultural (2009), mais especificamente no
capitulo 7, denominado de Pragmatismo e romantismo. Rorty enquanto representante
da vertente pragmatica, se propdem como opositor de teorias de correspondéncia da
verdade e sob esta perspectiva que tece sua critica e desenvolve seu argumento.

A proposta de Rorty se organiza, em partes, por acreditar que a filosofia em sua

trajetéria acabou por atrair para si uma tarefa impossivel de ser concretizada, a saber,

%5 Rorty esboca uma diferenca fundamental entre a realidade a qual se refere e que é passivel de
mudancas significativas, da realidade idealizada pelos metafisicos ao longo da tradi¢do filosofica as
diferenciando como a Realidade com “R” maitsculo sendo a dos metafisicos e a com “r” minusculo a das
contingéncias. Segundo Rorty: “Parménides deu a partida no motor da tradi¢do filosofica ocidental ao
conceber a nocdo de realidade com R maitsculo. (RORTY, 2009, p.180)

1% Dos quais podemos citar: Parménides, Platdo, Descartes, Kant etc. Filésofos que aparecem nas
producdes tanto de Rorty como de Nietzsche, constantemente como alvos de criticas.
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delimitar os fundamentos e limites do conhecimento, buscando sempre a natureza
ultima das coisas. Rorty atribui essa heranca filoséfica ao que denomina de “julgo de

Platao e Kant”. Como propdem Rorty

A preocupacdo central da filosofia é ser uma teoria geral da
representacdo, uma teoria que dividird a cultura nas areas que
representem bem a realidade, aquelas que ndo representem tdo bem e
aquelas que ndo a representem de modo algum (apesar da pretensdo de
fazé-1o)” (RORTY, 1994, p19)

A postura filosofica de desempenhar um papel de representacdo da realidade que
ficou como nddoa tedrica, acabou por ser extremamente danosa a sua constituicao,
distanciando assim a filosofia de sua tarefa por exceléncia, pensar realidades culturais e
contingentes. Essa postura nefelibata da filosofia, Rorty ironiza sob a nomenclatura
“patio de recreio intelectual”. (RORTY, 2009, p.180)

O filésofo americano desenvolve uma parcela da sua argumentacdo na critica ao
fundamentalismo metafisico e concebe o mesmo como tendo inicio com Parménides e
encontrado continuidade com Platéo, buscando uma alternativa de realidade que sempre

esta para além desta que estamos inseridos. Rorty argumenta que

Ele tomou as arvores, as estrelas, os seres humanos e 0s deuses e 0s
fez girar juntos em uma bolha harmoniosa a que chamou de “Uno”.
Ele entdo tomou distancia de sua bolha e a proclamou a Unica coisa
merecedora de se ter conhecimento a respeito, mas eternamente
incognoscivel pelos mortais. Platdo encantou-se com essa sugestao de
algo ainda mais augusto e inacessivel que Zeus, mas era mais otimista.
(RORTY, 2009, p.180)

Rorty aponta o caminho tracado a partir da concepcdo de Realidade que foi
fabricada pela tradicdo, sempre expondo a metafisica como principal expoente e alvo de
suas criticas. Nas entrelinhas dessa questdo esta enraizada uma grande problematica que
o filésofo comeca a delimitar quando propdem que: “Se a palavra “realidade” fosse
utilizada simplesmente como um nome para um conjunto de todas essas coisas*®’, ndo

poderia ter surgido nenhum problema de acesso a ela.” (RORTY, 2009, p.180).

7 Quando Rorty usa 0 termo “coisas” na referida citacdo, estd remetendo a constituintes basicos da

realidade, como: arvores, estrelas, cremes ou reldgios de pulso. Trata-se de uma mencao a parte inicial do
capitulo citado, em que o autor expdem como desnecessaria para o0 contexto contemporaneo e exclusiva
da filosofia a preocupacdo com a Verdade das coisas.
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O autor estabelece um contraponto linguistico entre a Realidade dos metafisicos
e 0 senso comum, ambos voltados a objetos da realidade contingente. Recorre a Donald
Davidson para argumentar acerca da imobilidade dessa linguagem elaborada pelos
metafisicos e de como estaria a parte do progresso ou qualquer processo de
transformag@o. Segundo Rorty: “O argumento de Davidson era de que devem haver
muitas verdades comumente aceitas sobre uma coisa antes que possamos levantar a
questdo de saber se alguma crenga particular a respeito ¢ erronea.” (RORTY apud
DAVIDSON, 2009, p.181).

Como proposto na citagdo anterior, o filosofo faz mencdo a estrutura da
linguagem dos metafisicos, que por remeter ao fundacionalismo, estaria se colocando
para além das transformaces que sdo inerentes a propria linguagem e portanto se
distanciando de qualquer possivel e efetiva mudanca no corpo social. Para o autor, esta
postura era fantasiosa, tanto quanto era desnecesséria, entretanto ndo propunha uma
anulacdo de questbes desse tipo, apenas que as mesmas desempenharam seu papel
historicamente e acerca de uma perspectiva e ndo deveriam possuir status de verdades
imutaveis.

Como contraponto aos posicionamentos filoséficos que tendem a imobilidade
conceitual, Rorty ird apresentar e fomentar uma proposta que 0 mesmo denomina de
romantica, relacionando-a diretamente com a proposta pragmatista. Sob essa Otica, 0
autor ira propor uma prioridade da imaginacao sobre a razao, propondo que se passe a:
“pensar a razao ndo como uma faculdade rastreadora da verdade, mas como uma pratica
social[...]” (RORTY, 2009, p.182)

Para desenvolver essa proposta, 0 autor propdem que se pense para além dos
dualismos e de qualquer capacidade de acesso cognitivo ao “verdadeiramente real”,
concebendo a metafisica como desprovida da capacidade de agdo na organizagéo social.
Desse modo, pode-se debrucar sobre uma nova perspectiva conceitual, sobre uma nova
postura filoséfica, agora prezando pela imaginagdo: “(...) Pois a imaginagao ¢ a fonte da
linguagem, e o pensamento ¢ impossivel sem linguagem.” (RORTY, 2009, p.182)

Rorty denota uma preocupagéo constante com uma proposta de mudanca social e
para que esta fosse possivel, na visdo do autor, seria necessario ndo somente romper
com a metafisica, ou pensar para além dos dualismos, mas estabelecer um papel para a

imaginacéo, fazendo uma distin¢do entre imaginacéo e fantasia. Como propdem Rorty

Fortaleza — Volume 5, Namero 1, Jan./Jun. 2020
Issn: 2526-3676



172

Occursus
Revista de Filosofia

Deveriamos tentar pensar a imaginacdo ndo como uma faculdade que
gera imagens mentais, mas como uma capacidade de mudar as
préaticas sociais propondo novas utilizagdes vantajosas de sinais e
ruidos. Para sermos imaginativos, e ndo meramente fantasiosos,
necessitamos tanto de fazer algo novo quanto de termos sorte
suficiente para que nossa novidade seja adotada por nossos camaradas.
(RORTY, 2009, p.182)

Sob a capacidade de fazer mudancas reais e a relevancia da linguagem e da
imaginacdo no processo de transformacdo social que se configura a filosofia de Rorty. A
postura romantica-pragmatica que o autor encontra em Nietzsche, James e Dewey surge
em sua obra para corroborar com a perspectiva que o autor desenvolve. Como proposto

por Rorty, segundo James

A humanidade ndo faz nada a ndo ser através de iniciativas da parte de
inventores, grandes ou pequenos, e de imitagdes feitas pelos restantes
entre nds — esses sdo 0s Unicos fatores ativos no progresso humano.
Individuos de génio mostram o caminho e estabelecem os padrdes,
gue as pessoas comuns entdo adotam e seguem. A rivalidade entre os
padrdes € a historia do mundo. (RORTY, 2009, p.184 apud JAMES,
1987, p.109)

Com a passagem anterior, Rorty faz eco a Willian James no que tange a
linguagem, imaginacdo e progresso em uma relacdo triadica, que tem como plano de
fundo a capacidade de mudancas significativas e de transformacdes reais na atual
condicdo social, de modo a trazer beneficio e esperanca para as geragdes vindouras que
herdardo no futuro as consequéncias do nosso presente.

Nesse ambiente de transformacdo e inclinagdo ao lado imaginativo em
detrimento de posturas epistemoldgicas prontas e acabadas, Rorty apresenta a literatura
como valvula de escape e colaboradora para 0 processo empatico e “progresso moral”
8dos individuos. Costuma dialogar com literatos como: Milan Kundera e George
Orwell e criticos literarios a exemplo de Harold Bloom™*®, sempre buscando propor a

literatura como papel de destaque na “humanizag¢do” dos individuos. Como propde

Rorty:

158 Expresséo utilizado por Rorty na obra Persuasion is a good thing. Utilizado no sentido “inspirador”
que as obras de literatura sdo capazes de instigar nos individuos.

9 Tais dialogos podem ser encontrados nas mais variadas obras de Rorty, a exemplo de Filosofia e o
espelho da natureza (1979), Ensaio sobre Heidegger e outros (1999), Filosofia como politica cultural
(2007) entre outros.
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Mas eu ndo acho que a literatura terd sucesso em resistir a filosofia, a
menos que os criticos literarios pensem nela como Bloom faz: como
nada tendo a ver com a eternidade, conhecimento, ou estabilidade, e
tudo a ver com futuro e esperanca - com pegar o0 mundo pela garganta
e insistir que ha mais nesta vida do que jamais imaginamos. (RORTY
apud BLOOM, 1998, p.138, traducéo nossa) **°

Rorty ndo busca construir uma nova verdade ou finalidade teleoldgica para a
literatura ou para a filosofia, entretanto direciona suas esperancas de um futuro melhor
se a literetura, assim como a filosofia, assumirem seus papéis de ferramentas de
transformacéo, esquecendo dos problemas eternos, buscando se debrucar acerca dos
emergenciais e contingengiais. O autor entdo propdem uma tarefa para os filésofos que
desejam romper com propostas representacionistas e fundacionistas:

Fil6sofos que, como eu, evitam essa distingdo devem abandonar o
projeto filosofico tradicional de encontrar algo estavel que servira
como critério para julgar os produtos transitérios de nossas
necessidades e interesses transitorios. (RORTY, 1999, p.XVII,
traducdo nossa)*®

Sob essa perspectiva que o autor busca propor uma correlacéo entre filosofia e
literatura, de como livrar-se da necessidade idealista de ansiar por fundamentos Gtimos
para a realidade, de propostas de univernalidades transculturais e adentrar na
constituicdo propria dos seres socias, a saber, as contingéncias e necessidades de
momento, para individuos que sdo momentaneos e finitos.

Na producdo tedrica de Rorty, a filosofia de Nietzsche surge com frequéncia
como um autor de oposi¢do a tradicdo, principalmente a metafisica, o racionalismo que
foi iniciado por Socrates e posturas relacionadas a religido e a constituicdo da
moralidade cristd. Nietzsche é descrito por Rorty em alguns de seus textos como uma
espécie de precurssor de um proto-pragmatismo ‘**que viria a ser de fato desenvolvido,

posteriormente por Willian James e John Dewey.

160 «But I do not think that literature will succeed in resisting philosophy unless literary critics think of it
as Bloom does: as having nothing to do with eternity, knowledge, or stability, and everything to do with
futurity and hope-with taking the world by the throat and insisting that there is more to this life than we
have ever imagined.”

161 «philosophers who, like myself, eschew this distinction must abandon the traditional philosofical
Project of finding something stable which will serve as criterion for judging the transitory products o four
transitory need and interests.”

162 «0g pragmatistas, como Nietzsche, procuraram descartar o cognitivismo que dominou a vida
intelectual ocidental desde Platdo, mas, diferentemente de Nietzsche, eles desejavam com isso agir no
interesse de uma sociedade igualitaria, e ndo no interesse de um individualismo solitario e desafiante.”
(RORTY, 1998, p.4) O termo proto-pragmatismo foi aqui proposto com o intuito de referir-se a um
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A organizacdo pré-platbnica da sociedade grega consistia em um homem

permeado pelas noc¢des da arte tragica e poética e como este homem aceitava e afirmava

os limites de sua propria existéncia N&o existiam aniquilamentos do que era aceito

como realidade, ndo havia utopias, o cidaddo e a polis bastavam a si mesmos. Nas

palavras de Barrenechea

O homem tragico habita 0 mundo em harmonia com todas as forgas naturais;
para ele, ndo ha nada que seja supérfluo, ndo ha objecGes a terra, ao corpo,
aos sentidos. O universo é divino em sua totalidade. Desde Hesiodo e
Homero, até os grandes tragicos, como Esquilo e Séfocles, todas as forcas
terrestres sdo consagradas. N&o ha necessidade de acreditar em um mundo
transcendente, ndo € preciso sustentar a crenga em outra vida supostamente
mais perfeita e duradoura. (BARRENECHEA, 2014, p.53)

Nietzsche adota essa perspectiva para afirmar que toda postura idealista e

metafisica brotou do rompimento com essa perspectiva, atribuindo esse feito a Socrates

e Platdo portanto, em consonancia com o pensamento do filésofo americano. Como

exposto por Barrenechea

Sécrates torna-se a figura, o simbolo da mais profunda transformagdo na
sociedade helénica, ele é apresentado como icone de uma tendéncia
racionalista que pode superar o caos, impondo uma “racionalidade a qualquer
custo”. Era preciso dominar a anarquia dos instintos, por isso a razdo tornou-
se a reitora todo-poderosa para controlar o caos de afetos. Desse modo, 0
socratismo inaugurou o predominio da racionalidade. (BARRENECHEA,
2014, p.54)

Com o crescimento do socratismo, aliado ao declinio da era tragica, se acreditou

que era possivel corrigir a realidade através da razdo, elaborando moldes racionais e

atenuadores para a vida, como se a propria realidade devesse se adequar a vontade dos

individuos. Segundo Barrenechea:

O pensamento racional, nesse momento, ndo s6 permitiu conhecer o
ser, mas corrigir o ser. Ja que o mundo possui erros e contradicOes, era
preciso corrigir essas falhas, excluindo os seus aspectos negativos.
Assim, na tentativa de postular um mundo de pura positividade, um
mundo ideal, foi preciso expulsar o dionisiaco. (BARRENECHEA,
2014, p.54)

A falha na argumentacdo de Socrates segundo Nietzsche, é ndo se ver enquanto

extensdo de uma realidade que é vasta e maltipla, mas ver-se enguanto sujeito, que pode

ser encarado como detentor e classificador da propria realidade. A grande sacada

socratica para 0 sucesso das suas formulas e da sua dialética foi o despertar do instinto

periodo anterior ao que viria a ser de fato o pragmatismo, a partir da Gltima citacdo, tomei a liberdade de

utilizar essa nomenclatura.
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agonistico, residente em todos os individuos em decorréncia da prépria vontade de
poténcia. Como apontou Nietzsche:

Dei a entender de que modo Sécrates poderia repelir: resta muito mais
a esclarecer porque ele fascinava. — Uma primeira razdo é o fato de
que ele descobriu uma nova espécie de agon, de que foi o primeiro
mestre de esgrima nos circulos aristocraticos de Atenas. Ele fascinou
na medida em que tocou o impulso agonal dos helenos.
(NIETZSCHE, 2010, p. 21)

Acerca dessa postura filosofica, a saber, as criticas tecidas por Nietzsche a
ascensdo do socratismo que Rorty ira tecer parte de suas criticas, recorrendo ao filésofo
alemdo para apresentar uma postura que ird culminar no romantismo aliado ao
pragmatismo, questdo que foi mencionada anteriormente e sera agora desenvolvida na

relacdo Rorty e Nietzsche. Como proposto por Rorty

Nietzsche reencenou a disputa entre a poesia e a filosofia. Ao tratar
Socrates como mais um criador de mitos, e ndo como alguém que
empregava a razdo para se libertar dos mitos, ele nos fez ver
Parménides e Platdo como poetas vigorosos demais. (RORTY, 2009,
p.187)

Rorty, entretanto, ndo ira se debrucar sobres as no¢des da tragédia grega, apesar
de dar profundo crédito a literatura e seu poder de criacdo. Todavia, o filésofo partilha
com Nietzsche das criticas a0 modo de filosofar socratico-platdnico, ao qual ambos os
autores irdo atribuir como idealista.

Uma vez que Rorty esta propondo uma aproximacdo vantajosa entre o
pragmatismo e a cultura literaria, 0 que em dultima instancia implica uma relacdo
filosofia e literatura. O autor ndo se abstém de reconhecer Parménides e Platdo como
membros dessa cultura, porém da voz a Nietzsche para buscar a refutacdo de uma
conduta exacerbada que se desenvolveu a partir do mal uso da imaginacéo,
distanciando-a em demasia do real.

Rorty encontra na postura de Nietzsche o instaurar de uma visdo romantica de
progresso, doravante distanciando-se da proposta de elaboracdo de moldes racionais que
fossem capazes de exaurir a realidade que se propunham a pensar, ou o0 que o filésofo

alemio denominou de “muletas metafisicas”*®.

163 Nietzsche se utiliza dessa metafora da muleta em obras como o CrepUsculo dos idolos (2016) para
indicar construgdes racionais que fornecem auxilio para o sustento da metafisica de alguns de seus
opositores, nesse contexto especificamente as figuras de Sécrates e Platao.
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Surge como plano de fundo da filosofia nietzschiana, um novo modo de
reinvencdo do sujeito, com um viés estético, na qual o individuo cria a si mesmo, a
partir de pressupostos poéticos. Esse constituinte tedrico se da pela aproximacdo que o
filosofo faz em suas obras, entre a filosofia e a linguagem poética, passando a ver o
mundo ndo somente como lugar de morada, mas como uma realidade que pode, por nos,
ser transformada'®. Para corroborar essa questdo, Nietzsche expdem em sua Gaia
Ciéncia

Nos, 0s pensantes-gque-sentem, somos 0s que de fato e continuamente
fazem algo que ainda ndo existe: o inteiro mundo, em eterno
crescimento, de avaliagBes, cores, pesos, perspectivas, degraus,
afirmacdes e negacOes. Esse poema de nossa invencdo é, pelos
chamados homens praticos (nossos atores, como disse),

permanentemente aprendido, exercitado, traduzido em carne e
realidade, em cotidianidade. (NIETZSCHE, 2012, p.181)

Rorty propdem esse aforismo de Nietzsche com conotages significavas para sua
proposta, a saber, o individuo como artesdo da realidade a qual esta inserido, por expor
ndo somente a mera contemplacdo estética, mas porque reside nela o poder de
redescricdo da realidade, a busca de solugdes emergenciais, para sanar questfes

contingentes.

1.2 Redescrigéo e tranvaloragéo

Dada a relevancia de tais constituintes tedricos para seus respectivos autores e a
aproximagdo que visamos tecer, nos propomos a esmiucar essa questdo de modo
panordmico e pontual, visando ndo recair em anacronismos conceituais e precipitacées
teoricas.

O que Nietzsche esta criticando, em comum acordo com Rorty, € 0 que 0
filésofo alemdo costuma designar como “vontade de verdade”, quase como uma
patologia que se instaurou ao longo da tradigdo e fez filosofos se debrugarem sobre
perspectivas e moldes histdricos incapazes de trazer mudancas significas para o tempo

em que viveram, a razdo focada em circunstancias politicas e cultuais proprias de uma

164 A palavra surge nesse contexto como possibilidade de mudancas pessoais e sociais, a partir da
transvaloracdo/redescricdo, perdendo qualquer conotacdo metafisica e dependendo da persuasdo e das
relagcBes entre individuos para se efetivar como pratica. Tal aproximacdo teérica sera explicitada
posteriormente.
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época anterior, ndo seria capaz de afetar o presente moral e cultural que foi vivenciado
por esses fildsofos.

Sob essa Gtica de estabelecer relagdes entre a filosofia rortyana e a nietzschiana
que a proposta de Rorty atinge seu ponto mais peculiar e persuasivo, propondo que 0s
avancos (linguisticos, cognitivos e morais) sempre priorizem a aplicacéo para a melhora
da vida dos individuos. Sendo necessario ressaltar que quando propomos uma tentativa
de melhoramento de instancias sociais, nesse ponto se da a alianca, mas também a
diferenca entre Rorty e Nietzsche, o alemdo ndo tinha a pretensdo que sua postura

corroborasse positivamente aspectos sociais. Como propdem Rorty

Sob a perspectiva pragmatista que estou apresentando, 0 que
chamamos de “conhecimento incrementado” nao deveria ser
entendido como um acesso incrementado ao Real, mas como uma
capacidade incrementada de fazer coisas- de tomar parte em praticas
sociais que tornam possivel vidas humanas mais ricas e mais plenas.
(RORTY, 2009, p.184)

O caminho elaborado por Rorty a partir da juncdo pragmatismo e romantismo
encontra sua eficacia e efetivacdo por acreditar no poder transformador da linguagem
assessorada pela imaginagdo e persuasdo. A razdo nessa nova perspectiva, corrobora
com a imagina¢do e ndo mais o contrario, entendida como: “simultaneamente o centro e
a circunferéncia do saber...” (RORTY apud SHELLEY, 2009, p.186). No que tange a
relacdo entre pragmatismo e romantismo, Rorty afirma

No cerne do pragmatismo existe a recusa em aceitar a teoria de
correspondéncia da verdade e a ideia de as crengas verdadeiras séo
representacdes precisas da realidade. No &mago do romantismo,
encontra-se a tese da prioridade da imaginacdo sobre a razdo- a
afirmacdo de que a razdo pode apenas seguir as trilhas abertas pela
imaginagéo. (RORTY, 2009. p.179)

Propomos que Rorty identifica na forma poética de escrita nietzschiana, tanto
quanto no seu interesse de fuga de uma metafisica, uma utilizacdo da imaginacdo em
narrativas que poderiam ser aplicadas a constituintes sociais, nesse sentido Rorty faz
uma leitura e adequacgéo do pensamento do filosofo alemao para além do que Nietzsche
se propds. Nesse possivel horizonte de interpretacdo que especulamos que a filosofia
rortyana encontrou na nietzschiana o poder da imaginagéo.

Acerca dessa seara interpretativa que propomos descrever o conceito rortyano de

redescricdo como o constituinte tedrico capaz de trazer essa imaginacao para o terreno
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palpavel das mudancas sociais ou do que seria de fato uma aplicacdo pratica para a
filosofia. Essa construgdo valorativa teria como mote disparador os habitos e
disposicdes dos individuos, sendo a redescricdo uma questdo de exercicio e fixacéo,
segundo Rorty

O metodo consiste em redescrever muitas e muitas coisas de novas
maneiras, até se criar um padrdo de comportamento linguistico, que
despertara na geracdo em formacdo a tentacdo de adotar, levando-a,
dessa forma, a procurar formas novas e apropriadas de
comportamentos ndo linguisticos, por exemplo, a adocdo de
equipamento cientifico ou de instituigdes sociais novas. (RORTY,
1994, p.30)

Como citado anteriormente, a concepcdo de Rorty tem como ancoradouro a
capacidade inerente a linguagem de fomentar e conduzir transformagdes que possuem
como ressonancia direta os habitos que sdo adotados socialmente. Acerca desse
pressuposto tedrico que o filésofo americano deposita na ressignificacdo e criacdo de
novos vocadbulos o poder de transformar realidades contingentes, visando assim o
progresso cultural e social. Vale ressaltar que tal progresso também deve ser entendido
como fuga de uma metafisica tradicional em que a filosofia se preocupa em demasia

com uma realidade'®

que esta para além do mundo dos sentidos.

Nesse sentido, buscamos estabelecer um paralelo com a concepcdo de
transvaloracdo que foi pensada por Nietzsche, por mais que de modo panoramico, esse
interesse pelo melhoramento social ndo fosse o interesse principal do filésofo, 0 mesmo
ndo se mostrou indiferente a essa questdo. Elegemos como ponto para pensar essa
questdo um dos discursos de Assim Falou Zaratustra (2011).

O tom messianico de Zaratustra frequentemente o distancia da realidade, tanto
quando o conceito que vem anunciar parece incompativel com a mesma. A
interpretacdo que propomos acerca dessa passagem se trata da descida do sabio como
uma atitude ética/politica, que culmina com a anunciacéo de seu Ubermensch, que nada
possui de metafisico ou idealista, que expdem um individuo que se constroi no privado,
mas que se realiza no social/coletivo, sem pretensdes de eternidade ou constancia, uma

vez que o coletivo se trata de uma jungéo de privados. Nas palavras de Zaratustra: “Em

165 Calder descreve de modo sucinto a proposta de Rorty para a redescricdo: A alternativa de Rorty para a
filosofia, tal como é concebida tradicionalmente, é colocar a atual redescricdo de nossas circunstancias e
perspectivas no lugar do desvelar gradual de sua natureza “real”. Em vez de compreender a investigagéo
como uma progressao de acordo com uma linha preestabelecida em dire¢do a um entendimento mais
verdadeiro, Rorty a entende como um processo de colocar ideias em diferentes contextos, e apresentar
novas descri¢des. (CALDER, 2003, p.10)
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verdade, eu vos digo: bem e mal que sejam perenes- isso nao existe!” (NIETZSCHE,
2011, p.111). Zaratustra estd nos alertando da necessidade de criacdo e transformacéo
valorativa, mas antes disso: “E quem tem de ser um criador no bem ¢ no mal: em
verdade, tem de ser primeiramente um destruidor e despedagar valores.” (NIETZSCHE,
2011, p.111)

Acerca desse ponto, Roberto Machado (1999), identifica em sua obra Nietzsche
e a verdade, que a necessidade de transvaloracdo aparece no pensamento nietzschiano a
partir do momento que os valores se tornam institucionalizados, o que se torna um
problema a partir do momento que esses novos valores surgem em oposi¢cdo o ideal
aristocratico a qual eles pertenciam, passando por um processo de transformacéo
conceitual do forte para o fraco, a trajetoria inversa que vinha se apresentando,
Nietzsche associa esse movimento ao nascimento e desenvolvimento do Cristianismo.

Elegemos esse ponto em especifico da obra nietzschiana por considerarmos
suficientemente claro e coadunando com nossa perspectiva de esclarecimento acerca da

nocdo de transvaloragdo*®

para o0 autor, todavia esse conceito ndo surge dissociado de
outros componentes da estrutura conceitual do pensamento do filésofo, portanto
servindo apenas a nossas circunstancias atuais, o esmiugar desse conceito de modo mais
profundo seria inviavel em um trabalho dessa natureza.

Nietzsche nos propdem um modelo de transformacdo conceitual como algo
necessario no processo de transformacdo valorativa dos individuos, nesse sentido
exXpomos a proposta nietzschiana em consonancia com a defendida por Rorty, ambos se
enquadrando como criticos de valores candnicos e propondo uma alternativa de
desconstrucéo e criagdo de individuos e por conseguinte de sociedade.

Logo, propomos, ambos possuindo uma necessidade que se realiza na prética,
apenas possuindo vocabularios distintos para necessidades temporais distintas, mas em
suma, finalidades que podemos conjecturar como semelhantes, a saber, a necessidade de
transformacéo. Essa juncdo de fatores, para a perspectiva rortyana, tanto quanto para a
nietzschiana, seria a possibilidade de ndo mais pairar acerca de fabulas ontoteoldgicas e

metafisicas e trazer a filosofia para o ambiente social, no qual poderia ser uma preciosa

186 Scarlett Marton busca esclarecer de que ponto Nietzsche parte e quais S30 Seu pressupostos com essa
ideia: “Transvalorar €, antes de mais nada, suprimir o solo a partir do qual os valores até entdo foram
engendrados. Aqui, Nietzsche espera realizar obra analoga a dos iconoclastas: derrubar idolos, demolir
alicerces, dinamitar fundamentos. E deste ponto de vista que critica a metafisica, a religifo e a moral.
(MARTON, 1999, p.138)
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aliada e instigadora de transformagdes sociais que visam uma melhor constru¢do de um

por vir.

2. O radicalismo nietzschiano e a interpretacéo rortyana

Apesar de recorrer a filosofia de Nietzsche para assessorar em partes as suas
concepcdes, Rorty ndo se abstém de buscar refutd-lo sempre que considera pertinente.
Cabe especular essa postura como alternativa para ndo cometer erros que outros
filésofos cometeram ao se debrucarem nas concepc¢des nietzschianas. Como exemplo
desse erro o autor cita a postura heideggeriana'®’, ao afirmar que: “Entretanto,
Heidegger tentou ser mais nietzschiano que Nietzsche ao ler o proprio Nietzsche como
o ultimo dos metafisicos...” (RORTY, 1999, p.199)

Na passagem anterior, Rorty se refere a leitura que Heidegger'®® fez, pautada na
noc¢do nietzschiana de vontade de poténcia, que estd contida em partes, em uma obra
postuma, das mais controversas do autor, portando o mesmo nome do conceito, Vontade
de poténcia (1901). As circunstancias envoltas nessa obra, ndo nos cabe aqui esmiucar.

A critica de Rorty se fixa na aparente incoeréncia interna que existe no
pensamento nietzschiano afirmando que: “Nietzsche nunca desenvolveu essa
perspectiva em detalne nem conseguiu formula-la claramente. Ela é, como muitos
analistas observam, impossivel de se conciliar com muitas outras coisas que ele disse.”
(RORTY, 2009, p.190)

O direcionamento critico do filésofo americano em relagdo a Nietzsche, se
propde amparado no carater delirante ou na aparente desorganizagdo em que 0 mesmo
produziu sua obra. Todavia, ndo a inferioriza em nenhum aspecto em relagdo as suas
contribuicdes para a filosofia contemporanea.

Nietzsche ao atentar para os problemas proprios da linguagem da tradicéo

filosofica, que determinam, mas muitas vezes limitam nosso pensamento ao estabelecer

167 Nesse ponto, a citagdo que se segue, Rorty faz referéncia a obra de Martin Heidegger (1889-1976),
intitulada de Nietzsche. Langada em dois volumes, nos quais a leitura de Heidegger acerca da filosofia de
nietzschiana, foi posta por Rorty, como possivelmente equivocada ao classificar a filosofia de Nietzsche
como uma metafisica, diferindo assim da concepgéao do proprio Rorty.

168 Em sua obra acerca da filosofia nietzschiana, Heidegger (2007) elucida o pensamento de Nietzsche
como, ndo somente oriundo de uma metafisica, mas como continuador dessa vertente filosdfica. Nas
palavras de Heidegger: “Em conformidade com todo o pensamento do Ocidente desde Platdo, o
pensamento de Nietzsche é metafisica. (Heidegger, 2007, p.195)
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uma concepgdo rigida e absoluta para a maioria das coisas, tenta fazer uso de outros
artificios provenientes da propria lingua, como as ressignificagdes de termos e 0s
frequentes neologismos criados pelo autor, a exemplo do termo niilismo,'®°
frequentemente usado pelo autor. A linguagem por si s6, possui um direcionamento
prévio e objetivo que pode ser tratado como vicios na propria utilizagdo dos seus
termos, em grande parte por heranca metafisica no ambito filoséfico e também pelo
préprio processo de transformacao historica.

O filésofo alemdo, em tentativa de superar esses vicios e direcionamentos
imdveis que se alastraram em torno da linguagem, elabora peculiaridades na escrita e
acaba por desenvolver uma forma particular de conducéo de sua filosofia e explicitagéo
de suas premissas. O filésofo vai fazer o uso de uma linguagem mais metaforica,
buscando em figuras de linguagem como o sarcasmo e a ironia formas de se colocar

para além de preconceitos linguisticos.

Como o proprio autor repetiu em algumas de suas obras, “ndo pretendo erigir

novos idolos"

ou o seu desprezo a conceitologias dicotdmicas como “bom e mau” e
“certo e errado”, aliando-se a metodologia aforismética e aparentemente desconexa,
foram estes os principais responsaveis pelas criticas sofridas pelo autor no que tange ao
seu constituinte teorico.

Outro aspecto a ser destacado acerca da relacdo Rorty e Nietzsche é a
denominacdo que o filésofo americano atribui ao alemdo, a saber, o radicalismo
nietzschiano, principalmente quando em relagdo com o Cristianismo, religido que a
filosofia nietzschiana teve uma relacdo conturbada e por vezes, questiondvel. Segundo
Rorty:

Nietzsche achava que os que acreditavam em um Deus monoteista
tradicional eram fracos e tolos. Dewey 0s considerava tdo fascinados
pela obra de um poeta que eram incapazes de apreciar as obras dos
outros poetas. Dewey achava que o tipo de ateismo agressivo do qual
Nietzsche se orgulhava era desnecessariamente intolerante.” (RORTY,
2009, p.63)

189 Termo que normalmente designa que crencas e valores estabelecidos ndo possuem relevancia, mas que
na estrutura de pensamento nietzschiano adquire o sentido oposto e passa a designar a crenga em verdades
superiores que Nietzsche comumente relaciona com a metafisica platénica, classificando o proprio
filésofo como um niilista.
170 Crepusculo dos idolos (2016)
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De fato a relacdo de Nietzsche com a religiosidade cristd, enquadra-se como uma
ruptura brusca e de certo modo agressiva. Nietzsche cita a sua Genealogia'™* como a
obra em que fundamenta como uma moral de perspectiva decadente e negativa alastrou-
se e transformou valorativamente a historia do homem. O filésofo investiga valores
culturais e principalmente como, o que ele costuma chamar de moral do ressentimento,
tomou o lugar de uma ética aristocratica e tornou-se o centro da conduta do homem, se
perpetuando na historia até os dias atuais e Nietzsche atribui claramente essa tarefa em
grande parte ao Cristianismo e a sua fundamentacdo moral.

Estas surgem a partir do momento que ideais da decadéncia subjugaram uma
postura essencialmente humana, obliterando o conflito afirmativo da vida, conduta essa
que Nietzsche chama de aristocratica e também teve seu berco na Grécia antiga. Nas
Palavras de Roberto Machado:

H4&, portanto, entre a moral cristd e a ética aristocratica conflito e
vitoria; vitoria parcial da moral que transformou o “homem-fera” em
animal doméstico, uma ave de rapina em cordeiro. Metaforas estas
que evidenciam duas coisas: que a analise ndao é s6 global,
caracterizando povos e grandes periodos, mas também molecular no
sentido de privilegiar tipos individuais. (MACHADO, 1999, p.62)

Roberto Machado busca tencionar que, essa inversdo de perspectivas ndo deve
ingenuamente ser vista como mera substituicdo de paradigmas, mas que a postura moral
que sublimou a ética aristocratica, trouxe consigo a enfermidade do homem, a
decadéncia da grandeza da figura do homem e, assim, definhou aos poucos o ideal de
aristocracia que Nietzsche tanto valorizava.

Essa inversdo valorativa deu-se, segundo Nietzsche, quando os fracos
ascenderam ao poder. Como citado anteriormente no ideal socratico, o ideal de plebe
surge para sublimar o homem tragico, da mesma forma a moral dos escravos surge
como substituta de uma ética de valoragio de conhecimento de si. E preciso ressaltar
que em sua obra filoséfica, Nietzsche relaciona diretamente a criagdo da moral dos
escravos a génese do pensamento cristdo. Este aspecto remete principalmente a obras
tardias do autor e a vida pessoal do mesmo.

Destaca-se também a proposicao de Rorty que diz respeito a Nietzsche e ideais

que denomina de aristocraticos. Esse ponto retoma a ideia que foi exposta no principio

171

Genealogia da moral (2009).
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deste trabalho que concebe o filésofo alemdo como menos inclinado a questbes que
tratem fragilidades sociais com o intuito de combate-las, como propdem a concep¢éo
rortyana em relagdo a Nietzsche: “Ele ndo tinha interesse na felicidade maior do maior
numero, mas naquela de alguns poucos seres humanos excepcionais.” (RORTY, 2009,
p.64)

Este carater mais privado da obra de Nietzsche, fez com que Rorty ndo o visse
tdo bem quanto outras perspectivas que tiveram influéncia nietzschiana como as de
Dewey e James, que se relacionavam bem melhor com a proposta que o filésofo vinha
desenvolvendo. De fato a critica de Rorty é pertinente e se torna mais clara a partir da
passagem de Nietzsche em sua obra O anticristo: “Pois bem, os meus leitores sdo so
esses, 0s meus verdadeiros leitores, os meus leitores predestinados: que importa do
“resto”, que ndo é se ndo a humanidade? — E preciso ser superior & humanidade em
forca, em grandeza de alma- em desprezo...” (NIETZSCHE, 2005, p.12)

A proposta do filésofo alemdo é bastante clara em muitas de suas obras, o
aprimoramento pessoal dos individuos que partilham das suas convic¢des parece ser o
mais explicito, todavia, ndo se deve pensar que se restringe meramente a esse aspecto.
Em contrapartida a essa questdo, Rorty se utiliza de algumas de suas proposi¢des para
elencar pontos em sua proposta pragmatica, mas difere bruscamente no que tange ao
interesse e a relacdo publico x privado, porém ndo os torna inconcilidveis como buscou-
se demonstrar através de aproximacdes de temas propostos por Nietzsche e que a
filosofia rortyana se disp0s a utilizar, na mesma medida que se apresentou de forma
panoramica os distanciamentos entre as duas filosofias.

Deste modo, Nietzsche propdem em Humano Demasiado Humano II: “Morrer
pela “verdade”. — N&o nos deixariamos queimar por nossas opinides: ndo somos tao
seguros delas; mas talvez por podermos ter e alterar nossas opinides. (NIETZSCHE,
2008, p.249). A aparente aversdo do filésofo a propostas que buscassem sanar questoes,
por mais que emergenciais, foi o alvo principal de seus criticos'’?, principalmente os
representantes do pragmatismo do qual Rorty é herdeiro. Posto que o filésofo dialoga
diretamente com tradicdo dita como classica do pragmatismo (Willian James, John

Dewey, Charles Pierce). Acerca do pragmatismo Pierce propde

172 No item 1.2 desse trabalho, buscamos demonstrar através de um paralelo conceitual entre Redescricdo
e Transvaloragdo que conceber a filosofia nietzschiana como tendo pouco ou nenhum apre¢o aos
contextos sociais, pode incorrer em uma simplificagdo grotesca de sua filosofia.
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[...] Mas o pragmatismo ndo se propOe a dizer no que consiste 0s
significados de todos os signos, mas, simplesmente, a estabelecer um
método de determinacgdo dos significados dos conceitos intelectuais,
isto €, daqueles, a partir dos quais podem resultar raciocinios. [...] Ora,
esta espécie de consideracdo, a saber, a de que certas linhas de
conduta acarretardo certas espéecies de experiéncias inevitaveis, é
aquilo que se chama consideragao préatica (PIERCE, 1990, p. 193).
Pode-se observar a partir da passagem anterior uma preocupacdo da relacéo
entre palavra e acdo ou ainda, quais as implicacdes praticas de raciocinios e posturas
linguisticas. Sob essa 6tima interpretativa de Rorty encontrou um terreno fecundo para
sua construgdo conceitual. Todavia, Rorty foi um continuador, mas ndo um mero
reprodutor do pragmatismo classico, enquadrando-se no que foi entendido como
neopragmatismo, que nao mais se fixa somente na ideia de experiéncia e pratica, mas
adentra na nocdo de linguagem, tendo como génese a virada linguistica. Acerca da
perspectiva neopragmatista

Na perspectiva neopragmatista, a “investigacdo humana” (seja ela de
carater filosofico, cientifico ou politico) deve ser “uma tentativa de
servir a propositos transitorios e de resolver problemas transitorios”.
Assim, tal como os animais desenvolvem ferramentas (garras, presas,
trombas etc.) para melhor se adaptarem ao seu meio ambiente, 0s
seres humanos se valem também do aprimoramento de ferramentas
(principalmente a linguagem) para interagir com sua espécie e meio
social. (SILVA, 2008, p.118)

Acerca da citacdo anterior, pode-se perceber a substituicdo da nocdo de
experiéncia pela no¢do de linguagem como ferramenta de mudancas sociais, 0 que seria
0 ponto alto da concepgdo neopragmatica defendida por Rorty. A partir do que foi posto
anteriormente, buscamos elucidar como ponto fulcral o que até esse momento foi a ideia
dessa pesquisa. De modo a buscar esclarecer as mais variadas questfes, optamos por
essa apresentacdo e diferenciacdo entre pragmatismo classico e neopragmatismo,
buscando clarear a concepgdo rortyana, tanto quanto as que o filésofo buscou se
relacionar. Apds esse paréntese acerca das vertentes tedricas que Rorty se relaciona,
grosso modo, vamos nos ater novamente a interpretacdo rortyana da filosofia de
Nietzsche.

Quanto a concepcdo do filosofo alem&o por Rorty, é possivel que as variadas
leituras do pensamento de Nietzsche que foram feitas ao longo da historia, exigiram
uma exatiddo ou um sistema organizacional para as ideias do filésofo que 0 mesmo néo

se displs a produzir. Pode-se conceber a aparente desordem nas produgdes do autor,
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como sendo orquestradas e dispostas de forma proposital. O argumento que defendemos
é movedico e complexo de se afirmar, todavia esta presente em passagens do préprio
autor, como ao falar de seu Zaratustra afirma: “ha um incrivel montante de experiéncia
e sofrimento pessoal que € compreensivel apenas para mim.” (NIETZSCHE, 2011,
p.338).

Todavia, ndo estamos por defender uma incompreensdo residente nas obras do
autor, ou qualquer excessiva complexidade, mas corroborando com o carater plastico de
sua filosofia que permite as mais diferentes analises, sem aqui nos arriscarmos a
escolher a mais ou a menos plausivel.

Certamente ndo temos por intuito conceitual invalidar ou validar quaisquer
interpretacdes acerca da filosofia nietzschiana, mas apenas elucida-las. Desse modo,
Nietzsche difere de muitos filésofos ao longo da histéria em relagcdo a postura frente a
suas obras e ideias, tal estrutura forma um dos constituintes mais peculiares de sua

filosofia.

3. Consideragdes finais

Algumas décadas separam a producdo teorica de Rorty e Nietzsche, entretanto
buscou-se demonstrar que ambos podem ser relacionados sem o estabelecimento de um
juizo de valor ou de gosto, frente as suas propostas filoséficas. O que se buscou
explicitar deu-se a partir de uma relacdo conceitual, evidenciando o que Rorty deixou
como margens interpretativas na constituicdo de suas obras.

Ao longo do texto, elegemos a postura de Nietzsche no que tange a uma
proposta romantico-pragmatista a partir da concepcao de Rorty. Buscando demonstrar a
linguagem utilizada pelo filésofo alemdo, tanto quanto as problemaéticas que sua
filosofia propdem se debrucar, como sendo em partes algo relevante de se propor.

Em seguida, propomos como a leitura de Rorty da filosofia nietzschiana ndo é
unilateral ou passiva, buscou-se expor pontos que o filésofo americano julgou serem
passiveis de criticas e as aparentes incoeréncias de perspectivas na filosofia de
Nietzsche ao longo de suas obras.

N&o concebemos aqui a filosofia rortyana como sendo superior ou uma

continuagdo da nietzschiana, tanto quanto o contrario dessa afirmacéo também néo faria
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sentido. Ndo propomos a filosofia de Nietzsche como distante do corpo social ou
indiferente do senso comum.

O que propomos com esse paralelo comparativo é demonstrar que as propostas
dos dois filosofos possuem suas semelhancas, tanto quanto possuem antipodas
conceituais que coadunam e divergem entre si, buscando ampliar os horizontes de
interpretacdo dessa relacdo especifica. Aprofundar tal juncdo conceitual entre 0s
filésofos, demandaria um trabalho herculeo, logo cabe ressaltar que as no¢des aqui
expostas pairam acerca das distincdes e semelhancas iniciais e mais evidentes, existindo
outras que possuem uma raiz mais profunda e significativa as quais por uma questdo de
extensdo, seriam invidveis de serem esmiucadas nessa pesquisa.

N&o daremos um fechamento para a questdo entre Rorty e Nietzsche como
aliados extemporaneos, mas propomos a partir da leitura do texto uma conducéo para a
reflexdo de pertinéncia dessa especulacdo, pois este foi o objetivo primario da
construcdo desse artigo, seguido de explicitagcdes conceituais que visaram coadunar com
essa proposta.

Como ¢ de carater filoséfico o postulado de questdes e correlacdes, esta pesquisa
ndo se absteve de tal posicionamento, em certa medida buscando conjecturar acerca de
horizontes interpretativos. Nao se teve o intuito de esgotar a problematica descrita, mas
de corroborar com o que tem sido produzido sob dessa essa 6tica conceitual. E inegavel

a ressonancia de ambos 0s pensadores nos dias atuais.
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A CASA DA POLITICA E SUA CORRUP(;AO:
UMA INTRODUCAO SOBRE O PENSAMENTO POLITICO DE ENRIQUE
DUSSEL

Whesley Fagliari dos Santos”

Resumo: Este estudo apresenta, primeiramente, uma introdugdo sobre o pensamento politico de
Enrique Dussel. De maneira sistematizada o filésofo argentino apresenta o que ele entende
como campo politico, as esferas publicas, privadas e as maneiras como a corrupgao perpassa
esses espacos. O objetivo é apresentar uma reflexdo sobre a conduta ética do politico que
deveria basear-se no outro e ndo em interesses pessoais. O caminho, segundo Dussel, para
resolver o problema da dominacéo alienadora, hegemonica, que aniquila o outro e transforma-o
em vitima é o desenvolvimento da Filosofia da Libertacdo, apresentada, também de maneira
introdutoria, na segunda parte deste artigo.

Palavras-Chave: Corrupgéo. Filosofia da Libertacdo. Politica. Enrique Dussel.

THE HOUSE OF POLICY AND ITS CORRUPTION:
AN INTRODUCTION ON ENRIQUE DUSSEL'S POLITICAL THINKING

Abstract: This study first presents an introduction to Enrique Dussel's political thought. In a
systematic way, the Argentine philosopher presents what he understands as a political field, the
public and private spheres and the ways in which corruption permeates these spaces. The
objective is to present a reflection on the ethical conduct of the politician that should be based
on the other and not on personal interests. The way, according to Dussel, to solve the problem
of alienating, hegemonic domination, which annihilates the other and turns him into a victim, is
the development of the Philosophy of Liberation, presented, also in an introductory way, in the
second part of this article.

Keywords: Corruption. Philosophy of Liberation. Politics. Enrique Dussel.

1. INTRODUCAO

Enrique Dussel € um dos principais autores da Filosofia da Libertacdo —
movimento intelectual iniciado na década de 1970 que pretende firmar uma filosofia
propria da América Latina contra a dominacao exploratéria do pensamento hegemdonico
e colonizador eurocéntrico. Fil6sofo, nascido em 24 de Dezembro de 1934, em La Paz,
Argentina, embora tenha surgido no interior de uma familia bem estruturada, conviveu

desde muito jovem com a classe marginalizada da sociedade.
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Autor de uma vasta bibliografia, o pensador argentino, no inicio de sua obra 20
Teses de Politica'”®, escreve algumas “palavras preliminares” para apresentar o
conteddo que segue livro adentro. Ja no primeiro pardgrafo, o filésofo anuncia
claramente a quem escreve — a juventude: “ESTAS VINTE TESES sobre politica véo
dirigidas primeiramente aos jovens, aos que devem compreender que o nobre oficio da
politica ¢ uma tarefa patridtica, comunitaria, apaixonante”. (DUSSEL, 2007, p. 09).

Recorrer a determinada aposta na possibilidade real de alguma mudanca
provocada pelos jovens no campo politico € insistir na esperanca de construir um futuro
social completamente destoante do passado e seu histérico de exploracdo, dominacao,
injustica, desigualdade, opressdo e exclusdo da classe desfavorecida. O livro todo
analisa o cenario social e politico da América Latina e pontua a urgéncia de mudancas
concretas e proficuas que atendam a demanda especifica desse nucleo.

Este estudo pretende apresentar de maneira introdutoria, nesta primeira parte,
especificamente a Tese 1''* da obra dusseliana supracitada. De maneira sistematizada
Dussel apresenta o que ele entende como campo politico, as esferas pablicas e privadas
e as maneiras como a corrupcdo — a fetichizacdo do poder — perpassa todos esses
espacos e seus atores. A intencdo, mais do que concordar ou discordar do autor, é
refletir a conduta ética do politico — e da comunidade politica, 0 povo — que deveria
estar baseada no outro e ndo em interesses pessoais, particulares, subjetivos. O caminho
para resolver o problema da dominacéao alienadora e hegeménica que aniquila o outro e
transforma-o em vitima, segundo Dussel, é o desenvolvimento de uma Filosofia da
Libertacdo. Libertar-se da ideologia centralizadora presente desde a antiguidade em
sociedades como a grega, por exemplo, e pensar as questdes sociais a partir da periferia,

da necessidade real, da realidade.

13 DUSSEL, Enrique. Vinte Teses de Politica. Traducio de Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires, Consejo
Latinoamericao de Ciencias Sociaels — CLACSO; Séo Paulo: Expressdo Popular, 2007.

74 Enrique Dussel classifica e denomina a divisdo de sua obra 20 Teses de Politica, como o préprio titulo
ja deixa claro, como “teses” e ndo como “capitulos”.
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1.1 O Ouvido do Discipulo

Quando a leitura de 20 Teses de Politica avanca e, consequentemente aprofunda
a construcdo da teoria politica de Dussel, um conceito extremamente importante para
compreender o caminho que o referido fildésofo trilha na tentativa de solucionar o
problema estrutural da politica como um todo e, especificamente a latino-americana, é o
poder obediencial:

Passar a responsabilidade democratico-politica de exercer um poder obediencial
ndo é tarefa facil; é intrinsecamente participativa; sem vanguardismos; tendo aprendido
do povo o respeito por sua cultura milenar, por suas narrativas miticas dentro da qual
desenvolveu seu préprio pensamento critico, suas instituicbes que devem se integrar a
um novo projeto. (DUSSEL, 2007, p. 10).

De acordo com o pensador argentino, € 0 povo 0 sujeito do poder, ou seja, a
comunidade politica é a protagonista que detém o poder. E que delega o poder. Delega a
representantes eleitos que deverdo servir e obedecer ao povo. Por isso, o poder de quem
estd em algum cargo politico é obediencial e deve obedecer tdo somente a quem o
delegou — ainda que temporariamente — o poder:

A politica consiste em ter “a cada manha um ouvido de discipulo”, para que os
que “mandam, mandem obedecendo”. O exercicio delegado do poder obediencial € uma
vocagdo a que se convoca a juventude, sem clds, sem correntes que buscam seus
interesses corrompidos, e sdo corrompidos por lutar por interesses de grupos e nao do
todo (seja o partido, 0 povo, a patria, a América Latina ou a humanidade). (DUSSEL,
2007, p. 10).

Diante dessa perspectiva, o politico ndo deve perder de vista em momento
nenhum a quem esta servindo e qual sua real funcdo no cargo ocupado. O politico,
motivado para agir sempre em favor do povo, ndo pode ver na politica uma profissao.
Parece discurso destoante da realidade atual e do que a comunidade global vive
politicamente. Fica evidente, no presente momento e no cenario politico mundial, um
desrespeito generalizado, uma corrida desenfreada e, até mesmo alucinada pelo poder
politico que, ha muito, ndo serve mais ao povo e seus interesses. Por esse caminho de

sanar desejos particulares € o “se colocar a servigo de si mesmo” € que se perde de vista
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justamente aquilo que ndo se deveria ser esquecido em nenhum momento: servir a quem
delega o poder, verdadeiramente — 0 povo.

Com o poder ja fetichizado nas méos e, portanto, a Unica preocupacao de prover
a sua propria subjetividade, o politico eleito ndo pretende reconhecer as demandas
sociais e trabalhar para amenizé-las e/ou extingui-las. O ouvido do discipulo néo
funciona mais e o outro, que deveria ser ouvido, ser percebido, ser tornado parte
determinante de um encontro, participe de uma proximidade, se torna vitima. Por
“vitima”, Dussel percebe aquele que esta sempre excluido, oprimido, uma mera pega da

engrenagem social, do sistema vigente ao qual esta inserido e alimentando:

O outro, como outro livre e que exige justica, instaura uma historia
imprevisivel. O outro como mistério é o para onde, 0 mais além de
meu mundo, que o movimento dialético ndo pretenderd compreender
como totalidade totalizada, uma vez que, por sua estrutura finita, sabe
gue jamais conseguira. A totalidade, como o visto feito sistema, opde-
se a infinitizacdo (infinicion) de um movimento dialético histdrico que
se abre para ouvir a palavra do outro, que se revela a partir de uma
exterioridade insondavel e imprevisivel. (DUSSEL, 1986, p.187)".

1.2 A Casa da Politica e Sua Corrupcao

Corrupgdo! O assunto é tdo atual e recorrente e, a0 mesmo tempo, tdo antigo e
histérico que parece redundéncia, mas € gritante a necessidade de comecar a analise do
campo politico exatamente por ele. Ndo se esgota, pelo menos ndo com facilidade, os
argumentos apresentados no combate a corrupcdo. Quando se fala em politica, ja é
pratica habitual trazer associado, imbricado o discurso anticorrupgdo. Dussel também
fez isso. E mais, o fildésofo latino-americano inverteu a ordem em sua andlise e, antes
mesmo de falar de politica, tocou no assunto corrupgao:

Tentarei, em primeiro lugar, debater sobe o que o politico “ndo ¢”, para limpar o
campo positivo. O politico ndo é exclusivamente nenhum de seus componentes, mas
sim todos em conjunto. Uma casa ndo é s6 uma porta, nem s6 uma parede, nem um teto,
etc. Dizer que a politica € um de seus componentes isoladamente é uma redugédo

equivocada. Deve-se saber descrevé-la como totalidade. Mas, além disso, na totalidade

175 DUSSEL, Enrique. Método Para Uma Filosofia da Libertacdo. Trad. Jandir Jodo Zanotelli. S&o
Paulo: Loyola, 1986.
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h& casas ruins, casas que ndo permitem viver bem, que sdo muito pequenas ou inlteis,
etc. O mesmo ocorre no politico. (DUSSEL, 2007, p. 15).

E imprescindivel pensar na corrupcdo, suas consequéncias, suas abrangéncias,
seu poder de impacto e de destruicdo. A quantidade de pessoas que definham em filas
de hospitais a espera de um tratamento dignamente justo. As geracdes apds geracoes
que sdo mal formadas devido as condi¢Oes precérias de escolas, da formagao ruim de
professores e professoras e até mesmo da necessidade de muitos estudantes de terem
que enfrentar mercado de trabalho tio precocemente. E de suma importancia determinar
guem sdo 0s agentes corruptos e/ou corruptiveis. E, para isso, é substancial pontuar
guem sdo os atores na politica. Porque sdo 0s mesmos. Quem esta sujeito a atos e
atitudes corruptos e quem é membro, participante da politica. Ndo somente aqueles
representantes eleitos, ocupantes de funcdo publica, mais comumente na atualidade
classificados de “politicos” o sdo. Ha outra parcela de “politicos” — esses Sd0 0S
efetivos, os vitalicios — que séo integrantes da comunidade politica: o povo. Portanto, 0s
representantes eleitos e o povo séo politicos, sao participes da comunidade politica.

De um lado, os verdadeiros, legitimos detentores do poder — 0 povo —, de outro
lado, os delegados, os que receberam o poder de maneira delegada, transitoriamente —
os eleitos. Tanto uns quanto outros podem ter suas praticas comprometidas pela
corrupc¢do. Dussel esmilca cada uma delas. O referido filésofo determina o que ele
chama de corrupcédo originaria, o fetichismo do poder. E explica:

A corrupc¢ao originéria do politico, que denominaremos o fetichismo do poder,
consiste em que o ator politico (os membros da comunidade politica, sejam cidad&os ou
representantes) acredita poder afirmar sua propria subjetividade para a instituicdo em
que cumpre alguma fungédo. (DUSSEL, 2007, p. 16).

Talvez o assunto corrupgdo nunca tenha sido tdo visitado e debatido no Brasil,
por exemplo, quanto no momento corrente em que 0 pais enfrenta uma sucessdo de
fatos que escancaram a fragilidade em combater e prevenir esse problema. De um lado
existe a digladiacdo de partidos politicos arraigados nas ideologias ocas e discursos
retoricos em busca de nimeros cada vez mais crescentes de cargos ocupados no Poder
Legislativo.

No lado oposto ha a populacdo que historicamente trilha um caminho de

desigualdade institucionalizada, uma cronica exploragdo do mais fraco e uma

Fortaleza — Volume 5, Namero 1, Jan./Jun. 2020
Issn: 2526-3676



194

Occursus
Revista de Filosofia

massacrante opressdo sofrida de maneira legalizada. A péssima conduta de muitos
politicos “de carreira” estd caminhando de maos dadas com a conivéncia apatica do
povo que — alienado — ndo consegue pensar por si s6. Muitos dos politicos eleitos
parecem ter perdido aquilo que, provavelmente, nunca tiveram: a intencdo de servir a
populacdo. Povo que os elegeram para representar, dar voz ativa aqueles que nunca
foram protagonistas na histdria — a comunidade politica.

Na contramao dessa ideia, entretanto, existe o descaso e descuido da prépria
sociedade consigo mesma e com 0s acontecimentos politicos. Parece ndo haver uma
no¢do clara e definida do que é, ou deveria ser, a funcdo de cada participante da
sociedade civil organizada. Ao que tudo indica, ndo ha presente na consciéncia coletiva
uma visdo definitiva, ou suficiente, do que é um povo detentor do poder que participa
efetivamente das decisbes publicas e, a partir disso, exige uma conduta ética e justa dos
governantes:

A corrupcdo é dupla: do governante que se cré sede soberana do
poder e da comunidade politica que permite, que consente, que se
torna servil em vez de ser ator da construgdo do politico. (...) O
representante corrompido pode usar um poder fetichizado pelo prazer
de exercer sua vontade, como vaidade ostensiva, prepoténcia
despotica, sadismo ante seus inimigos, apropria¢do indevida de bens e
riquezas. (DUSSEL, 2007, p. 16, grifos do autor).

Cada cidaddo é um individuo que esta inserido em um contexto sociocultural e
historico. De acordo com Dussel, cada sujeito € ator atuante em varios campos praticos
como, por exemplo, o familiar, o econémico e o esportivo e, em cada um, sua funcéo é
diferente uma da outra. Esses campos estdo na esfera publica ou na esfera privada. O
sujeito transita por todos esses campos, interage com outros cidaddos presentes nos
mesmos campos. Quando o cidaddo exerce suas agOes ele esta efetivando a sua
subjetividade e convivendo com a subjetividade de outros atores presentes no mesmo
campo. Segundo Dussel, sua subjetividade é entdo uma intersubjetividade: A
democracia € uma instituicdo politica objetiva, que origina a0 mesmo a subjetividade
tolerante dos cidaddos desde o berco, como suposto subjetivo. Ou seja, toda
subjetividade é sempre intersubjetiva. (DUSSEL, 2007, p. 21).

E pela vivéncia e atuacio do sujeito e suas interacdes que os diversos campos se
efetivam como espacos interligados e, por isso, politicos. Ambas as esferas — a publica

e a privada — podem sofrer com as a¢0es da corrupcao.
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2. UMA FILOSOFIA DA LIBERTACAO

Nesta segunda parte do artigo, a intencdo é apresentar e entender o caminho
pensado por Dussel para combater as a¢Ges da corrupcéo e resolver o problema da
dominacdo alienadora e hegemonica que aniquila o outro e transforma-o em vitima. De
acordo com o pensamento do filésofo argentino Dussel, esse antidoto anticorrupgao esta
no desenvolvimento e na efetivacdo de uma Filosofia da Libertacdo. Isto €, libertar e se
libertar da ideologia centralizadora presente desde a antiguidade em sociedades como a
grega, por exemplo, e pensar as questdes sociais a partir da periferia, da necessidade
real, da realidade.

Para entender a proposta de libertacdo apresentada por Dussel é necessario
explicar ou responder duas questfes pontuais, que sdo as seguintes: primeira, quem
deve ser liberto? A vitima — o oprimido, excluido. E segunda, libertar do que? De uma
condicdo historica alienante, corrompida, opressora e excludente — além de uma cultura
e de um pensamento hegemonico eurocéntrico e, mais especificamente, no caso da
América Latina, uma opressdo norte-americana. E proposta entdo uma praxis
libertadora, uma atividade critico-pratica dividida em dois momentos de luta: a
negativa, onde se desconstréi o que esta dado. Em seguida, a positiva, a construcdo do
novo.

De acordo com Dussel, historicamente a filosofia esta a servico da dominacgéo e
opressdo da classe marginalizada, pobre, constituida de sujeitos excluidos. A filosofia
ocidental é hegemdnica e dominante por ser eurocéntrica. Em seu livro Filosofia da
Libertacdo na América Latina, o filésofo argentino diz assim:

1.1.5.3. As filosofias classicas helenistico-romanas, com algumas exceces, se
articulam de fato aos interesses das classes dominantes escravistas e justificaram sua
dominacdo a partir do horizonte do préprio ser. E facil compreender aquelas palavras:
0 escravo ¢ por natureza escravo” de Aristoteles ou a tentativa dos estoicos e epicureus
de propor uma salvacdo individual aos cidaddos do império para, por um lado, dar
consciéncia tranquila a todos os seus membros e, por outro, sacralizar o Império,
manifestacdo finita dos deuses do cosmopolitismo. (DUSSEL, 1977, p. 12).

A filosofia deve entdo ser uma praxis libertadora, deve pensar a realidade a
partir da visdo da periferia e ndo da imposicao do olhar do centro. Dussel relembra que
na Grécia antiga o outro, o diferente, o “de fora”, o da periferia ndo era cidaddo, era o
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béarbaro, o estrangeiro sem direitos e sem voz. Essa postura centralizadora e excludente,
ao longo do tempo, se estende e se efetiva de diversas maneiras e isso se da através das
inimeras estruturas filosoficas que reproduzem o pensamento dominador e hegeménico
da classe dominante. Dessa maneira, a filosofia deve se colocar a servico de quem
precisa passar por um processo de transformacdo para libertar-se da dominacdo
excludente e alienadora:

Porque a experiéncia inicial da Filosofia da Libertacdo consiste em descobrir o
“fato” opressivo da dominagdo, em que sujeitos se constituem “senhores” de outros
sujeitos, no plano mundial (desde o inicio da expansdo europeia em 1492; fato
constitutivo que deu origem a “Modernidade”), Centro-Periferia; no plano nacional
(elites-massas, burguesia nacional-classe operaria e povo); no plano erético (homem-
mulher); no plano pedagdgico (cultura imperial, elitista, versus cultura periférica,
popular, etc.); no plano religioso (o fetichismo em todos os niveis), etc. (DUSSEL,
1995, p. 18).

A proposta da Filosofia da Libertacdo é a busca pela emancipacéo intelectual e
ideologica da vitima para que, dessa forma, ela tenha chances reais, verdadeiras e
concretas possibilidades de vivenciar a sua propria existéncia a partir de si mesmo, e
nao de um esvaziamento de si mesmo, de um auto estranhamento, de um “furto” de
consciéncia que lhe € retirada historicamente em seus mais diversos campos de vivéncia
e convivéncia:

Quem reconhece responsavelmente que as vitimas ndo podem reproduzir-
desenvolver sua vida nem participar simetricamente na discussdo daquilo no qual estdo
afetadas, esta obrigado/a: (a) negativamente desconstruir realmente as normas, acoes,
instituicdes ou estruturas histéricas que originam a negacdo material da vitima; e (b)
positivamente, transformar ou construir as normas, acoes, instituicdes ou as estruturas
necessarias para que a vitima possa (b.1) viver humanamente, (b.2) com participacao
simetrica, (b.3) efetuando realmente as exigéncias factiveis ou alternativas que consiste
em transformagdes, sejam parciais ou estruturais (DUSSEL, 1988, p. 17).

O filésofo entdo deve se envolver na acdo pensada, na praxis libertadora da
vitima. Porque na Filosofia da Libertacdo o filosofo ndo € mais somente uma
consciéncia critica da politica. O filosofo agora deve se envolver na acdo. O sujeito

filosofico é orgéanico. E agente participante direto da transformacdo. N&do ha a falsa
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ideia, ou a ilusdo, de que acabardo as vitimas, que estas ndo mais existirdo, que serao
todas emancipadas e libertas. Mas, o fildsofo — mesmo tendo esse fato latente em sua
pratica — agora passara do plano discursivo para o plano normativo. Porque eticamente,
se é responsavel pela vitima:

2.6.6.1. A alienacéo tinha encoberto o rosto do outro com uma mascara
fabricada pelo sistema para ocultar sua interpelacdo. A mascara € a defini¢do do outro
pela funcdo que tem dentro do sistema: é empregado, operario, camponés. Sua
exterioridade é definida desde o horizonte do sistema, e por isso funciona dentro. Fixou-
se sua funcdo-perfeicdo-classe social, cristalizou-se o para-que e desapareceu o quem.
(DUSSEL, 1977, p. 68).

No seu campo especifico de atuacdo — criticar, refletir — o filésofo néo faz para a
vitima, mas com a vitima. Com isso, pensard problemas reais e ndo vai estabelecer
meras verborragias:

2.6.7.1. A agdo libertadora que se dirige ao outro (irmdo, mulher ou homem,
filho) é simultdnea a um trabalho em seu favor. Ndo héa libertacdo sem economia e
tecnologia humanizada, e sem partir de uma formacéo social historica. Por isso, a praxis
da libertacdo (uma poiesis pratica ou uma praxis poiética) é o préprio ato pelo qual se
transpde o horizonte do sistema e se entra realmente na exterioridade (...) pela qual se
constrdi a nova ordem, uma nova formacdo social mais justa. (DUSSEL, 1977, p. 69).

A préaxis libertadora deve propor mudancas. Mais do que isso, apresenta a
necessidade de transformacdes. Essas deverdo abarcar a maioria, sem perder de vista o
ideal de democracia que permeia todas as mudancas necessarias. Como afirma o
filosofo argentino, “...sustentado por todos transformando-se na nova proposta, fruto da
praxis de libertacao popular”. (DUSSEL, 2007, p. 129). O poder do povo —

176

hiperpotentia > — deve ser construido no povo, e permanecer nele. Como enfatiza

Dussel “em baixo” e ndo somente “de baixo”.
3. CONSIDERACOES FINAIS

Quando a vontade do poder para si — 0 que Dussel classifica como corrupgdo —

se torna mais forte do que o pensamento e a conduta voltados ao coletivo, a comunidade

178 Hiperpotentia é um conceito extremamente vigoroso e vital na teoria de Enrique Dussel. Mas, ndo sera
aprofundado no presente estudo. Cf. Vinte Teses de Politica. Trad. de Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires,
Consejo Latinoamericao de Ciencias Sociaels — CLACSO; Séo Paulo: Expressao Popular, 2007. Péaginas
97-102.
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politica, quem sofre é a parcela da populagdo historicamente mais fragil e oprimida: os
pobres, os excluidos. O pensamento eurocéntrico, arraigado como 0 superior e mais
avancado, contribui para a opressdo e para a usurpacao exercidas ha muito tempo. A
producdo de uma cultura a servico da exploracdo e ndo a partir do outro, da
exterioridade do sujeito, de um eu refletido e reflexo do eu alheio, gesta uma politica
corrompida e massacrante. O sistema capitalista estabelece a cultura ocidental como
universal. E isso provoca danos que ndo podem ser ignorados e clamam por mudancas,
transformac6es que visem a dignidade e a plenitude do povo.

O pensamento ocidental capitalista, eurocéntrico, dominador, opressor e
excludente ndo considera o outro e sua cultura e, mais do que isso, o combate, 0
aniquila, o torna participante da hegemonia centralizada na vantagem que beneficia
somente quem oprime e quem domina. Por isso o politico ndo deve se corromper, ndo
deve perder de vista quem o elegeu, quem é o verdadeiro detentor do poder: o povo. Por
esse motivo a politica também deve prover uma intervencédo cultural, para que o povo
venca o que fora estabelecido pela Modernidade, filha do capitalismo, que despreza o
préprio, a identidade na periferia e a torna consumidor voraz.

Dussel aponta a necessidade de haver uma revolucédo cultural. Uma ferramenta
muito eficiente — talvez a maior, a mais robusta, a de maior alcance — a servigo dessa
revolucdo é a educacdo. Essa, contudo, deve também ser transformada. E facil perceber
que desde a antiguidade a divisdo de classes sociais ja se apresentava como uma grande
definidora de como educar, 0 que ensinar, a quem instruir e com quais objetivos se
deveria fazer isso. Platdo, em sua Republica, considerou a massa, a populacdo pautada
em conhecimento ndo-verdadeiro, ndo epistémico, que hoje também se considera a
classe de origem do estudante de escola publica, mortal ao filésofo. Quando o filésofo
volta a caverna alegorica, a escuridao da ignorancia, para alertar o homem comum sobre
0 caminho (educacgédo/conhecimento) que leva até a verdade acaba hostilizado e morto.
Por outro lado, o filésofo naquela situagdo ndo era portador de uma conduta e de uma
proposta libertadoras. Por mais que parecesse e se apresentasse dessa forma. Era o
representante da classe dominante.

O politico deve garantir que o povo receba uma educacdo em um sistema
pedagdgico que supere 0 eurocentrismo construido sobre os alicerces da filosofia grega

em todos os seus ramos do saber. Deveria ser uma educagdo nos principios ético-
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normativos de culturas plurais, multiplas. Uma educacdo na solidariedade com os mais
necessitados, os que sdo vitimas, 0s mais pobres. Uma educacdo que forme cidaddos a
partir da alteridade e do respeito, de reconhecer no outro os mesmos fundamentos de
dignidade existentes em si.

A educacéo, desde sempre, constitui o pilar sobre o qual o povo transforma,
revoluciona, reconhece, reafirma e vive sua cultura. Assim, de acordo com Dussel, €
possivel libertar cultural-politica-histérica-filosoficamente os paises latino-americanos
ante a cultura eurocéntrica. E, principalmente, a dominacdo capitalista norte-americana.
Educacdo é enfrentamento. A partir da praxis libertadora de um povo que, diante da
imposicdo de uma politica opressora e excludente, baseia a sua educagdo nos principios
da solidariedade, da autoafirmacdo ndo somente como individuo, mas, sobretudo, como
comunidade politica. O protagonista, entdo, ndo sera o capitalista eurocéntrico
dominador, nem tampouco o politico por profissdo. Serd o pobre. O oprimido. O
excluido, o outro — a vitima.

A qualidade do individuo, formado e transformado por uma ética pensada e
aplicada a sua conduta é a praxis libertadora que ndo permitird a subjugacdo de seus
direitos — quando povo — e ndo permitird que suas vontades, que a vontade de poder —
quando politico escolhido — corrompa suas atitudes e, assim, fetichize o seu poder.
Dessa maneira, nem povo enquanto comunidade politica que € e nem representante
eleito se permitirdo corromper. Assim, como o préprio Dussel sugere, sonha e espera,

sera possivel “um mundo onde caibam todos os mundos!”.
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CRITERIOS E COMPONENTES DE UMA TEORIA FILOSOFICA, SEGUNDO
MANFREDO OLIVEIRA

Felipe Bezerra de Castro Oliveira®

Resumo: Este artigo tematiza a teoria filosofica proposta pelo filésofo Manfredo
Oliveira, cujo cerne é a reviravolta linguistica e a concep¢do punteliana de quadro
teorico. Trata-se, aqui, de uma filosofia que reconhece a tese da mediacéo linguistica no
campo de nossos conhecimentos sobre os objetos do mundo, bem como os critérios e
componentes de um quadro teérico preocupado em articular uma compreensao teorico-
estrutural da realidade. Partindo dessa perspectiva, defendemos que, se uma filosofia
dispde dos critérios e componentes constituintes de um quadro tedrico, entdo ela pode
nos fornecer a instancia através do qual articulamos nosso conhecimento sobre 0s
objetos do mundo.

Palavras-Chave: Filosofia. Reviravolta linguistica. Quadro tedrico. Conhecimento.

CRITERIA AND COMPONENTS OF A PHILOSOPHICAL THEORY,
ACCORDING MANFREDO OLIVEIRA

Abstract: This paper is about the philosophical theory proposed by the philosopher
Manfredo Oliveira, which core is the linguistic turn and the puntelian conception of
theoretical framework. Therefore, this article is with regard to a philosophy that
recognize the thesis of linguistic mediation on the sphere of our knowledge about the
objects of the world, as well the criteria and components of a theoretical framework
concerned with articulating a theoretical-structural understanding of reality. From this
perspective, we defend that, if a philosophy have the criteria and the components of a
theoretical framework, then it can provide us with the instance through which we
articulate our knowledge about the objects of the world.

Keywords: Philosophy. Linguistic turn. Theoretical framework. Knowledge.

1 INTRODUCAO.

Nenhum homem pode fazer companhia aos
grandes filosofos sem sofrer modificacOes
de ideias e dilatar suas vistas sobre
inimeros pontos vitais.

Will Durant.
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O presente artigo tematiza a teoria filosofica apresentada pelo filésofo brasileiro
Manfredo Aradjo de Oliveira, com o0 objetivo de examinar a sua proposta de
compreensdo tedrico-estrutural da realidade. Trata-se, aqui, de uma proposta de
articulacdo filosofica comprometida com a reviravolta linguistica (linguistic turn) da
filosofia contemporanea e com a concepg¢do de quadro tedrico desenvolvida por Lorenz
B. Puntel. Tal andlise deve nos conduzir & seguinte tese: se uma filosofia dispde dos
critérios e componentes constituintes de um quadro tedrico, entdo ela pode nos fornecer
a instancia através do qual articulamos nosso conhecimento sobre os objetos do

mundo®’’

. Assim sendo, esbogaremos, abaixo, 0s caminhos que seguiremos para
sustentar o nosso posicionamento em relacéo a filosofia de M. Oliveira.

Num primeiro momento, estudaremos a tese da centralidade da linguagem
defendida por Manfredo Oliveira em Reviravolta linguistico-pragmatica na filosofia
contemporanea (1996), para assim entendermos como uma teoria filosofica articula sua
compreenséo dos objetos do mundo pela mediacdo linguistica'’®. Num segundo
momento, nos auxiliaremos na concepcdo punteliana de quadro tedrico apresentada por
M. Oliveira em A ontologia em debate no pensamento contemporaneo (2014), com
objetivo de fazer um levantamento dos critérios (expressabilidade, teoricidade e
estruturalidade) e componentes (I6gica, semantica e ontologia) essenciais para a
articulacdo de uma teoria filos6fica comprometida com a reviravolta linguistica. Esses
dois momentos do artigo nos conduzirdo a no¢do de que a verdade é capaz de se
aprimorar a medida que pertenca a um quadro tedrico bem constituido, o que significa
levar em consideracdo os aspectos da historicidade no conhecimento. J& na conclusdo,
delinearemos algumas reflexGes sobre as consequéncias da aceitagdo dos critérios e
componentes da teoria filoséfica proposta por Manfredo na contemporaneidade, tendo

como eixo a ideia de que um quadro tedrico bem constituido € aquele que leva em

177 Nesse artigo, a concepgdo de mundo seré tratada como totalidade de um campo ou mais de
investigacdo. Para Mario Ferreira dos Santos, a filosofia “tem um universo do discurso num sentido
mais amplo que o da légica, pois ela se interessa pelo todo, estuda tudo, e o seu universo de discurso
abrange o conjunto de todas as ideias”. Cf. SANTOS, Mério Ferreira dos. Filosofia e cosmovis&o. 6.
ed. Sdo Paulo: Editora Logos Ltda., 1961. p. 20.

178 Sobre a caracteristica da mediagao na articulagdo do conhecimento, Manfredo Oliveira escreve:
“Quando falamos sobre a situa¢do fundamental do ser humano, o conhecimento se manifestou,
essencialmente, como uma relagdo entre homem e mundo, uma das formas de encontro entre o
homem e o real, ou seja, noutras palavras, o conhecimento se manifestou como mediacdo entre
homem e realidade. A partir desta relacdo fundamental distinguimos seus momentos: o cognoscente (0
homem sujeito) e o conhecido (a realidade, o objeto)”. Cf. OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de.
Conhecimento e historicidade. In: Sintese, Belo Horizonte, v. 14, n. 40, p. 33-58, Fevereiro. 1987. p.
38-39.
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consideragdo o continuum histérico das realizagBes cientificas e culturais da

humanidade.

2 REVIRAVOLTA LINGUISTICA: UMA NOVA PROPOSTA DE
ARTICULACAO FILOSOFICA.

Em Reviravolta linguistico-pragmatica na filosofia contemporénea, Manfredo
Oliveira tematiza a centralidade da linguagem na filosofia contemporanea. O foco entre
filosofia e linguagem serve como ponto de partida para M. Oliveira articular a tese da
linguagem como elemento mediador do conhecimento valido sobre os objetos do
mundo. Trata-se, aqui, de um posicionamento comprometido com a reviravolta
linguistica ocorrida no século XX. Assim sendo, Oliveira defende o novo paradigma
filoséfico surgido na contemporaneidade, o que pde a linguagem como o primeiro
pressuposto de uma teoria filoséfica'”®. Nas palavras do filésofo cearense:

A reviravolta linguistica do pensamento filoséfico do seculo XX se
centraliza, entdo, na tese fundamental de que é impossivel filosofar
sobre algo sem filosofar sobre a linguagem, uma vez que esta é
momento necessario constitutivo de todo e qualquer saber humano, de
tal modo que a formulagdo de conhecimentos intersubjetivamente
validos exige reflexdo sobre sua infra-estrutura linguistica
(OLIVEIRA, 1996, p. 13).

Dentre as filosofias que sairam da reviravolta linguistica, destacamos a filosofia
analitica e a filosofia hermenéutica, bem como a reformulacdo linguistica articulada
pela filosofia transcendental®. O que ha em comum entre todas essas correntes
filosoficas é a tese de que o campo de articulacdo de nossos conhecimentos sobre a

realidade é mediado pela linguagem, superando assim a mediacdo consciencial surgida

179 Para Paulo Ghiraldelli Janior, os filésofos alemdes Friedrich Nietzsche (1844-1900) e Gottlob
Frege (1848-1925) sdo os pontos iniciais da transicdo entre 0 moderno e 0 contemporaneo em
filosofia: “Ambos, Nietzsche ¢ Frege, lidaram com problemas das rela¢des entre a linguagem e o
mundo, o que no tempo deles ainda era visto como a questdo da relacdo entre o pensamento e o
mundo. O primeiro tratou dessas questdes envolvendo uma filosofia da histéria — uma marca
inescapavel do que ocorreu com todo o desdobrar da filosofia do século X1X no ambito continental.
Frege foi direto para uma teoria do significado, o que caracterizou as investigacdes da filosofia
analitica no mesmo século”. Cf. GHIRALDELLI JUNIOR, Paulo. O que é filosofia contemporanea.
Sédo Paulo: Brasiliense, 2012. p. 9-10.

180 Cf. OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. A ontologia em debate no pensamento contemporaneo.
Sé&o Paulo: Paulus, 2014. p. 188.
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da filosofia moderna®®. Por conseguinte, a linguagem é a instancia de expressabilidade
do mundo, motivo pelo qual ela se tornou central na filosofia contemporanea. Para
Oliveira, a substituicdo do “paradigma da consciéncia” pelo “paradigma da linguagem”

trouxe fortes consequéncias para a filosofia:

O que constitui em ualtima andlise a reviravolta linguistica é a
compreensdo de que a linguagem néo se reduz a um instrumento de
comunicagdo, mas constitui a mediagdo fundamental de nosso acesso
ao mundo. Dessa forma, a linguagem ndo é simplesmente um objeto
empiricamente dado a ser analisado como qualquer outro objeto, mas
a esfera em que todos os objetos nos séo dados, ou seja, ela é condicao
de possibilidade e validade da compreensdo e da autocompreensao e
com isso do pensamento conceitual, do conhecimento de objetos e da
acdo sensata (OLIVEIRA, 2014, p. 217).

Em linhas gerais, a tese da centralidade da linguagem defende que a consciéncia

182

é articulada linguisticamente®® e que o mundo pode ser exprimivel pela linguagem™®.

Nesse contexto, a pergunta pelas condicdes de possibilidade do conhecimento valido se
transforma “na pergunta pela condicido de possibilidade de sentencas
intersubjetivamente validas a respeito do mundo” (OLIVEIRA, 1996, p. 13). Com vista
a essa questdo, Oliveira identifica, na proposta de filosofia sistematico-estrutural
elaborada por Lorenz B. Puntel, um projeto preocupado em estabelecer os elementos
constituintes de uma teoria filoséfica, de modo que a linguagem seja a instancia em que

articulamos o conhecimento valido sobre a realidade.

181 A respeito da mediacdo consciencial do processo pelo qual o homem conhece os fenémenos do
mundo, M. Oliveira escreve: “E nisto consiste, precisamente, a reviravolta copernicana da filosofia, ou
seja, que 0 mundo s6 é articulavel como mundo, ou seja, que 0 mundo so chega a si mesmo através da
mediacdo da subjetividade. O eu penso, ndo o eu empirico, mutavel, histérico, sujeito a0 mundo, mas
0 eu transcendental, a consciéncia enquanto tal, se manifesta na filosofia de Kant — e isso é tipico para
todo o pensamento transcendental — como mediagdo universal e necessaria para 0 desvelamento do
real”. Cf. OLIVEIRA, Manfredo Araljo de. A filosofia na crise da modernidade. 2. ed. S&o Paulo:
Edicdes Loyola, 1995. p. 17-18.

182 Sobre a consciéncia ser articulada linguisticamente, Oliveira escreve: “A reviravolta linguistica
afirma, como sua tese central, precisamente, que nosso pensamento € linguisticamente articulado, tese
gue na tradicdo hermenéutica encontrou uma primeira formulacdo na afirmagéo de Schleiermacher de
gue a linguagem é o modo do pensamento se tornar efetivo, uma vez que ndao ha pensamento sem
discurso, e que ninguém pode pensar sem palavras” (OLIVEIRA, 2014. p. 195).

183 Nessa perspectiva, a reviravolta linguistica pressupGe a inteligibilidade do mundo. De acordo
com Oliveira: “Realidade, mundo, universo, s6 tem sentido no interior de um esquema conceitual por
noés articulado. Nos distinguimos o0s objetos através da introducdo deste ou daquele esquema
conceitual. NOs ja sempre estamos em relacdo com o mundo pela atividade conceitual, de modo que,
fora dessa relacdo a um esquema conceitual, o mundo é simplesmente ininteligivel. Falar de
independéncia do mundo néo significa falar que ele se situe fora da esfera conceitual” (OLIVEIRA,
2014, p. 194-195).
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Cabe, entdo, a seguinte pergunta: como articular uma teoria filosofica? Ora, se
com a reviravolta linguistica a linguagem passa a ser o0 pressuposto de uma teoria
filosofica, a filosofia s pode ser articulada linguisticamente. Dai perguntarmos pelos
critérios e componentes de uma teoria filosofica comprometida com o novo modo de

compreensdo tedrico-estrutural da realidade anunciado pela reviravolta linguistica.

3 CRITERIOS E COMPONENTES DE UMA TEORIA FILOSOFICA.

O exame dos critérios e componentes de uma teoria filoséfica situada na
reviravolta linguistica se faz imprescindivel para quem busca entender a nova proposta
de articulagdo filosofica defendida por Manfredo Oliveira. Antes de discorrermos sobre
os elementos constituintes desta filosofia, devemos delimitar primeiramente o que M.
Oliveira entende por “teoria”. Em A ontologia em debate no pensamento
contemporaneo, o filésofo cearense descreve e defende a concepgdo de Lorenz B.

Puntel:

Filosofia é entendida, aqui, portanto, estritamente enquanto teoria, de
forma que, antes de tudo, é necessario esclarecer a dimenséao tedrica
em geral e a concepg¢do de uma teoria filos6fica em particular. Teoria
é aquela forma de discurso metddico e rigorosamente ordenado, que
se constitui estritamente de sentencgas declarativas (OLIVEIRA, 2014,

p. 7).

Seguindo essa concepcdo, podemos afirmar que, enquanto teoria, a filosofia
permanece com a sua pretensdo originaria de desenvolver uma cosmovisio'®*. Ora, se
M. Oliveira sustenta que o0 mundo ¢ exprimivel linguisticamente, a linguagem ¢ “o
espaco de expressividade do mundo, a instancia de articulagdao de sua inteligibilidade”
(OLIVEIRA, 1996, p. 13). Sublinhamos, portanto, o primeiro critério de uma teoria
filosofica: expressabilidade, i.e., a pressuposicdo — feita por todo e qualquer

184 Na defini¢do de Mario Ferreira dos Santos: “O que ¢ a “Visao Geral do Mundo” (Cosmovisao),
gue ora iniciamos, pode ser exposto, em linhas gerais, da seguinte forma: da soma geral dos
conhecimentos, os filésofos organizaram, sistematicamente ou ndo, uma perspectiva geral do mundo,
uma espécie de panorama geral de todo o conhecimento, formando uma totalidade de visdo, uma
coordenacdo de opinides entrelacadas entre si. Com essa sistematizacdo Ihes é possivel formular, ndo
s6 uma opinido geral de todo o acontecer, mas também compreender e relacionar um fato individual
com a visdo geral formada do todo” (SANTOS, 1961, p. 115).
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empreendimento tedrico — de que o objeto investigado pela teoria é expressavel pela
linguagem. Para Oliveira,

A expressabilidade €, entdo, concebida como uma determinacao
imanente e fundamental do mundo e a instancia por ela implicada
enquanto instancia expressante € justamente a linguagem que
enquanto instancia da expressabilidade universal deve ser uma
linguagem universal entendida enguanto um sistema semidtico
composto de uma quantidade infinita ndo enumeravel de expressoes
(OLIVEIRA, 2010, p. 94).

Posto isso, segue-se que a sentenca declarativa se faz imprescindivel na
articulagdo de uma teoria filosofica, tendo ela como sua primeira caracteristica a
dimensdo expositiva, ou seja, ela é fundamentalmente a expressdo da inteligibilidade do
real. Nesse sentido, o discurso filosofico deve se configurar por meio de sentencas
declarativas, de modo a elaborar um discurso metddico e ordenado a respeito daquilo
que se pretende conhecer. Sublinhamos, portanto, o segundo critério: teoricidade, isto &,
aquilo que faz do discurso filos6fico um empreendimento tedrico e rigoroso™®®. Antes de
percorrermos para o terceiro critério, faz-se necessario examinar a concep¢ao punteliana

de “quadro tedrico”, segundo o ponto de vista manfrediano:

Toda teoria s6 é compreensivel e avalidvel no contexto de um “quadro
teorico”, que constitui o espago de compreensdo de qualquer coisa; do
contréario, tudo permanece vago e indeterminado. A cada quadro
tedrico pertencem, enguanto momentos constitutivos: uma linguagem,
com sua sintaxe e semantica; uma ontologia; uma teoria do Ser; uma
I6gica; e uma conceitualidade, com todos os componentes que
constituem o aparato tedrico (OLIVEIRA, 2014, p. 7-8).

Para Oliveira, a linguagem dispGe de trés dimensdes fundamentais: 1) légica 2)

semantica e 3) ontologia. Assim sendo, sublinhamos o terceiro critério de uma teoria

filosofica, a saber, estruturalidade'®®: enquanto a légica possui uma estrutura formal, a

185 A respeito da dimensdo da teoricidade, Oliveira ainda escreve: “Numa perspectiva geral,
teoricidade é aquela dimensdo em que teorias sdo desenvolvidas, ou seja, ela é a forma de discurso
metodico e rigorosamente ordenado que é configurado através de sentengas puramente declarativas,
ou seja, sentengas da forma: “é o caso que assim e assim”. Cf. OLIVEIRA, Manfredo de. Metafisica
estrutural enquanto Teoria do Ser. In: Sapere Aude, Belo Horizonte, v. 1, n. 2, p.82-107, Novembro.
2010 p. 93.

186 No entender de Lorenz B. Puntel: “O conceito de estrutura ¢ em primeiro lugar um conceito
estritamente matematico entendido como uma cole¢do composta de elementos (objetos, entidades de
qualquer espécie) e relagBes que serd aos poucos mais determinado na dire¢do de uma investigacao
propriamente filoso6fica” (OLIVEIRA, 2010, p. 94).
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semantica e a ontologia possuem uma estrutura conteudistica'®’. Daf o ser — aquilo que
¢ (verdadeiro) — encontrar-se tanto na dimensdo da linguagem quanto da
conceitualidade®®. Partindo do pressuposto de que existe uma relacio intrinseca entre a
realidade e a linguagem, podemos considerar valida a existéncia de uma conformidade
fundamental entre as estruturas da linguagem e as estruturas da realidade. No artigo
Metafisica estrutural enquanto Teoria do Ser (2010), M. Oliveira formula essa nocao

nos seguintes termos:

A linguagem &, assim, entendida como a instancia universal em que se
movem 0s seres humanos enquanto tedricos. A filosofia enquanto
exposicdo do mundo tem a ver essencialmente com articulagdo: é
dificil conceber uma filosofia s6 no pensamento, sé na intuicdo. Ela se
articula precisamente na esfera da linguagem, daqui uma tese bésica:
se a esfera de articulagdo da “coisa” da filosofia é a linguagem, entdo
na estruturalidade da linguagem se pode ler a propria estruturalidade
da coisa (OLIVEIRA, 2010, p. 94).

Na proposta filoséfica de Manfredo Oliveira, as estruturas formais (logica) e
conteudisticas (semaéntica, ontologia) sdo 0s componentes que permitem articular
linguisticamente um conhecimento valido sobre os objetos do mundo. Enquanto a

l6gica se ocupa com a retiddo do pensamento®®®

, a semantica e a ontologia se centra no
contedo (material ou filoséfico) daquilo que se pretende conhecer’®. Nessa
perspectiva, a dimensdo do universo do discurso é o dado abrangente, o que significa
dizer que aquilo que é dado estd passivel de ser compreendido e explicado pela

filosofia. Por conseguinte, se um objeto que o filésofo escolha tratar pertence a um

187 Dai o axioma “semantica e ontologia sdo dois lados de uma mesma medalha” (OLIVEIRA,
2014. p. 8).

188 Para Lorenz B. Puntel, “linguagem e conceitualidade ndo se situam fora da dimensdo do ser”
(PUNTEL apud. OLIVEIRA, 2010, p. 98-99).

189 A respeito da logica, M. Oliveira escreve: “Ela estabelece o canon para o julgamento da retidao
formal do nosso pensar e, precisamente por isso, fundamenta todas as ciéncias e é propedéutica para
todo uso do entendimento. Ela tematiza as condi¢cdes de possibilidade da coeréncia e do pensar
consigo mesmo. Enquanto tal, a I6gica formal deve ser uma ciéncia inteiramente a priori, deve
tematizar leis apridricas necessarias e independentes de quaisquer experiéncias” (OLIVEIRA, 1995, p.
36-37).

190 Sobre a fungéo da seméantica e da ontologia, Oliveira afirma: “O eixo de uma teoria filosé6fica é
constituido pelas estruturas semanticas, porque sua especificidade é a configuracdo da relagdo
linguagem-mundo: as expressfes linguisticas significam e expressam algo. A linguagem aqui é
compreendida como a dimensdo expressante do real, o que é implicado na tese ontolégica da
expressabilidade do real, o pressuposto basico de qualquer empreendimento teorico [...] Assim, as
estruturas semanticas exercem o papel mediador entre as estruturas formais, as mais abstratas, e as
estruturas ontologicas, as mais determinadas” (OLIVEIRA, 2014, p. 8).
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universo de discurso, ele é suscetivel de um tratamento tedrico. De acordo com o

filésofo cearense,

Num sentido programatico L. B. Puntel elabora uma quase-definicdo
de filosofia que servird de fio-condutor para toda a exposi¢do: “a
filosofia sistematico-estrutural é a teoria das estruturas universais
(mais gerais) do universo do discurso [= universe of discurse]
ilimitado” [...] Universo do discurso pode ser explicitado por
conceitos mais determinados do ponto de vista do conteddo como
“mundo”, “universo”, ‘“realidade” e em ultima instincia “ser”. A
dimensdo do universo do discurso é o dado abrangente, aquilo que é
dado para ser compreendido ou explicado pela filosofia, seu objeto,
sua tematica especifica, tudo o que é candidato a um tratamento

tedrico (OLIVEIRA, 2010, p. 93-94).

Uma vez que a filosofia esteja comprometida com o novo paradigma da

linguagem, o dado, isto é, o objeto de investigacdo do filésofo, deve pertencer a um

determinado segmento do universo do discurso. Nesse contexto, 0 objeto da filosofia é a

totalidade dos objetos do mundo, ou seja, ela é capaz de tematizar as varias areas do

saber a partir de uma perspectiva tedrico-estrutural. 1sso pde em pauta o problema sobre

como articular uma proposta filoséfica sem negligenciar o paradigma da linguagem.

Com base no que desenvolvemos até agora, respondemos que se uma teoria filoséfica

dispde dos critérios e componentes de um quadro tedrico comprometido com a

reviravolta linguistica, entdo ela estd propicia a articular-se linguisticamente. Segundo

Oliveira,

Isso significa dizer que qualquer afirmacdo nossa, toda
argumentacdo, qualquer concepcdo e de modo especial qualquer
teoria s6 tem sentido, ou seja, um status determinado e claro na
medida em que se encontra situada no seio de um quadro teorico.
Isto tem consequéncia fortes para a filosofia: antes do tratamento de
qualquer questéo filosofica, temos que dispor de uma linguagem, de
uma légica, de uma semantica, de uma conceitualidade ontolégica
fundamental, numa palavra, temos que ter clareza de todos os
componentes de um quadro tedrico adequado” (OLIVEIRA, 2010, p.
93).

Sabendo que o pensamento de Puntel estd em conformidade com a reviravolta

linguistica, M. Oliveira se apoia na concepcdo punteliana de quadro tedrico, com o

objetivo de sustentar uma filosofia capaz de articular uma compreensao teorico-

estrutural da realidade. Para a realizacdo deste projeto, tornam-se imprescindiveis 0s
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critérios (expressabilidade, teoricidade e estruturalidade) e componentes (légica,
semantica, ontologia) de uma teoria filos6fica. Por conseguinte, se considerarmos a
atividade filoséfica no sentido manfrediano, isto €, enquanto empreendimento
essencialmente teorico e rigoroso, entdo a filosofia pode nos fornecer os caminhos
(methodos) “através do qual se percorre um trecho da verdade e se contempla um de
seus lados” (ORTEGA Y GASSET, 2018, p. 32). Vejamos como Oliveira formula a

relacdo entre verdade e quadro tedrico:

Assim, a verdade de toda sentenca e de toda proposicdo implica uma
relatividade intrinseca a um quadro tedrico, o que se pode exprimir
com a tese de “grau de verdade”: cada quadro teérico bem formado e
constituido possui uma referéncia ontol6gica e, assim, um grau
determinado de verdade (OLIVEIRA, 2014, p. 9).

Segundo essa concepcdo, a verdade é capaz de se aprimorar & medida que
pertenca a um quadro tedrico bem constituido. Dai defendermos a seguinte proposta: se
uma filosofia dispde dos critérios e componentes necessarios para compor um quadro
tedrico adequado, ela pode nos fornecer a instancia através do qual compreendemos o
mundo. Portanto, a filosofia continua com a tarefa imprescindivel de, via argumentacéo,
“tematizar o sentido do mundo” e o “sentido de nossa vida do mundo” ***. De certo
modo, isso implica o aspecto da historicidade no conhecimento, tendo em vista 0s
limites histéricos que comportam tanto 0 homem quanto a realidade. Numa palavra, a
compreensdo aparece enquanto constitutivo do ser historico'®?. Conforme explica

Manfredo Oliveira,

Tanto o sujeito como 0 objeto do conhecimento e da agdo s6 sdo
captaveis como momentos deste todo, que é sempre parcial, e por esta
razdo todo conhecimento e toda acdo humana sdo essencialmente
parciais, unilaterais, superaveis, perspectivisticos. Nosso raio de
experiéncia €, pois, essencialmente limitado, histérico, tanto
extensiva, como intensivamente. Ele é caminho, longo, incessante.
Neste sentido, podemos dizer que a verdade ndo existe feita

191 Cf. OLIVEIRA, Manfredo Araljo de. Reviravolta linguistico-pragmatica na filosofia
contemporéanea. Sao Paulo: Edi¢Ges Loyola, 1996. p. 419.

192 Para M. Oliveira, a “grandeza da hermenéutica consiste no reconhecimento das condicGes
histéricas a que todo conhecimento humano esta submetido enquanto conhecimento finito. Seu tema
fundamental é, pois, a consciéncia da condicionalidade essencial do saber humano, o que se
explicitou, sobretudo, na polémica com a “critica das ideologias” de J. Habermas” (OLIVEIRA, 1987,
p. 54).
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previamente, nem é revelada previamente ao homem num momento
determinado, mas fruto do esforco secular e ilimitado da humanidade
empenhada em captar o sentido do real. O conhecimento, como a
liberdade humana, é ao mesmo tempo dom e conquista incessante
(OLIVEIRA, 1987, p. 37-38).

Condicionado pelo mundo e pela experiéncia, 0 sujeito humano capta o objeto,
ou Seja, a Si mesmo e a seu mundo, a partir de um horizonte especifico’®. Na
perspectiva da filosofia sistematico-estrutural, este horizonte especifico é fruto do
quadro tedrico sempre essencialmente limitado de qualquer empreendimento tedrico.
Ora, se ndo existe uma verdade completamente independente de um quadro tedrico,
entdo a escala de graus de verdade corresponde a escala dos quadros referenciais.
Portanto, quanto mais bem constituido for um quadro tedrico, tanto mais graus de

verdade obtera o conhecimento articulado por uma teoria filosofica. Para Oliveira,

Isso implica dizer que o fendmeno da verdade é na realidade um
grande complexo contendo muitas facetas e, acima de tudo, muitos
graus [...] Antes, um grau de verdade ndo é igual a outro, ele ¢ inferior
ou superior. Numa palavra, ndo ha verdade absoluta no sentido de
uma verdade completamente independente de um quadro tedrico.
Assim, a escala de graus de verdade corresponde a escala dos quadros
referenciais (OLIVEIRA, 2014, p. 250).

Seguindo a perspectiva da filosofia sistematico-estrutural, Oliveira considera que
a verdade absoluta é uma verdade que é verdade em todos os quadros referenciais
teéricos'®. Ora, se uma filosofia tem referéncia ontolégica, entéo ela também possui
grau determinado de verdade. Dai as teorias filosoficas conseguirem articular um
conhecimento verdadeiro sobre os objetos do mundo, de modo que a verdade
apreendida aparece de diferentes modos em multiplos quadros referenciais tedricos. Tal
concepg¢do sugere certa consonancia com a nogao orteguiana de “verdade insuficiente”:

se alguma teoria filosofica teve suas teses superadas por alguma outra que apareceu

193 Na defini¢do de Manfredo Oliveira: “O conceito de horizonte ¢ empregado na fenomenologia e a
partir daqui na hermenéutica para exprimir o cardter paradoxal do conhecimento humano. Em
primeiro lugar, para exprimir sua condicionalidade historica: o mundo historico da experiéncia e da
compreensdo penetra na maneira de ver do sujeito e forma seu horizonte, abrindo-lhe certas
possibilidades de compreensdo e fechando-lhe outras. Portanto, ele é expressdo da finitude, da
situcionalidade de todo conhecimento humano. Por outro lado, um horizonte nunca é uma fronteira
definitivamente determinada, mas algo suscetivel a mudancas e fundamentalmente aberto a
mudangas” (OLIVEIRA, 1987, p. 53).

194 (OLIVEIRA, 2014, p. 250).
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depois (por exemplo, a superagdo do paradigma da consciéncia pelo paradigma da
linguagem), isso ndo significa dizer que ela estava errada, mas sim incompleta em
algum sentido’®®. Partindo dessa consideracio, podemos afirmar que Oliveira argumenta
em defesa do modelo punteliano de quadro referencial teérico por considerar que a sua
configuragdo sistematico-estrutural estd, atualmente, em acordo com as realizagdes

cientificas e culturais do tempo presente.

4 CONCLUSAO.

No pensamento de Manfredo Oliveira, o sentido da totalidade — a realidade em
todas as suas dimensdes e seus planos'®® — aparece como resultado da relacdo entre
sujeito e objeto: “o sujeito s6 € este sujeito enquanto condicionado por seu mundo e 0
objeto s6 € este objeto enquanto captado no horizonte especifico do sujeito”
(OLIVEIRA, 1987, p. 41). Em vista disso, podemos afirmar que tanto o conhecimento
guanto o sujeito humano tem historicidade'®’. Dai a relacdo entre conhecimento e
historicidade, bem como o aspecto do perspectivismo na articulagdo de uma viséo de

mundo®. Para M. Oliveira,

A realidade que hoje atingimos comporta um limite que se estende
com a cultura de que participamos. O que é conquistado é armazenado
e transmitido as geraces subsequentes. Nossa experiéncia nunca é

195 Na perspectiva do filésofo espanhol José Ortega y Gasset, esse processo no qual as ideias sdo
superadas por outras mais completas é o que Hegel chamava Aufhebung. Para uma interpretacdo
orteguiana da concepg¢do hegeliana de Aufhebung, Cf. ORTEGA Y GASSET, José. Origem e epilogo
da filosofia. Traducéo de Fernando Ferreira Jr. Campinas, SP: Vide Editorial, 2018. p. 30-31.

196 (OLIVEIRA, 1987, p. 44).

197 Sublinhamos que, para Paulo Freire, reconhecer a relagdo entre conhecimento e historicidade é
fundamental na formagdo de um professor preocupado em desenvolver uma pratica educativo-
progressiva: “O professor que pensa certo deixa transparecer aos educandos que uma das bonitezas de
nossa maneira de estar no mundo e com o0 mundo, como seres histéricos, é a capacidade de, intervindo
no mundo, conhecer o mundo. Mas, histérico como nds, o conhecimento do mundo tem historicidade.
Ao ser produzido, o conhecimento novo supera outro que antes foi novo e se fez velho e se “dispde” a
ser ultrapassado por outro amanhd. Dai que seja tdo fundamental conhecer o conhecimento existente
quanto saber que estamos abertos e aptos a producdo do conhecimento ainda ndo existente. Ensinar,
aprender e pesquisar lidam com esses dois momentos do ciclo gnosiolégico: o em que se ensina e se
aprende o conhecimento ja existente e 0 em que se trabalha a producéo do conhecimento ainda nao
existente. A “do-discéncia” — docéncia-discéncia — e a pesquisa, indicotomizaveis, sdo assim préaticas
requeridas por estes momentos do ciclo gnosioldgico”. Cf. FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia:
saberes necessarios a pratica educativa. 36. ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2007. p. 28.

198 Segundo Manfredo Oliveira, o “homem se manifesta, em primeiro lugar, como a presenca da
totalidade, porém, ndo uma totalidade como posse absoluta de si mesma, mas uma totalidade, que é
horizonte, que é perspectiva e que por isto precisa mediar-se. O homem é exatamente este processo
incessante de totalizacdo e por isto um ser sempre histérico, pois nenhuma de suas realizagdes é capaz
de esgotar seu horizonte ilimitado” (OLIVEIRA, 1987, p. 36).
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puramente nossa, mas ja que somos, essencialmente, um ser-com-o0s-
outros-no-mundo, ela provém do patriménio comum da cultura. O
homem ¢ interacdo de individuos [...] O conhecimento humano é, por
conseguinte, sempre histérico e social. Todo pensamento é, a0 mesmo
tempo, meu e dos outros, ja que o homem é inteiramente eu e outro. A
intercomunicacdo é a nota fundamental da histéria, isto é, da
autogénese do homem. N&o h& pensamento ou acdo isolados, porque
ndo ha homem isolado e por isto o objeto do conhecimento € sempre
mediacdo entre sujeitos, portanto mediador de comunicagdo [...] O
mundo humano é um mundo de comunicacdo. O homem pensa e age
sobre a realidade, que lhe é caminho para 0s outros homens
(OLIVEIRA, 1987, p. 38).

Enquanto historiador da filosofia, Manfredo Oliveira se prop6s a buscar um
quadro tedrico mais abrangente e atualizado, segundo as condicdes tedricas em que hoje
nos situamos*®®. N&o é a toa que, para o fildsofo cearense, uma teoria filoséfica que se
proponha a articular um conhecimento valido sobre a realidade deve reconhecer as duas
grandes revolucdes que marcaram 0 pensamento ocidental, a saber, a reviravolta
transcendental e sua radicalizacdo na reviravolta linguistica do pensamento
contemporaneo®®. Assim sendo, podemos afirmar que um quadro teérico bem
constituido é aquele que esta em consonancia com as condi¢des materiais e intelectuais
de seu tempo, ou, em outros termos, com os paradigmas e problemas filoséficos da
atualidade. Nessa Otica, a falta dos critérios e componentes de um quadro tedrico
adequado promove uma ma compreensao teorica das estruturas do mundo.

E nesse sentido que defendemos que se uma filosofia dispde dos critérios e
componentes constituintes de um quadro teorico, entdo ela pode nos fornecer a instancia
através do qual articulamos nosso conhecimento sobre os objetos do mundo. Para M.
Oliveira, o ponto de convergéncia entre a atividade filosofica e a atividade cientifica é
“a caracteristica de pretender ser uma atividade responsavel de validade intersubjetiva”
(OLIVEIRA, 1995, p. 155). Nessa oOtica, a filosofia, enquanto atividade espiritual
teorética e cientifica®®, é capaz de elaborar sentencas intersubjetivamente validas a

respeito do mundo.

199 Cf. OLIVEIRA, 2014, p. 10.
200 Cf. OLIVEIRA, 1996, p. 418.
201 Cf. OLIVEIRA, 1995, p. 155.
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CETICISMO E FILOSOFIA MODERNA
Pedro Henrique Magalh&es Queiroz”

Resumo: O presente artigo pretende apresentar a retomada do ceticismo antigo no
contexto da modernidade em duas perspectivas: ético-politica e epistemoldgica.
Entende-o, em primeiro lugar, como ponto desviante as tentativas de fundamentacao
ultima da verdade. Percorre trés momentos: i) o ambiente no qual estava inserido na
antiguidade grega; ii) sua retomada nas querelas teoldgico-politicas de reforma e
contrarreforma; iii) sua relagdo com o empirismo moderno.

Palavras-chave: Ceticismo; Antiguidade; Reforma; Empirismo.
SKEPTICISM AND MODERN PHILOSOPHY

Abstract: This article aims to present the resumption of ancient skepticism in the
context of modernity in two perspectives: ethical-political and epistemological. It sees
it, in the first place, as a point of departure from attempts to substantiate the truth. It
goes through three moments: i) the environment in which it was inserted in Greek
antiquity; ii) its resumption in the theological-political quarrels of reform and counter-
reform; iii) its relationship with modern empiricism.

Keywords: Skepticism; Antique; Reform; Empiricism.

INTRODUCAO: CETICISMO COMO PONTO DESVIANTE AS TENTATIVAS
FILOSOSIFCAS DE FUNDAMENTAGCAO

O que talvez amarre a relacdo entre ceticismo e filosofia € o modo como o
primeiro esta sempre frustrando as tentativas da segunda em algar uma fundamentacéo
ultima da verdade. Tal pretensdo ndo € estatica, apresenta-se de modo distinto no curso
do tempo, da historia.

Se entre 0s gregos, o lugar de nascimento daquilo que o ocidente convencionou
chamar de filosofia, tal pretensédo de fundamentacao se apresenta na tentativa de definir
o sentido do ser, daquilo que é em geral, independente de determinac@es particulares,
sensiveis, esse o real, essa a tal ontologia, espinha dorsal daquilo que entendiam por
ciéncia (episteme); no periodo medieval tal pretensdo ganhara uma conformagéo

teoldgica, Deus sera o ser, o principio a partir do qual é possivel fundamentar tudo que

* Licenciado e Mestre em Filosofia pela Universidade Estadual do Ceard. E-mail: pedro.magalhaes-
7@outlook.com
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existe. Segundo Manfredo Oliveira, ambos os contextos podem ser definidos como um
paradigma cosmocéntrico-objetal do saber (OLIVEIRA, 1993).

Esse paradigma sofrerd, ainda segundo Manfredo Oliveira, uma reviravolta,
passara a centrar-se ndo no sentido do ser, ndo na ontologia, no real, mas tera como
centro das suas preocupagfes o individuo, sobretudo na sua caracteristica peculiar, a
consciéncia; assim, o periodo moderno surgira, do ponto de vista filosofico, como
aquele preocupado em fundamentar os limites do entendimento humano e a validade de
suas proposicbes. Entrara em cena um paradigma antropocéntrico-subjetal
(OLIVEIRA, 1993).

E bem certo que essa tentativa de fundamentacdo, marca da filosofia, encontra
no ceticismo o seu movel, ceticismo no sentido de ddvida acerca daquilo que ndo se
sustente em uma argumentacao racional, conforme o logos, conforme o que é. Para nos
situarmos melhor, seu ponto de partida dentro da historiografia filoséfica tradicional € o
momento em que alguns fisicos gregos, ou naturalistas, ou physiélogos — pois tratavam
da physis, seu conceito de natureza —, passam a se interrogar acerca da natureza em
busca de uma explicacdo de sua origem, de sua causa primordial, primeira, causa esta
imanente, interna a prépria natureza, esse 0 seu conceito de arqué. Ou, ainda, o Pai do
que entendemos hoje por filosofia, SOcrates, que encontrou na davida um modo de
existir e buscar o conceito que apresente 0 que sdo 0s pontos de sustentacdo da
experiéncia ético-politica, o bem, o belo, o verdadeiro, o sagrado e, assim, acabou por
entrar em conflito com as instituicdes de seu tempo, sendo condenado a morte. Na
passagem de um a outro, encontra-se uma mudanga de objeto: da natureza/physis ao
éthos.

Ainda assim, quando estamos falando de ceticismo como ponto desviante das
pretensdes filosoficas de fundamentacao, estamos dando a este ndo um estatuto parcial,
secundario, ndo a condicdo de método, ou de ponto de partida necessario para o
verdadeiro conhecimento, ndo estamos nos referindo nem mesmo a negagdo dessa
possibilidade, como veremos adiante, estamos querendo situar o ceticismo como uma
corrente, uma postura prépria, com estatuto independente. Sua postura serd sempre um
exercicio de critica frente as tentativas de fundamentacdo absoluta do conhecimento

humano. So6 assim podemos situa-lo dentro desse percurso da tradicéo filosofica.
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l. CONTEXTO DO SURGIMENTO DAS POSIQ@ES CETICAS NA
ANTIGUIDADE

Se os filésofos naturalistas surgem nas col6nias gregas, a filosofia em seu
contexto classico aparece a0 mesmo tempo como produto e como dissolucdo da
democracia ateniense. Ela, a experiéncia democratica ateniense, € o lugar, ou um dos
lugares, em que manteve-se a autonomia das cidades-estado gregas. E nela que é
produzida uma determinada concepcdo do que € universal, do que € objetivo e
universalmente valido, sendo ndo a toa considerados barbaros 0s povos que nao
participavam dessa autonomia e de sua linguagem discursiva (logos).

O contexto de surgimento do ceticismo € aquele em que a autonomia das
cidades-estado gregas € perdida em sua derrota politico-militar para os barbaros. Essa
autonomia jamais serd retomada, sendo submetida primeiro ao império macedénico, e
depois ao império romano. Tal contexto tem como marca um deslocamento crucial do
homem grego, que deixa de ser cidaddo de uma cidade-estado autbnoma e passa a ser
cidaddo de um mundo cosmopolita, que integra um vasto territorio e diferencas culturais
que vdo da Europa e do norte da Africa ao Oriente. Esse choque sera crucial para
entendermos uma outra mudanca nas discussoes filosoficas.

A partir desse momento a postura filosofica central serd ética, no sentido
individual. Devido a perda da centralidade politica, o principal objetivo das discussfes
filoséficas sera como é possivel viver bem, alcar a tranquilidade da alma, como é
preciso conduzir a vida frente a dor e ao sofrimento, frente ao inevitavel, o
envelhecimento e a morte. E a vida, e ndo o conhecimento em si e por si mesmo, a sua
principal questdo; os problemas de filosofia natural e ldgica estardo subordinados ao
problema ético. Assim, os estdicos falardo de uma ataraxia e os epicuristas de apatheia,
enguanto os cinicos viverdo sua vida de cdo. O ceticismo, nesse quesito, ndo sera ponto
fora da curva, terdo como principal preocupacédo a tranquiliade da alma, a ataraxia, por
iSSO a proposicdo de uma suspensdo do juizo, de uma epoché. Mas vamos com calma,
néo existe o ceticismo, mas alguns ceticismos.

E Sexto Empirico, o Gltimo dos céticos no século Il depois de Cristo, como
dizem, em Alexandria, o responsavel por uma apresentacdo mais coesa e organizada do
que sdo/foram as posicbes céticas na filosofia, mais especificamente em sua

Hipotiposis, ou “esbogos pirronicos”. Nesse texto, ele ird apresentar o percurso da
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filosofia até entdo em trés correntes basicas: a dogmatica, a académica e a cética. A
primeira, € toda aquela que pretenda fundamentar um conhecimento universalmente
valido, evidente, com principios suprassensiveis, abstratos, meramente racionais e
independentes dos sentidos, da experiéncia; desta, podemos tomar como exemplo
Aristételes, Platdo, e assim em diante. A critica cética, nesse sentido, diz respeito a ndo
aceitar como evidente a verdade, a ndo identificar verdade e certeza. A segunda, aquele
ceticismo que marcou a Academia platbnica com Arcesilau, a Média Academia, e com
Carnéades, a Nova Academia; baseados na proposi¢do socratica “sei que nada sei”,
defenderam a impossibilidade de uma fundamentacéo Ultima, metafisica, do real. Para
Sexto Empirico, o ceticismo académico é ainda dogmaético, pois sustenta pela negativa
uma proposicdo universalmente valida. A terceira, e enfim, é a posicdo propriamente
cética, que encontra em Pirro de Elis a sua referéncia.

Este ndo deixou nenhum escrito, sendo conhecido apenas através de discipulos —
Timon, mais especificamente — mas deixou como contribuicdo duas posturas
fundamentais. No sentido epistémico, do conhecimento, considerou que diante de
proposi¢cdes antinbmicas que ndo possam ser sustentadas, deve-se suspender o juizo; no
entanto, essa suspensdo ndo significa uma proposi¢do de impossibilidade, como no
ceticismo académico, mas de que toda proposicdo que va além do sentidos, da
experiéncia, deve ser tomada como razoavel, como juizo provisério, provavel, essa a
sua skepsis, ou investigacdo. Assim, pode-se alcar a tranquilidade da alma, a ataraxia, e
a conducdo da vida de maneira moderada, para além dos conflitos e disputas de
afirmacdo dogmatica do saber, essa a sua dimenséo ética. Sexto Empirico, da escola
médica de Alexandria, traduzird o ceticismo pirrbnico como uma espécie de clinica
médica antidogmatica, o dogmatismo como uma forma de adoecimento que precisa
encontrar no criticismo cético seu pharmakon, sua terapéutica.

Concluindo essa retomada do ceticismo antigo, em Sexto Empirico também ha
uma retomada feita por Enesidemo, no século I antes de Cristo; essa retomada feita por
Enesidemo € uma contraposicdo a predominédncia eclética, sobretudo mediante a
influéncia de Cicero. Trata-se dos tropos, das contraproposicdes céticas, dos contra-
argumentos céticos, ou, ainda, dos contrasilogismos céticos. Os tropos sdo as
ferramentas, ou os pharmakons céticos para a desconstrucéo de proposi¢cdes dogmaticas.

Se o silogismo parte do universal para chegar ao particular e, assim, ao singular, os
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tropos consistem numa destituicdo do lugar de verdade desse ponto de partida universal.
E esse conjunto de tropos, suspensdo do juizo (epoché) com permanéncia da
investigacdo (skepsis) baseada num juizo razoavel, provavel, tendo em vista uma
dimensao ética, a tranquilidade da alma (ataraxia), uma vida moderada, aquilo que sera
retomado na retomada do texto de Sexto Empirico no contexto das querelas da reforma

e contrarreforma no século XVI.

1. QUERELAS TEOLOGICO-POLITICAS DE REFORMA E
CONTRARREFORMA NO SECULO XVI: RETOMADA DO
CETICISMO ANTIGO E EMERGENCIA DA SUBJETIVIDADE

Antes de entrarmos na modernidade, cabe ressaltar que no periodo medieval a
corrente cética apenas se apresenta nas contraposi¢cdes de Santo Agostinho, no Contra
Academicos, mas € particularmente o ceticismo académico, o dogmatico pela negativa,
que é refutado por ele. Antes disso, 0 ceticismo antigo aparece em Cicero, no seu
Academicos, e em Didgenes Laércio, na sua antologia “da vida e da doutrina dos
filosofos ilustres”. Talvez haja algo dessa influéncia no contexto da filosofia e ciéncia
arabe, judaica e até cristd que vai desembocar em Nicolau de Cusa, na sua Douta
ignorancia. Mas é sobretudo Sexto Empirico quem nos interessa.

E ele quem é traduzido no século XVI, e isso, ao que parece, pela propria Igreja
Catolica, reagindo contra as reformas em curso, particularmente a de Martinho Lutero.
Os contra-argumentos céticos acabam servindo de arma da reacdo, ndo a toa Erasmo de
Roterddo ter sido convocado a confrontar Lutero no debate sobre livre-arbitrio, na
impossibilidade de se sustentar pela consciéncia individual uma interpretagdo valida dos
textos sagrados. E em Erasmo que primeiro aparece, textualmente, uma retomada dos
céticos, sobretudo do ceticismo académico, da impossibilidade de sustentar a evidéncia
da fé numa crenca, numa fundamentagdo racional. Nesse ponto, sua defesa é ja uma
perda de territorio da Igreja, afinal, ela detém a autoridade mediante a tradigdo, mas isso
ndo € a prova ontoldgica, racional, dominante no contexto da escolastica, por exemplo,
em Tomas de Aquino, nas suas provas ontoldgicas da existéncia de Deus.

O que esta em jogo, de um ponto de vista profano mas expresso sob forma ainda
teoldgica, no embate entre os reformadores, particularmente Lutero, e a Igreja, embate

esse que produziu guerras, mortes, violéncia — as querelas teoldgicas eram querelas
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politicas —, é jA a emergéncia do paradigma da subjetividade, marca do periodo
moderno. Lutero, ao propor a consciéncia, a luz natural de cada individuo, como a
mediacdo para a interpretacdo da Biblia e questionamento do monopolio da
interpretacdo do sagrado detido pela Igreja, esta expressando o embate entre a
consciéncia individual, a autonomia do individuo frente a tradicéo.

Tal autonomia do individuo ndo vem do céu, mas das transformacdes sociais em
curso, da expansao das relacbes de mercado, da reviravolta no paradigma cientifico, que
ird destituir a cosmologia vigente até entdo, de que a Terra seria 0 centro de um
universo finito, estabelecendo a visdo de um universo infinito composto por incontaveis
sistemas solares, de todo um contexto no qual aquilo que era milenarmente sélido se
desmanchava no ar; terreno fértil para o ceticismo. Na interpretacdo proposta por
Richard Popkin, em sua Historia do Ceticismo, apresentando uma posicdo de Pierre
Bayle — fildsofo francés do século XVII-XV1II —, é a retomada do ceticismo no contexto
da querela entre reforma e contrarreforma que marca a entrada na filosofia moderna.

As ferramentas céticas sdo utilizadas de ambos os lados da querela, mas o que
realmente importa situar aqui € o modo como em Michel de Montaigne o ceticismo
pirrdnico ganhara uma conotacdo crucial em seu Elogio a Raymond Sebond, nos
Ensaios. Montaigne ird adotar o posicionamento cético pirrdnico, de suspensdo do juizo
frente a duas posicBGes antindmicas, separando fé de crenca como se separou entre 0s
céticos verdade de certeza, hum intuito sobretudo ético, o da tolerancia religiosa. Ao
sustentar e a0 mesmo desmontar os pressupostos de ambos os lados da querela, apontou
a necessidade de uma postura de vida moderada, tolerante. O ceticismo, aqui como na
antiguidade, se apresenta como antidogmatico no sentido da constru¢do de uma vida

boa, de um bem viver, que passa necessariamente pela tolerancia.

1. CETICISMO E EMPIRISMO: A CRITICA DEMOLIDORA DE
DAVID HUME A SUBJETIVIDADE IDENTITARIA E A
CAUSALIDADE CIENTIFICA

Richard Popkin também diz em seu livro que depois do século XV1 o ceticismo
no contexto moderno passard por uma reviravolta, deixara de ser apenas uma retomada
dos antigos e ganhara como principal caracteristica um confronto com René Descartes,

sera anticartesiano. Isso ndo se da a toa, Descartes é formado no seio dos jesuitas, tendo
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acompanhado de perto a expansdo dos argumentos céticos, e mais do que isso vivenciou
um contexto de incertezas préprio da ruptura de época que é a entrada em cena da
modernidade na historia.

O pensamento de René Descartes tem como primeiro alvo, como inimigo central
0 ceticismo. Mas antes cabe ressaltar uma dualidade em seu pensamento. De um lado,
existe a res extensa, 0 mundo corporeo, natural, regido por leis mecénicas traduzidas em
nlmero; a geometria analitica — traducdo mdtua de geometria e aritimética, traducao do
mundo a partir de duas linhas, uma horizontal e outra vertical, X e y, o tal plano
cartesiano — € seu principal método de investigacdo. De outro, aquilo que vai subsistir
ao teste cético da duvida, a ndo aceitacdo de nada que ndo seja claro e evidente — além
dos outros trés preceitos do método —, a res cogita, 0 pensamento, a consciéncia, a
subjetividade como uma substancia, como uma nova metafisica, um novo alicerce para
a fundamentagdo do conhecimento. Esta estabelecido com Descartes dois paradigmas
centrais do mundo moderno, a metafisica da subjetividade (i), no sentido da filosofia
moderna, e a ciéncia (ii) como leitura geométrica do mundo natural.

E a essas duas bases que se remetera a critica cética de base empirista do escocés
David Hume, no século XVIII. O ponto de partida para a compreensdo do seu
pensamento como empirismo levado as Gltimas consequéncias, aproximando-o das
posicBes céticas, é a querela dos universais no contexto da baixa ldade Média. Essa
querela tem por base a discussdo acerca do lugar da linguagem na mediacdo entre o
pensamento e a realidade. De um lado, as posicOes essencialistas (i) consideram a
linguagem, a constelacdo de conceitos que mediante as palavras apresentam a ideia,
como a propria “estrutura” do real, o universal como algo de objetivo. De outro, as
posi¢cbes nominalistas (ii) consideram a linguagem um modo de reapresentacdo do
mundo, apenas um signo linguistico que esta sempre aquém de um mundo mais vasto,
multiplo e complexo. Esse problema esté presente no Cratilo de Platdo, se apresenta na
oposicdo moderna entre empirismo e racionalismo e se repde na diferenca entre a teoria
kantiana da representacdo subjetiva dos fendmenos (entendimento, Vorstellung) e a
teoria hegeliana da apresentacéo da verdade (raz&o, Darstellung).

O ponto de encontro entre ceticismo e empirismo &, entdo, o de que o primeiro

desconfia de toda proposicdo ndo-empirica que se pretenda evidente e o segundo
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202 A teoria

sustenta uma origem empirica de toda proposicdo universalizante
nominalista, que ira sedimentar as bases para o desenvolvimento do empirismo no
periodo moderno, essa a outra base da compreensao de ciéncia que vigora até hoje, tera
repercussao nos ingleses Francis Bacon, na sua proposicdo de que a natureza é a
verdadeira fonte do conhecimento, e John Locke, na sua critica do inatismo das ideias.
Mas € o escocés David Hume quem leva a demolicéo as suas Ultimas consequéncias, ou,
ainda, quem retira o estatuto de objetividade universal da ciéncia e da metafisica da
subjetividade.

A teoria de Hume é uma teoria da percepg¢do. Existem as percepcdes vivas e
fortes, as impressdes, dadas no aqui e no agora da percepc¢do sensivel, pelos sentidos; e
existem as percepg¢des fracas e vagas, 0 pensamento, as ideias, que sdo uma forma de
memoria e de imaginacdo que ndo tem a mesma forca da primeira, pois sdo produto de
um processo de abstracdo. As primeiras correspondem os juizos de fato, que tratam da
relacdo entre os fatos; as segundas correspondem os juizos da razdo, que tratam da
relacdo entre as ideias. As primeiras sdo a posteriori, as segundas, supostamente a
priori. A critica de Hume, que parte dessa teoria da percepcdo, vai de encontro as duas
categorias centrais do que ndo apenas o periodo moderno entende por ciéncia, mas todo
0 mundo ocidental: a identidade e a causalidade.

A causalidade é a base da ciéncia desde os tempos antigos. No caso dos
primeiros filosofos, os ditos “pré-socraticos”, tratava-se de buscar uma causa primeira
imanente a propria natureza, que eles compreendiam como physis, uma ideia de
ordenacdo racional (logos) do mundo (cosmos), a qual o pensamento alca uma
correspondéncia, algo em comum. Essa causa primeira chamava-se arqué. A ciéncia
moderna, por sua vez, apesar da ruptura epistémica — que seria preciso apresentar
melhor noutro contexto — mantém a mesma nogéo de causa e efeito, nisso consiste a
mecanica do mundo natural: a agua aquece devido ao calor do sol, um objeto suspenso
cai devido a forca da gravidade, e assim em diante. A critica de Hume sera a pretenséo
de objetividade, ao pretenso carater ontolégico dessa relagdo de causa e efeito como
algo de imanente a relacdo entre os fatos, ou, ainda, ao seu pretenso carater de

necessidade, tal como o das proposi¢fes dos juizos da razdo — como a matematica; para

202 0 que pde empirismo e ceticismo num plano comum é a contraposicdo do segundo a qualquer tipo de
proposicdo ndo-empirica que se pretenda evidente. O ponto central da discussdo, aqui, é a nao
identificacdo entre verdade e certeza, fé e saber.
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Hume, trata-se, antes, de algo contingente, constituido a partir de uma regularidade, de
um hébito de nossas impressdes subjetivas. A objetividade da ciéncia tem sua base ndo
no carater de axiomas necessarios a priori — independentes da experiéncia — das suas
proposi¢des, mas na regularidade das impressdes subjetivas.

Essa mesma critica serd dirigida ao “eu”, ao “sujeito”, a compreensao
consolidada em Descartes do “eu” como algo de substancial, idéntico a si e constante,
fundamento para qualquer ciéncia rigorosa. A identidade subjetiva, como a causalidade
objetiva, sera uma regularidade, um habito. A consciéncia, no concep¢do de Hume, ndo
é algo de metafisico, um principio sélido, substancial, que serve de fundamento para
qualquer certeza, é antes um feixe de percepgdes, um atravessamento de impressoes. E
assim que Hume destitui as bases da filosofia e da ciéncia moderna, é por isso que Kant
escrevera seu projeto critico, com base no conceito de transcendentalidade, para tentar
delimitar o alcance da filosofia e legitimar a ciéncia. Diz-nos Foucault que, aqui, na
reviravolta kantiana, se encontra a o ponto de inflexdo da modernidade, no sentido

filoséfico.

CONSIDERACOES FINAIS

A largas passadas apresentamos a retomada do ceticismo antigo no contexto da
modernidade nas perspectivas ético-politica e epistemoldgica. A ponte entre ceticismo
antigo — com énfase no ceticismo pirrénico — e modernidade se deu pela sua retomada
no contexto do século XVI, nas querelas de reforma e contrarreforma para culminar
num apontamento genérico do significado da posicdo de tolerancia em Michel de
Montaigne. Passamos pelo século XVII, particularmente com o significado do
pensamento cartesiano, e finalizamos no século XVIII com o confronto cético de base

empirista a ciéncia (causalidade) e a metafisica (da subjetividade) em David Hume.
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A CATEGORIA ESTRUTURAL DO CORPO-PROPRIO NO PENSAMENTO
DE LIMA VAZ

Jodo Elton de Jesus”

Resumo: Para o filésofo brasileiro Henrique Claudio de Lima Vaz, o Corpo-préprio é
primeira categoria que apresenta a estrutura ontologica do homem. Desta forma este
trabalho tem o objetivo de apresentar a Categoria de Corpo-Proprio levando em
consideracdo os seus principios tético e eidético. Para aprofundar o tema, sem sair da
perspectiva do autor, realizou-se uma pesquisa bibliografica a partir de pensadores
citados nas notas da obra Antropologia Filosofica |. Para tanto, primeiramente
apresentaremos 0 contexto em que Vaz produziu 0 seu pensamento, seguido por uma
breve explicitacdo da sua metodologia e finalmente adentrar na categoria tema desse
estudo.

Palavras-chave: Corpo-proprio, Antropologia Filosofica, Lima Vaz

THE STRUCTURAL CATEGORY OF THE OWN BODY IN LIMA VAZ
THOUGHT

Abstract: For the Brazilian philosopher Claudio Henrique de Lima Vaz, the own-body
is the first category that presents an ontological structure of man. Thus, this study aims
to present a category of own-body considering its Principles thetic and eidetic. To
examine the subject without exit of the author's perspective, we did a bibliographical
research from the thinkers cited in the book Antropologia Filosofica I. For this work,
first we present the context which Vaz produced his thinking, after a brief explanation
of his methodology and finally show the category that is theme of this study.

Keywords: Own-body, Philosophical anthropology, Lima Vaz

INTRODUCAO

O religioso jesuita Henrique Claudio de Lima Vaz (1921 — 2002) é considerado

um dos grandes nomes da filosofia do Brasil no século XX. Possui vasta obra sobre
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Antropologia Filosofica e Etica, além de artigos e comentarios sobre diversas obras
filosoficas. Em meio a um contexto de muitas transformacdes e inspirado pela tentativa
de aggiornamento promovido pelo Concilio do Vaticano Il, Pe. Vaz busca fazer uma
Antropologia Filoséfica que reflita sobre 0 homem inserido em um mundo cada vez
mais complexo.

Para Lima Vaz, a concep¢do de homem no mundo ocidental é derivada das
tradicbes greco-romana e biblico-cristd. Nesse contexto, o homem é visto como
portador de uma razdo universal e dotado de uma liberdade de escolha o que implica um
agir ético. Para ele (2000, p. 166) “A deliberacdo e a escolha devem, pois, levar
necessariamente em conta as condi¢fes do agir ético. Vale dizer que elas se exercem na
espessura concreta da situacao do sujeito sempre complexa e muitas vezes ambigua.”

No pensamento de Lima Vaz, a visdo de homem no mundo ocidental da origem
a duas formas do saber humano: a Metafisica e a Etica. “A Antropologia filosofica deve
situar-se na intersecdo desses dois saberes, na medida em que ela ird coroar sua
explicagdo do homem com as duas prerrogativas da “razdo teorética” e da “razdo
pratica”. (VAZ, 1991, p.157). Ao observar 0 seu contexto, Vaz constata que a
abordagem cientificista do homem ¢é redutora e limitada, pois foca somente aquilo que
pode ser objetivado. Isso ocorre porque segundo Lima Vaz, no século XX, duas
tendéncias ou correntes tentaram superar a crise que envolve o entendimento do homem
dentro do mundo ocidental: “o naturalismo, que professa um reducionismo mais ou
menos estrito do fendmeno humano & natureza material como fonte Ultima de
explicagdo (...) e o culturalismo, que acentua a originalidade da cultura em face da
natureza, separando no homem o ‘ser natural’ e o ‘ser cultural’”. (VAZ, 1991, p. 10),
nesse sentido, a pergunta o que é o homem ficou entre essas duas abordagens (a
natureza e a cultura) de modo que a Antropologia filoséfica propugnada por Lima Vaz
aparece, entdo, com um espaco para ir além desses dois extremos.

Dessa maneira, tendo em vista a sua formagéo filosofico-teologica, Lima Vaz
busca resgatar o aspecto transcendente do homem. O autor afirma que “no espirito finito
e, portanto, no homem, a abertura e inclinagdo para o Verdadeiro e 0 Bem s&o
transcendentais porque constitutivas de sua esséncia” (VAZ, 1991, p. 233). Desta
forma, a Antropologia Filosofica de Vaz busca uma ponte entre 0 mundo das ciéncias e

0 mundo transcendente e assim chegar a uma compreensao que contemple a totalidade
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do homem. Ele coloca, pois, trés principais objetivos que sua antropologia pretende
explicar, a saber: a) a elaboracdo de uma ideia do homem que leve em consideragédo a
tradicdo filosofica, mas, também, as possibilidades abertas pelas ciéncias
contemporaneas; b) uma justificacdo critica do fenémeno humano no que tange as
experiéncias multiplas que o homem exprime a si mesmo em dialogo com as ciéncias

do homem; ¢) uma sistematizagao filosofica que “constitua uma ontologia do ser
humano capaz de responder ao problema classico da esséncia: ‘O que € 0 homem?’”,
((VAZ, 1991, p. 11)

1. A Metodologia de Lima Vaz

Para melhor entender o homem, em um primeiro momento, Vaz leva em
consideracdo a compreensdo espontanea e natural que o homem tem de si mesmo a
partir da tradicdo cultural ao qual esté inserido. No entanto, Vaz destaca que dentro
do discurso filosofico sobre 0 homem, pode haver um risco de reducionismo, se coloca-
se em relevo, um privilégio para um desses polos, natureza, sujeito ou forma. Tendo em
vista essa possibilidade de reducdo, Vaz aponta que “caberd ao procedimento
sistematico fundamental da Antropologia filos6fica coordenar esses trés polos, sem que
se desequilibre em favor de um deles a ordem sistematica do discurso. (VAZ, 1991, p.
158)

A Antropologia Filosofica interroga acerca do homem a partir de duas dimensdes: a
esséncia do ser humano (a dimenséo eidética) o que determina e diferencia o0 homem de
outros seres; e a existéncia do homem (dimensdo tética) como um ser livre,
indeterminado, aberto para um horizonte de possibilidades. A partir da dimensédo tética,
observa-se uma condigdo antropoldgica que parte da existéncia, que é um estar colocado
fora. Segundo Hedeigger o homem é um ser lancado, pro-jetado:

A compreensao possui a estrutura existencial que chamamos de projeto.
A compreensdo projeta o ser da pre-senca para a sua destinacdo de
maneira tdo originaria como para a significancia, entendida como
mundanidade de seu mundo. O carater projetivo da compreensdo
constitui o ser-no-mundo no tocante & abertura do seu pre, enquanto pre
de um poder-ser. O projeto é a constituicdo ontolégico-existencial do
espaco de articulacdo do poder-ser de fato. E, na condicdo de lancada, a
pre-senca se lanca no modo de ser do projeto. O projetar-se nada tem a
ver com um possivel relacionamento frente a um plano previamente
concebido, segundo o qual a pre-senca instalaria o seu ser. Ao contrario,
como pre-senga, ela ja sempre se projetou e s6 é na medida em que se
projeta (HEIDEGGER, 2005, p. 200).
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O homem se educa nesse mundo, por isso € um ser no mundo, que é uma agao
individual, que se d& através da linguagem (linguagem). O homem & sujeito, dentro da
histéria, com linguagem. Toda realizacdo do discurso retoma a essencialidade da
existéncia. A dimensdo tética é uma indeterminacédo, é uma abertura transcendental.

Na dimensdo eidética, no discurso filoséfico, ha a busca do eidos, do que é o
fendmeno humano, a esséncia dentro da multiplicidade. Assim, a antropologia se
desdobra na ética que € uma explicitacdo discursiva de como o homem vai se fazendo,
vai realizando a sua esséncia. Para isso, hd um fundamento, uma metafisica (0 homem é
existéncia, origem e linguagem, nos ultrapassamos a physis, assim a metafisica é o
movimento do homem para fora da sensivel). A Dimensdo Eidética busca um fim, uma
determinacéo, uma definicdo.

H& assim uma relagdo dialética entre as duas dimensdes, pois se na dimensdo
tética, 0 homem, tem sua origem, na sua existéncia, no seu asujeitamento, que o leva a
uma projecdo dentro do mundo e da histéria, que, por sua vez, se realiza através da
linguagem, da compressdo do mundo e de si, no sentido de existir, abre-se espaco para
um transcender, que o leva a dimenséo eidética, que busca um discurso filosofico sobre
o0 ser do homem, sobre o fim do ser humano e sobre o seu fundamento, sua razéo de ser,
que alimenta a sua propria antropologia que se relaciona com 0 seu proprio ser, sua
prépria existéncia

Nesse sentido, para apresentar a sua Antropologia, Lima Vaz estrutura uma
metodologia que aponta para trés niveis de compreensdo. O primeiro nivel & chamado
de “Pré-compreensdo”. Essa fase consiste em um exame da experiéncia antes da
objetivacdo da ciéncia. E constituida por um universo simbélico composto por formas
de conhecimento que ndo foram elaboradas cientificamente ou por algum tipo de

conhecimento formalizado como a teologia, filosofia, sistemas oOticos etc. Contudo,
Lima Vaz ressalta que “a pré-compreensdo se enraiza no solo do chamado “mundo da
vida”, levando-se em conta a sua historicidade propria” (VAZ, 1991, p.158). Desta
maneira, dentro da concepcao vaziana, os conhecimentos nao formais servem de apoio
para as ciéncias e conhecimentos formais.

E importante ressaltar que para elaborar o nivel da pré-compreensdo, Vaz se
inspira em Husserl que cunha o conceito de “mundo da vida” como 0 “mundo
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permanentemente dado como efetivo na nossa vida concreta” (HUSSERL, 2012, p. 40).
Essa categoria foi cunhada no pensamento Hursseliano pois “estd diretamente
relacionada com a critica empreendida por Husserl ndo apenas ao método cientifico e
sua epistemologia oculta, mas também a atividade concreta do fazer cientifico e suas
diversas implicagdes, tanto filosoficas como existenciais e éticas”. (MISSAGGIA, 2208,
p.192)

Em seguida, o0 método vaziano apresenta um outro nivel que ele chama de
“Compreensao Explicativa” (objetivagdo cientifica) que para ele é “o plano no qual se
situam as ciéncias do homem, que pretendem compreendé-lo por meio da explicacéo
cientifica, obedecendo a canones metodoldgicos proprios de cada ciéncia” (VAZ, 1991,
p.159). Isso é importante pois, ainda que critico a fragmentacdo do homem e dos
saberes nas diversas ciéncias, Lima Vaz tem consciéncia da importancia do
conhecimento cientifico para a humanidade.

A estrutura metodologica vaziana culmina com a chamada “Compreensao
Filoso6fica” em que ele aborda as problematicas por meio de uma andlise historica e
critica. Vaz também usa o termo transcendental para definir esse nivel de compreensao,
quer afirmar essa etapa como uma condicdo de possibilidade das outras formas de
compreensdo do homem apresentadas pelos niveis anteriores:

A compreensao filoséfica tematiza, em suma, a experiéncia original que
0 homem faz de si mesmo como ser capaz de dar raz&o (I6gon diddnai)
do seu préprio ser, ou seja, capaz de formular uma resposta a pergunta:
“O que ¢ o homem?’. A expressdo intelectual dessa compreensdo ¢
vazada em conceitos propriamente filoséficos ou categorias. (VAZ,
1991, p.159)

E na “Compreensio filoséfica” que Vaz apresenta os detalhes daquilo que ele
chama de categorias. Uma categoria € o “conceito que exprime o objeto como ser, isto
¢, no dominio de sua inteligibilidade ultima” (VAZ, 1991, p.162). Para Vaz, a tarefa da
Antropologia Filosofica é identificar as categorias, definir seu conteudo e articula-las de
modo a que se constitua com elas um discurso sistematico.

No entendimento de Vaz, a categoria deve “exprimir em seu nivel mais
fundamental o saber do sujeito sobre si mesmo”. Contudo esse saber ndo deve estar
vinculado a concretude empirica da pré-compreensao, ou vinculado a uma concepc¢éo
abstrata propria da compreensdo explicativa. A categoria deve estar baseada “segundo
aquela que podemos denominar concretude conceptual ou ontoldgica, propria da
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compreensdo filosofica”. (VAZ, 1991, p.162. Desta forma, o filésofo brasileiro
apresenta as categorias segundo 0s seguintes conceitos: a) de estrutura ou niveis
ontoldgicos constitutivos do ser do homem; b) de relacdo, que exprimem as orientagdes
ad extra do homem e; c¢) de unidade, que unificam as estruturas e relacoes.

Em suma, O pensamento de Vaz tem como ponto inicial a pergunta “O que ¢ o
homem?”. Essa pode entdo ser respondida por meio de categorias, pois apresentam a

concretude ontoldgica do sujeito sobre si mesmo.

2. A Categoria de Corpo-Préprio

A categoria de Corpo Préprio € primeira daquelas que apresentam a estrutura
ontoldgica do homem. Padre Vaz apresenta o corpo como uma dimensdo constitutiva e
expressiva do ser humano. O primeiro lugar onde o homem se apresenta no mundo.

Para ele, a categoria do corpo préprio ndo se restringe as concepgdes fisico-
biolégicas mas “no sentido de corpo humano, ou seja, como estrutura fundamental do
ser do homem”. (VAZ, 1991, p.181)

Para embasar o seu pensamento sobre o corpo, Vaz retoma grandes filésofos que
trataram sobre a temética. Além dos pensadores classicos, destacam-se 0s

contemporaneos como Gabriel Marcel*®

(1889-1973) que aponta homem como um ser
encarnado. Para ele o “corpo deve-se entender ndo tanto a matéria extensa e visivel, mas
a intimidade-concrecdo do eu, isto é, a encarnacdo ou individualizacao do existir. O ser
se revela “com - ser”, o “eu existo” se torna “a existéncia existe”. (AZEVEDO, 2010, p.
113)

O corpo ndo € uma somatoria de objetos, mas um lugar de experiéncias em
profunda relacdo dialdgica. Essa relagdo ¢ chamada por Marcel de “participagdo”. Dessa

maneira, que o homem se percebe como um viandante é aquele que, como um

peregrino, participa ontologicamente do ser mediante o seu proprio corpo.

?% Gabriel-Honoré Marcel (1889-1973) , filésofo e dramaturgo francés de renome internacional, nasceu

em 7 de dezembro de 1889 e faleceu em 8 de outubro de 1973, em Paris. Foi o autor de muitas obras
filoséficas e um conferencista requisitado por muitos auditérios em todo o mundo. A datacdo dos
trabalhos de Gabriel Marcel indica que desenvolveu por si mesmo o0s aspectos intuitivos da
fenomenologia depois apresentados por Edmund Husserl e seu desenvolvimento de temas existenciais
ocorreu antes que pudesse ler Kierkegaard e bem antes do florescimento da filosofia existencial na
Europa, ocorrido em meados do século XX. Por isso tem sido considerado o primeiro fenomenologista e
o primeiro fildsofo existencial da Franca, em que pese a popularidade de que gozou Sartre. Fonte:
http://www.cobra.pages.nom.br/fcp-marcel.html
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Para Lima Vaz, a corporalidade é o ponto de partida da Antropologia Filosofica
pois “a autocompreensdo do homem encontra seu ndcleo germinal na compreensdo de
sua condicao corporal”. (VAZ, 1991, p.175). Na dimensao da “Pré-Compreensido”, Vaz
constata que o corpo tem em si uma totalidade intencional, ultrapassando as dimensdes
fisico-bioldgicas. O corpo é leib, uma auto-expressao do sujeito, um Eu corporal. Sobre
a intencionalidade do corpo, Merleau-Ponty afirma:

O corpo por ele mesmo, 0 corpo em repouso, é apenas uma massa
obscura, n6s o percebemos como um ser preciso e identificavel quando
ele se move em direcdo a uma coisa, enquanto ele se projeta
intencionalmente para o exterior, e isso alids sempre pelo canto do olho
e na margem da consciéncia, cujo centro é ocupado pelas coisas e pelo
mundo. (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 432).

Através de um corpo vivido, 0 homem produz a sua vida, assume a sua presenca
no mundo, € um ser-ai. “Pelo ‘corpo proprio’ 0 homem se exterioriza, ou constitui sua
expressdao ou figura exterior, e o Eu corporal € como que absorvido nessa
exteriorizacdo” (VAZ, 1991, p. 188). Vaz sugere em suas notas, a leitura da obra Le
Corps, escrita por Frangois Chirpaz. Este autor afirma que “o corpo ¢ o saber imediato
de si proprio”. Para esse pensador Francés, sem o corpo ndo € possivel reconhecer-se
com pessoa autbnoma. Assim, o corpo vai além de uma coisa ou objeto pois é o proprio
ser. Chirpaz afirma que reconhecemos a totalidade do préprio ser “no movimento

intencional do meu corpo. Ndo podemos reconhecer uma existéncia humana sem
reconhecé-la em um corpo nem um corpo a que ndo esteja ligada a um ser humano.
(CHIRPAZ in FONSECA, 2008, p. 123)

Para Lima Vaz, o corpo proprio proporciona ao homem uma postura ativa na
realidade e na historia. Desta maneira, 0 ser humano ndo ocupa somente um espago no
mundo, ndo é somente um estar-ai, uma presenca recebida passivamente pela natureza.
O corpo préprio supraassume a objetividade do corpo fisico-bioldgico. Ele reestrutura o
homem em diversos niveis.

No nivel fisico-biologico o corpo proprio reestrutura a sua imagem para além
dos aspectos fisicos. Ele constitui no homem sua postura e ritmo. Ambos aspectos séo
fortemente influenciados pela sexualidade, mostrando-se assim como um ser sexuado.
Nesse aspecto, podemos fundamentar as afirmacdes de Lima Vaz por meio de um outro
autor citado pelo filésofo brasileiros em suas notas, o francés Merleau-Ponty que faz a
seguinte afirmacéo:
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Enquanto habito um "mundo fisico”, em que "estimulos™ constantes e
situacBes tipicas se reencontram — e ndo apenas o mundo histérico em
gue as situacBes nunca sdo comparaveis —, minha vida comporta
ritmos que ndo tém sua razdo naquilo que escolhi ser, mas sua condicéo
no meio banal que me circunda. (MERLEAU-PONTY, 1999, p.125)

Na dimensdo psiquica, o corpo préprio reestrutura o aspecto da afetividade
significando emocdes e sentimentos. Ha uma construcdo afetiva, resultado de uma
suprassuncdo do corpo-proprio “Os sentimentos ¢ as condutas passionais sdo
inventados, assim como as palavras. Mesmo aqueles sentimentos que, como a
paternidade, parecem inscritos no corpo humano sdo, na realidade, instituicdes. ”
(MERLEAU-PONTY, 1999, p.257)

No aspecto social, ele atinge a comunicacdo e a expressividade, que associada a
sexualidade, influéncia nas dimensGes simbdlicas e comportamentais. Para Breton,
autor, indicado por Vaz, afirma que “As agdes que tecem a trama da vida quotidiana,
das mais futeis ou das menos concretas até aquelas que ocorrem na cena publica,
envolvem a mediagdo da corporeidade” (BRETON, 2007, p.7)

No nivel cultural, por meio de ritos, etiquetas e moda, o corpo proprio influencia
na forma como o homem lida, manipula, modela e compreende o0 seu corpo dentro do
contexto que esta inserido. Para Breton as marcas corporais preenchem funcbes
diferentes em cada sociedade. “Elas integram simbolicamente 0 homem no interior da
comunidade, do cl&, separando-o dos homens de outras comunidades ou de outros clas e
ao mesmo tempo da natureza que o cerca”. (ibidem)

Na compreensao explicativa da corporeidade, Vaz faz uma critica na forma
unicamente objetiva que as ciéncias da vida tratam o corpo. Para ele, as ciéncias nao
levam em consideracdo as dimensbes subjetivas do corpo, pois possuem um
conhecimento exclusivamente objetivo, segundo conceitos e leis de um saber empirico-
formal. Para Vaz, as ciéncias visam 0 corpo segundo trés ordens de grandeza: tempo
longo, em que o corpo € interpretado dentro das leis de evolugdo, da sua filogénese;
tempo curto, quando observa-se somente as leis genéticas individuais a partir de sua
ontogénese e; grandeza estrutural, ao qual corpo € visto a partir de suas fungdes, como
um organismao.

Seguindo a sua metodologia, Lima Vaz apresenta, pois, a irredutibilidade do
corpo a um objeto por meio de compreensao filosofica ou transcendental do corpo. Para

isso, ele faz uma reflexdo historica e, posteriormente, entra no nivel da aporética critica
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da corporeidade. Na aporética historica, busca-se recuperacao tematica do problema em
questdo, acompanhando as grandes linhas de sua evolucdo ao longo da histéria da
filosofia. Na aporética critica “a pergunta ¢ referida ao contexto problematico do saber
do homem sobre si mesmo tal como se faz presente na atualidade historica da pré-
compreensdo e da compreensdo explicativa. (VAZ, 1991, p.162)”

Dentro da categoria de corpo-proprio, na aporética histérica, Vaz afirma que a
oposicdo corpo-alma estd presente em varios aspectos. Na versdo religiosa, onde o
corpo € visto como um tamulo, carcere daalma.  Na historia da filosofia, Vaz destaca
a concepcdo Aristotélica que e tinha o corpo como instrumento da alma. O filésofo
brasileiro também destaca na filosofia moderna o dualismo cartesiano, em que alma e
corpo sao “res” separadas. Henrique Vaz, também, resgata a oposi¢do alma-corpo na
versdo biblico-crista, que para ele implicou em uma “desontologizacdo da oposicao
alma-corpo e sua transposicdo numa perspectiva moral e soterioldgica”. Ja na versdo
cientifica moderna, essa dualidade € explicada somente segundo esquemas
reducionistas.

Na aporética critica, Padre Vaz salienta que ha uma oposicdo entre as duas
direcdes do estar-no-mundo pelo corpo: de um lado o sujeito interrogante, com sua
intencionalidade e interioridade; e de outro, 0 corpo-objeto submetido as leis da
natureza, objetivizado. O corpo préprio impede dois extremos: a espiritualizacdo do
sujeito interrogante e a coisificacdo do corpo objeto. O corpo-préprio €, assim, um
“polo imediato da presenca do homem no mundo ou do homem como ser-no-mundo,
aberto de um lado a objetividade da natureza e, de outro, suprassumido na identidade do
Eu” (VAZ, 1991, p.181)

A Antropologia Filosofica interroga acerca do homem a partir de duas
dimens0es: a esséncia do ser humano (a dimensao eidética) o que determina e diferencia
0 homem de outros seres; e a existéncia do homem (dimensé&o tética) como um ser livre,
indeterminado, aberto para um horizonte de possibilidades.

O estar-no-mundo pelo corpo ou a situa¢do corporal do homem é fonte
de aporia do ponto de vista eidético pelas caracteristicas que apresenta
tanto na descri¢do fenomenoldgica como nas ciéncias que se ocupam do
corpo. Do ponto de vista tético, o estar-no-mundo pelo corpo € posto
em questdo enquanto é assumido como forma no movimento de
mediacdo constitutivo do ser-homem. (Vaz, 1991, p.171)
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Na dimensdo eidética, no discurso filoséfico, ha a busca do eidos, do que é o
fendmeno humano, a esséncia dentro da multiplicidade. Busca uma explicitacéo
discursiva de como o homem vai se fazendo, vai realizando a sua esséncia. A Dimenséo
Eidética busca um fim, uma determinacao, uma definicéo.

Para Vaz o corpo constitui um eidos, uma esséncia, uma estrutura integrante da
totalidade essencial do homem. O corpo € lugar origindrio de significagdes, da
expressao do Eu, do sujeito. “Em virtude do principio da limitacdo eidética é licito
afirmar que a expressao categorial do ser do homem inclui necessariamente o corpo
como constitutivo de sua esséncia” (VAZ, 1991, p. 182). Se o corpo é aquilo que
constitui 0 Eu do homem. Podemos concluir que para o homem ser homem é
fundamental que ele seja um corpo.

Na dimensdo tética, observa-se uma condicdo antropologica que parte da
existéncia, que é um estar colocado fora. Segundo Heidegger o homem é um ser
lancado, pré-jetado. Para o fildsofo alemdo, “O projetar-se nada tem a ver com um
possivel relacionamento frente a um plano previamente concebido, segundo o qual a
pre-senca instalaria o seu ser. Ao contrario, como pre-senca, ela ja sempre se projetou e
sO é na medida em que se projeta (HEIDEGGER, 2005, pg. 200 -201)

O homem se educa nesse mundo, por isso € um ser no mundo. O homem ¢é
sujeito, dentro da historia, com linguagem. Toda realizacdo do discurso retoma a
essencialidade da existéncia. A dimensdo tética é uma indeterminacdo, é uma abertura
transcendental. Ora, se o corpo define-se como pdlo imediato da presenca no
homem no mundo. O homem é corporeidade e assim situa-se no mundo, contata com a
realidade. O homem que € corpo, € sinal na sua interagdo com 0s outros.

Na relacdo intersubjetiva, o corpo é sinal enderecado ao outro, e 0
significado desse sinal deve ser interpretado pelo outro; na relacdo
objetiva é suporte das significacdes do estar-no-mundo do sujeito, que
sdo por ele interpretadas. Por outro lado, por meio do corpo estendem-
se as raizes biolégicas de nosso comportamento como seres
cognoscente. (Vaz, 1991, p. 183)

A dimensdo tética do corpo evidencia a ilimitacdo do ser humano. Para ele “o
homem ndo € o (seu) corpo: em virtude do principio da ilimitagdo tética, ao
suprassumir o corpo-objeto no corpo-proprio o sujeito afirma o seu ser como
transcendendo os limites da corporalidade, ou seja, os limites da presenca imediata do
homem no mundo”. (VAZ,1991, p. 182)
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Para ele o corpo faz parte do ser do homem. H& uma correspondéncia conceptual
entre ser-homem e ser-corpo. “Atribuimos ao corpo o estatuto de estrutura fundamental
do ser do homem e a corporeidade o estatuto de categoria constitutiva do discurso da
Antropologia Filosofica” (Vaz, 1991, p.181)

Apesar do corpo fazer parte da esséncia do ser humano, o0 homem né&o se reduz a
seu corpo. Segundo Vaz, o homem é abertura para "algo mais". E um eterno insatisfeito
que vai além das fronteiras da sua presenca imediata no mundo.

O corpo-objeto é negado dialeticamente no movimento de constituicéo
do corpo préprio ou do corpo-sujeito. Ele é, em outras palavras,
suprassumido como ser-ai no espago-tempo do mundo e elevado ao
nivel da Forma (F), ou das express@es pelas quais o sujeito se manifesta
corporalmente. Essa suprassun¢do é uma dialética da identidade na
diferenca entre o sujeito e o seu corpo. (VAZ, 1991, pg. 182)

Ao concluir sua exposicdo, Lima Vaz afirma que a categoria de corpo é
insuficiente para englobar a totalidade do ser humano. Para ele o corpo-proprio
apresenta ilimitacbes o que ndo responde a sua pergunta original sobre o que é o
homem. Ele postula, entdo, que é necessario, suprassumir o corpo em outras categorias.
Vaz acredita que € necessario, portanto, avancar para outras categorias para melhor

responder a sua grande problemaética sobre o que € 0 homem.

Consideracoes finais

A intencdo de toda construcdo filoséfica-antropoldgica de Vaz é responder a
questao “O que ¢ o homem” de forma diferente daquela afirmada pelas ciéncias. Como
religioso catdlico, ele acredita que o homem é muito mais que uma simples res extensa,
ou ainda, que um composto fisico-bioldgico que ocupa um espaco-tempo na realidade.
Vaz traz como pressuposto que o homem é um ser transcendente. Contudo, tal
afirmacdo ndo o permite dizer que este é a Unico aspecto constitutivo do ser humano.
Por isso ele parte para a reflexdo e exposicao de outras categorias que acredita fazerem
parte do homem.

A categoria de corpo-proprio se apresenta como a primeira de todas, dentro do
arcabouco antropologico vaziano. Para ele, o corpo é o meio pelo qual o ser humano se
faz presente no mundo. Entretanto, coerente com sua busca alternativa as explicacdes
cientificas, Lima Vaz conduz a relevo o aspecto do Corpo-Préprio, forma genuinamente
humana de ser no mundo. Um ser que ¢ afetivo, cultural, social e psiquico. Na propria
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corporeidade do homem, o corpo-proprio suprassume o corpo biologico e da vida
humana a este.

Dessa maneira, ndo se pode negar que o corpo é uma dimensdo constitutiva do
homem e diferentemente de algumas abordagens religiosas e filosoficas, o corpo ndo é
um apéndice ou um complemento do ser humano. Trata-se, pois, de uma dimenséo
expressiva do ser humano no mundo, assim, € um corpo que se insere na historia, nas
relacGes, no mundo e na vida ativa do homem de maneira quem sem essa dimensao
corporal é impossivel ao ser humano compreender a si mesmo.

Embora Vaz tenha a pretensdo de uma suprassuncdo do homem a
transcendéncia, ele ndo nega os postulados conquistados pelas mais diversas areas das
ciéncias. Em sua andlise do corpo, também leva em consideracdo a evolucdo e aspectos
genéticos do homem. Vaz ressalta a historia da filosofia. Nesta ele se depara com as
mais diversas aporias, principalmente no que tange a problemaética do corpo e a alma.
Assim, o fildsofo jesuita enfatiza a necessidade de uma Antropologia que apresente
novos horizontes as aporias do corpo.

Diante de sua analise do homem a partir do corpo-préprio, Vaz conclui que de
fato o homem é o seu corpo. A corporeidade é constitutiva da esséncia humana.
Contudo ele ressalta que em uma definicdo ou uma determinagéo sobre a corporalidade
do ser humano, ainda nao responde a pergunta sobre o que € o0 homem. Para Vaz, ha no
homem um aspecto ilimitado, uma abertura para algo que vai além do seu corpo-
préprio, ainda que este ndo se trate de uma reducdo ao aspecto fisico-bioldgico.

Desta forma, Vaz afirma que embora o corpo seja constitutivo da esséncia do
homem, o ser humano ndo é o seu corpo, ele vai para além da sua categoria de
corporalidade. Por isso o filésofo brasileiro, parte entdo para outras categorias, pois
acredita que essas podem ajudar a melhor complementar a concepcao do que é 0 homem

e chegar ao objetivo de sua empresa.
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